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EDITORDEN

“Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi'nin”2013 / 16 Yaz
sayisini yayimlamanin mutlulugunu yasiyoruz. Her sayida oldugu gibi, on
altinc1 sayida da bilim diinyasina ¢nemli katkilar saglayacak arastirmalar yer
almaktadir. Dergideki her arastirma, alaminda bir orijinaliteye sahip olarak,
bilim insanlarina yeni ufuklar agacak ozellikler tasimaktadir. Bu sayida yer
alan,” Kilise Babalar1 ve Talmud hakimlerin de Tarih ve Tarihgilik, Gnostik Bir
Yahudi Tarikati Olan Esseniler, Hz.isa’nin Dagdaki Vaazi, Terakki Perver
Cumhuriyet Firkast Ile Ilgili gelismeler,Tasavvuf Kiltirtinde Ubudiyyet,
Mubhabbet ve Hiirriyet, XIILYtizyilda Rusya da Tarih ve Tarihgilik,Beylikler ve
Osmanli Doneminde Seydisehir de TasavvufEski Tirklerde Milliyetcilik,
Temettu Defterine Gore Sarayoniiniin Sosyo-Ekonomik Yapisi, Atatiirk ve
Gengligin Egitimi, I1.Iznik Konsili ve Ikonokrafi, [rfan’in Asikane Mektuplarinda
Askin Fenomenolojisi, Kardinal Hasun Efendinin Osmanli ve Katolik
Diinyasinda  Biraktigi Derin Etki, Tiirkiye Selcuklularinda Iktidar
Miicadelesinde Sehir halklarmin Rolii”’, isimli aragtirma yazilari “Tiirk-islam
Medeniyetini'nin bilinmeyen yonlerini giin 1s1§ina ¢ikarmaktadir.

Bu vesile ile dergideki arastirmalar1 degerlendirme, diizeltme ve elestirme
zahmetinde bulunan degerli bilim adamlar1 olan hakemlerimize, en kalbi
tesekkiirlerimi arz ediyorum. Bilim adina verdikleri bu kutsal ve hasbi
hizmetlerinden dolay1 onlari yiirekten kutluyorum.

Dergiye gelen her yaziyr hassas sekilde gozden geciren, dergi formatina
uyarlayan degerli editor yardimcilarim olan Dog Dr. Dicle Aydin’a ve Yrd. Dog.
Dr. Ahmet Aras’a da tesekkiirlerimi arz ediyorum.

16. saymin da bilim diinyasma yararli olmasini dilerken; emegi gecen
herkese tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg biliyorum.

Editor
Prof. Dr. Mehmet AYDIN
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KILISE BABALARI ve TALMUD HAKIMLERINDE
TARIH ve TARIHCILIK"

Prof. Dr. Liliane VANA™
Terciime: Prof. Dr. Mehmet AYDIN™
Oz

Roma ve Talmud kaynaklari, Bar Koseba isyaminda, Kudiis'iin yikilma
sonucunu ve mabet tepesine Elia Kalesinin yapimini goriirlerken, kilise
babalar1 kaynaklar1 bu isyamn: ilahi bir ceza olarak tefsir etmislerdir. IV. Asir
boyunca, Justin harig, bu kaynaklar, Yahudilerin isyaninin karsisina
Hiristiyanlarin imparatora bagliliklarin1 koymuslar ve bunun miikafati olarak
Yahudilerin ugradig: ceza konusunda 1srar etmislerdir. Bununla beraber, Wadi
Murabba’at’daki bulgular, bu sonucun, Yahudilerin isyana istirak etmedikleri
icin baglarina geldigini gostermektedir. Yine Eusébe, bu cezalarin dini degil;
milli oldugunu bildirmekte ve soyle demektedir: Bu, 132 yilmma kadar iki
toplumun bir oldugunu gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Bar Koseba, Wadi Murabba’at, Talmud Kaynaklari, Kilise
babalar1 Kaynaklar1

History and Historiography in the Fathers
of the Church and the Sages Talmud
Abstract

Whereas the Talmudie and Roman sources assign the ruin of Jerusalem and the
building of Elia Capitolina on the Temple Mount as reasons fort he Bar Koseba
revolt, the patristic sources sec it as a consequence of the divin Wrath. All
belonging to the IV. th century, with the exception of justine, they contrast the
jewish revolt with the loyalty of the christians to the empire and emphasize the
tortures they suffered in consequence of it. Nevertheless, the Wadi Murabba’at
Findings show that such was also the fate of those jews who did not take part
inthe fight; even Eusebius observes that the motive for these punishments was a
national, not a religious one: this implies that the two communities formed, at
least until 132, one national body.

Keywords: Bar Koseba, Wadi Murabba’at, Talmud Sources, Patristic Sources.

* Bu yaz1 Revue des Etudes Juives, 162 (1-2) Janvier-Juin, 2003’tin 17-42'nci sayfalarindan terctime
edilmistir.

 Paris-Ecole Pratique des hautes etudes, Section des Sciences Religieuses.

~ Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.



10 Prof. Dr. Liliane VANA

1. Giris:

Rabbinik edebiyatla bir tarih eseri aramak, bosuna bir ¢abadir: Bu tiir bir
tek Yahudi eseri yoktur. Bununla beraber, bu edebiyat, Antikite tarih¢iligi icin
tikenmez 6nemli bilgiler kaynag: teskil etmektedir. Kilise babalar: edebiyatinin
aksine, Talmud edebiyati, tarihle ¢ok az ilgilenmistir.? Yahudi hukukg¢ularm
ilgilendiren sayisiz konularin yaninda ve Talmud’un tahsis ettigi cok sayidaki
passajlar, (cografya, tip, buiyl, astroloji, astronomi, fizik, putperestlerin 6rf ve
adetleri, putperestlik gibi) tarih probleminin eksikligini acikca gostermektedir.?
Diger yandan Kitab-1 Mukaddes harig, bu literatiir, Yahudi ve Yahudi olmayan
hicbir tarihi kaynag: kullanmamuistir. Bilindigi gibi genel olarak Seder Olam
Rabba3 diye bilinen Seder Olam, bugiin bilinen yegane Yahudi tarihidir.*
Ancak o da sadece Kanonik Kitaplar: kullanmigtir. Neticede ne Siracide’in ne de
Maccabées'nin kitab1 zikredilmemistir. Bununla beraber Yahudiler, bu
kaynaklar1 tanmiyorlar (Talmud'da Siracide genis sekilde nakledilmis ve
Maccabés'lerin kitabindan da bir rivayet nakledilmistir.) Flavius Josephe, onlari,
tarih kitaplarmin yaziminda Kitab-1 Mukaddes tinvan ile kullanmuistir.

! Yahudi hukukgularmin tarihi vizyonu, onlarin Haggadique ve Halakhiques nakillerinden ortaya
cikmaktadir. Cf. M. D. Herr “ L'Histoire dans la pensee des sages” (heb), in Sixth World Gngress of
Jewish Studies in Jerusalem, t. III. Jerusalem, t. III. Jerusalem, 1976, p. 129-142; D. Goodblatt,
“Toward the Rehabilition of the Talmudic History”, in. B.M. Bokser (ed), History of judaism: The
Next Ten Years Chico, 1980, p. 31-44; J. Neusner, “The Talmud as a History” in the 1978 Alan
Bronfman Lecture, Quebec, 1979; L. Jacobs, “Historiografhy, Atlanta, 1991, p. 66-67; D. Boyarin,
“L’Histoire vue par les sages dans la litterature rabbinique” (heb) in SH. Friedman (éd), Saul
Lieberman Memorial Volume, New York-Jerusalem, 1993, p. 105-118; S.H. Friedman, “Au sujet de la
aggadah historique dans le Talmud de Babylone”, ibid, p. 119-164; R. Goldenberg, History and
ideology in Talmudic Narrative”, in W.S. Gren (éd) , Sutudies in Liturgy, exegesis and Talmudic
Narrative, Chico, 1983, p. 159-171; J. Neusner, “Judaic Uses of History in Talmudic Times”, in A.
Rapport-Albert (éd), op. Cit, p. 12-39; E. E. Urbach, “Halakhah and History” in jews, Greeks and
Christians; Religious Cultures in late Antiquity; Essays in Honorer of William David Davies Leyde,
1976, p. 112-128; 1. Sonn e, “The Use of Rabbinic Litterature as Historical Soureés”, Jewis Quarterly
Review 36 (1945) p. 147-169.

2 S. Lieberman, bu konu tizerine daha ¢nce dikkatleri cekmistir. Bak: “The Martyrs of Caesare”
Annuaire de I'institut de philologie et d’histoire orientales et slaves (1939-1944) p. 394-446 ve jewish
Quarterly Review 36 (1745/46), p. 239-253.

3 R. Yosé ben Halafta (II. ytizyilin ortasi)’ya atfedilen bu eser, uzak tarihi ge¢misle ilgilenmekte, cok
az da yeni gegmisle ilgilenmektedir. Metnin biiyiik bir kismi Tora'nin ilk kismina tahsis edilmistir.
(Tekvin'den Cikis'a kadar) ve kiiciik bir kism1 da miiteakip bes asra tahsis edilmistir. (Ezra’dan Bar
Koseba isyanina kadar.)

4 Bak: M. D. Herr, “L'Histoire dans la Pensée des sages”, po. Cit, p. 129-142. Fakat B. Z. Dinour’a
gore Seder Olam ve Megillat Antiochus, tarihi metinlerdir. Bak: “Les Fragments historiques dans la
litterature talmudique et la recherche actuelle” (héb), in The Fifth World Congress of Jewish Studies
in Jerusalem, part B, Jerusalem, 1982, p. 137-146. bu konuda Rabbinik edebiyatin passajlarini
toplayan ve bir tarihi calisma yapan W. Bocher’in calismasina miiracaat edilebilir. Die Aggada der
Tannaiten, Strasbourg, 1884-1890.ibraniceden cev,t.II Jerusalem-Berlin.1921.p.119-121
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Bilginler toplulugu, ozellikle tarih¢i Flavius Josephe’le’ ilgilenmisler ve
Hakim’ler edebiyat1 ve onlarin tarihi takdimeleri® ile ¢cok az ilgilenmislerdir. XX.
Yizyilin son ceyregine kadar Perles”in ve Glatzer®in calismalari, Rabbinik
edebiyatdaki tarih problemini ilk ele alan ¢alismalar olmustur. 1980’den sonra
bu probleme ozellikle Israilli ve Amerikali bilginler arasinda ilgi artmstir.

Biz bu incelemenin hudutlar1 iginde Bar Koseba isyaninin, Talmud
kaynaklarinda ve kilise babalar1 kaynaklarinda nakledilis tarzini ve Yahudi-
Hiristiyan polemiginde tarihin bu boltimtiniin nasil kullanildigini inceleyecegiz.

2. Siméon Bar Koseba - Siméon Bar Kokhebah

1960 yilina kadar, Dion Cassius’'un Roma tarihi Patristik edebiyat ve
Talmud edebiyat: olarak Bar Koseba?® isyan1 {izerine yegane bilgi kaynagimiz
olusturuyordu. 1960 ve 1961’deki Olii Deniz sahilinde arkeolojik kazilar ve
ozellikle, Wadi Murabba’at’'daki kazilar, Romalilara karsi Yahudilerin ikinci
savast konusunda ¢ok eski ve onemli kaynaklar teskil eden dokiimanlar ve ¢ok
saylda esyalar ortaya c¢ikarmistir. Bar Koseba'min ¢ok sayidaki mektuplar1 ve
Yahuda ¢6lii magarasina isyancilarin getirdikleri muhtelif dokiimanlar bunlarin
arasindadir.

Bu dokiimanlara “Bar Koseba Arsivleri” denmektedir. Bu dokiimanlar,
isyancilarin hayatlarimin birgok yonlerini de bize agiklamaktadir. Yine onlar
isyanin sefi konusunda sorulan ilk sorulardan biri olan isim konusunun
¢oziilmesine de imkan vermektedirler. O'nun ismi, Bar Koseba m1 yoksa Bar
Kokheba m1? Yahut o'nun gercek ismi mi? Yoksa takma ad1 m1?

Simdi kaynaklara bir bakalim: Isyana tahsis ettigi passajlarda Dion Cassius
ayaklanmanin nedenlerini ve sonuglarini zikretmekte fakat Roma tarihinin bu
boliimiinde hicbir belli bagh sahistan bahsetmemektedir. Yani ne Yahuda0 valisi
Quintus Tineius Rufus’dan ne de isyamin lideri Bar Koseba'dan
bahsetmemektedir. Stiphesiz bu yazarda ve hatta genel olarak eski tarihgilerde

5 Bazen de bagka tarihgilerle ilgilenmislerdir. Cf. E.J. Bickerman, “The Jewish Historian Demetrios”
in studies in jewish and christian history, t. III, Leyde, 1980, p. 347-358, ilk defa Christianity, judaism
and Other Greco-Roman Cults. Studies For Morton Smith, t. ITI. 1975.

¢ Cf. M. D. Herrr, “L’Histoire dans la Pensée des Sages” op. cit. p. 133.

7 F. Perles, Geschichtsphilosophische Gedanken im rabbinischen schrifttum, t. VI. Der Morgen, 1930.
8 N. N. Glatzer, Untersuchungen zur Geschichtslehre der Tannaiten, Berlin, 1933.

9 S. Yeivin, Bar Koseba isyanindan bahsedilen Yahudi ve Hiristiyan kaynaklar: toplamis ve analiz
etmistir. Bak. La Guerre de Bar Kokhba (héb), Jerusalem, 1952, , p. 143-196. yine bak: Y. Yadin, Bar
Kokhba The Discovery of the Legendary Hero of the Last Jewish Revolt against imperial Rome.
Londres, 1971, p. 257-259.

Yunan ve Latin kaynaklari igin, cf. M. Stern (éd), Grek and Latin Authors on Jews and Judaisme, t. II,
Jerusalem, 1980: No: 322, 343, 353, 440, 511 ve passim; S. J. Fitzmyer, “The Bar Kokhba Rewolt” in
Saint Maryis Theology Studies, 1, New York, 1962, p. 133-168.

10 Buna karsilik, Quintus Tineius Rufus, Rufin tarafindan zikredilmistir. Chron. VI, 1; Eusébe, Chron.
Had. ann. 16; HEIV. 6, 1; Jerome, 1n Zach. 18, 9; Syncellus, éd. Dindorf, 1, 660; Grégoire Kandrus, PG
21,437, C.
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istisnai bir olay soz konusudur. Yine de Dion Cassius, Roma Tarihinde,
Cyrénaique (Andreas)’in ve Trajan’ donemindeki Chypre (Artemion)’in ismi
gibi bagka bircok isyancilarin isimlerini zikretmektedir. Bazilar1 bu tarihginin
sessizliginde, savasin sorumlulugunu sadece isyancilara degil'? halkin biittiniine
gotirme arzusunun oldugunu gormektedirler. Fakat bu aciklama, Dion
Cassius'un, Quintes Tineius Rufus® isminde nigin sustugu sorusunu
cevaplandirmamaktadir. Bize oyle goriintiyor ki Dion Cassius'un sessizligini
baska iki turli agiklamamiz miumkiindiir: Ya, Yahudilerin isyanini, Tineus
Rufus’un ve o'nun yerine gegen Jules Sévére’in'* bastirmadaki kifayetsizligi soz
konusudur veya olaylarin kismi tasviri s6z konusudur. Ciinkii bu Roma
tarihgisinin metni, XI. Yiizyilda’s bir kesis olan Xiphilinus tarafindan bize eksik
aktarilmistir.

1960-1961 yillarina kadar, kilise babalar1 kaynaklar: ve Talmud edebiyati
sayesinde 132-135 isyanimin sefinin adi biliniyordu. Bu Patristik kaynaklar ve
Babil Talmudu, isyanin sefinden daima Bar Kékhebas (veya Barkokhebas)®
olarak nakletmislerdir. Bu da “Yildizin oglu” anlamina gelmektedir. Buna
karsilik, Eykhah Rabba da ve Kudiis Talmud'unda iki isim bulunmaktadir. Bar
Kokheba ve Bar Koseba (veya Bar Koziba/Kozeba)’” uzun zaman Bar
Kokheba'nin (yildizin oglu) o'nun gercek ismi oldugu dustiniilmiistiir. Halbuki
Bar Kozeba (veya Bar Koziba) ismi haksiz olarak isyanin sefini asagilamak icin
basarisizligindan dolay1r “yalanin oglu” olarak terciime edilmistir. Bu sekilde
okuma, kesin olarak telakki edilmistir. Bu sekilde okuma, Patristik!$
kaynaklardan ve Babil Talmud'undan destek aliyordu. Bunlar sadece Bar
Kokheba seklinde kullanmislardir. Yahuda ¢6liinde bulunan yazmalar arasinda
ozellikle ikinci isyanin sefinin “Autograph mektubu”?? dikkat cekicidir. Buna

1 Burada Kudiis'tin ve Siileyman’in mezarmin istisna oldugunu belirtelim. Her iki yer de Yahudiler
i¢in sayg1 duyulan yerlerdir. Dion Cassius, isyana bagh baska hicbir yer ad1 vermez. Beytar ismi de
boyle. O'nun ele gecirilmesi, savasin sonunu ve Romalilarin zaferini belirtmektedir.

12 Cf. B. Isaac, “The Revolt of Bar-Kokhva as Described by Dio and Other Revolts against the Romans
in Grek and Latin literature” (héb) in A. Oppenheimer, U. Rappaport (éd), The Bar-Kokhva Revolt:
A New Approach, Jerusalem, 1984, réed. 1988, p. 106-112.

13 Jerome’a gore, in Zach. 18, 9 ve T B Ta’anit, 29a. Quintus Tineius Rufus, tapmnak tepesini yerle bir
etmisti.

4 Bununla beraber, Tineius Rufus, Yahuda’'da kalmstir. Cf. Groag, PWRE XII, 1937, S.V. “Tineius
(6)”, col. 643; isyandan sonra yeniden biitiinlestirmisti. Bak. E. M. Smallwood, The Jews under
Roman Rule, Leyde, 1976, réed. Révisée 1981, p. 550-551.

15 Cf. S. Applebaum, “Tineius Rufus and Julius Severus”, (héb), in the Bar Kokhva Revolt... op. cit.p.
147-152.

16 E. Schiirer tarafindan toplanan nakillere bak: The History of the jewish People in the age of Jesus
Christ 175 B. C. - A d, 135, t. 1. Edimburg, 1973, p. 537 sq.

17 Eykhah Rabbah, éd. Buber, chap. 1I. p. 51; T] Ta’aniyot 1V, 8, 68d-69a.

18 Justin, Apol, 1, 31; Eusébe, HE1V, 6, 2.

19 Biz burada, J. T. Milk tarafindan kullanilan ifadeyi aliyoruz. “Une lettre de Siméon Bar Kokhba”,
Revue Biblique 60 (1753), p. 277-282.
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gore, isyanin sefinin adi Shim’on Ben/Bar Koseba (KWSBH)2 oldugu kesindir.
Bununla beraber, onun arsivindeki diger dokiimanlarla o'nun isminin [branice
imlas1 sabit degildir: O bazen Kosiba/Koseba, bazen de Kosba/Koseba veya
Kozba/Koziba/Kozeba seklinde yazilmustir. Ayrica, Kosba/Koseba veya
Kosbah/Koseba?! seklinde de yazilmistir. Y. Yadin'e gore, Grekcedeki
dokiimanlara miiracaat edildiginde KWSBH, Romalilara karsi, ikinci Yahudi
savasinin sefinin ad1 Kosibah olarak telaffuz edilecektir.?? Fakat, dyle gortintiyor
ki Koseba tercih edilecektir. Ciinkii, Kosiba’daki yod harfi, sesli i harfini ve sesli
e harfini gostermektedir. Ciinkii iki sesli harf phonetik olarak birbirine cok
yakindir ve biribirine cogu zaman karisir. Diger yandan miifessir Rabbi Akiba,
Nb (sayilar) 24, 17'in tefsirinde, Kokheba/Koseba kelimeleri oyunu kabul
edilince bir anlami1 olmadig1 kanaatindedir. Bu konu ileride agiklanacaktir.

Simdi daha iyi bir sekilde Kudiis Talmudunun isyanin sefinin isim
bilgisinin, Babil Talmudundan ve Patristik edebiyattan daha zayif oldugunu
goriiyoruz. Kudiis Talmudunda isyan sefinin isminin yazim farkhiliklari,
Yahuda ¢oliinde bulunan yazmalarin yazimlarimi kuvvetlendiriyor. Talmud,
aym zamanda Bar Koseba ismine bir sifat eklemistir. Bu Ma’ot Kosbiyot
ifadesinde goriilmekte ve “Bar Koseba paralar1”? anlamina gelmektedir.

Bugiin sorulan soru, isyan sefinin gercek ismini 6grenmek degil; nicin
o’nun gercek ismi olan Koseba'nin degil de, takma adi olan Bar Kokheba'nin
hem Patristik kaynaklarda hem de Babil Talmudunda kullanilmis olmasinin
sebebini bilmektir. Burada bir hata olmasi, ¢ok az muhtmeldir. Ciinkii olaylarin
cagdas1 ve tanig1 olan Justin’in isyan sefinin ismi tizerinde yanilmas1 miimkiin
degildir. O zaman asagidaki aciklama bize bu konuda gerekli bilgiyi verecektir.
Israil’de isyan sefinin hem ismi, hem de lakabi biliniyordu. Fakat halk
tarafindan Bar Koseba, lakab: olan Bar Kokheba’dan daha ¢ok tutulmustu. Bu
da miifessir Rabbi Akiba’nin bu ismi sohrete ulagtirmasindan ve bu Yahudi
hukukgusunun desteklemesinden kaynaklanmistir.2*

20 Bununla beraber, S. Zeitlin, Olii Deniz yazmalarinin mevsukiyetinden stiphe etmektedir. O, Bar
Kokhba isminin, ikinci isyan sefinin gercek ismi oldugunu savunmaya devam etmektedir. Bak: “Bar
Kokhba and Bar Kozeba” Jewish Quarterly Rewiev 43 (1952), p. 78; ID, “The Fiction of Bar Kokhba
Letters”, Jewish Quarterly Rewiev 51 (1960/61), p. 265-274.

2 Bar Koseba dokiimanlarindaki yazim farkliliklar: ¢cok karisiktir. Bazen, ayni dokiimanda her ikisi
de bulunmakta hatta, ticiincii de farkl: terimlerde goriilmektedir. Mesela, Nasi terimi, bazen Sameh
ile bazen de Sin ile elifsiz yazilmistir. (Contrats de Fermage: pl. XXXV B-C-D; pl. XXXVII 6-K);
Joseph’in oglu Jonathan hé ile yazilmistir. (YHWNTN = Yehonatan) veya hé’siz; (YWNTN =
Yonatan), ayn: mektupta bir yerde bar ve bir yerde ben Yehosef yazilmistir. (No= 46, pl. XLVII).
Bak: P. Benoit, J. T. Mlik, R. DE VAUX, (éd), Les Grottes des Muraba’at, Discoveries in the judaean
Desert II. Oxford, p. 61.

2 Bak: Y. Yadin tarafindan yapilan analiz. Les Grottes du Désert de Judée (héb), t. 1. Jerusalem, 1961,
p. 57.

2 Cf. TB Baba Qamma, 97b; T] Ma’aser Sheni, 1, 2, 52d Ma’ot: she-mered Kogon ben Kozeba.

2 TJ. Ta’anniyot IV, 8, 68d-69a; Eykhah Rabbah II, 2.
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Rabbi Shim’on ben Yohay soyle Ogretiyordu: Benim iistadim Akiba,
say1ilar 24/17 ayetini soyle yorumlamistir:

Darakh Kokhav mi-ya’aqov: Ya’kub’dan bir yildiz ¢ikacak.
Bunu soyle tefsir etmistir:
Darakh Kozba’ mi-ya’akov: Ya’kub’dan bir kozba’ ¢ikacak.

R. Akiba, sayilar 24/17’yi bir nevi kehanetle yorumlayarak bir yildizin, bir
kurtaricinin, Israil halkimi bir kurtaranin ortaya cikacagini haber vermis ve
bunun da Bar Koseba ile gerceklestigini soylemistir. Buna gore, R. Akiba, sayet
isyan sefinin birka¢ zaferini gormemis olsaydi bdyle bir tefsiri yapamazdi.
Aramicede Kokheba (yildiz) ve Kosebah (isyan sefinin ismi) kelimelerinin
oyunu sayesinde (ctinkii iki kelimede phonetik benzerlige sahip) R. Akiba,
yildizin, kurtaricinin Bar Koseba oldugunu ispat ediyor.

Bu kelime oyununun, Ibranicede hicbir anlami yoktur. Ciinki ayetteki
Kokhav kelimesinin Kosebah ile hicbir benzerligi yoktur. Sonug olarak
naklettigimiz Talmud passaji ayetin Ibranicesini degil, Aramice cevirisini ihtiva
etmektedir.

R. Akiba’min tefsiri, kilise babalari tarafindan tanmmisti. Onu Eusébe
“Histoire Ecclésiastique”?® isimli eserinde, Yahudilerin isyan sefini bir yildiz,
bedbahtlar1 aydinlatmak icin gokten gelen bir 1s1ik, olarak tanidiklar
agiklamasimi yapmustir. Justin ve Babil Talmudu gibi, Eusebe’de isyan sefinin
adin1 Bar Kokheba olarak vermistir. Bu isim, Diaspora’da da taninmistir. Fakat
isyan1 yasayan ve R. Akibanin tefsirini bilen Kudiis Talmudu bilginleri, hem
Bar Koseba ismini hem de Bar Kokheba ismini muhafaza ederek, dogru sekilde
nakletmiglerdir.

Zaten Koseba ismi hicbir Ibranice koke de sahip degildir. O, KZB kokii ile
benzerlik gostermekte ve “yalan” veya “yanlis” anlamlarina gelmektedir. Baz
bilginler de Kokheba'min isyan sefinin asil ismi oldugunu, Koseba'nin ise
takma ismi olarak, o’nun basarisizligina isaret ettigini diistinmektedirler.

3- Bar Kosebah’in Kékenleri Ve Mesihi Problem

Miladi II. ytizyillda Shim’on ismi, ¢ok kullanilan bir isimdi. Koseba ismi
¢ok nadir kullaniliyordu ve hatta, isyan sefinin soyadini? veya onun orijin
yerini? gosterdigi bile bilinmiyordu. Bar Koseba ismi ve onun kdkenleri konusu

% HE, 1V, 6, 2.

% S, Zeitlin'e gore, soyad soz konusudur. Bak: “Bar Kokhba and Bar Kozeba”, Jewish Quarterly
Review 43 (1952), p. 77.

27 S. Yeivin, la guerre de Bar Kokhba, op. cit, p. 63, Bundan dolay1 Yeivin, isyan sefinin gercek
isminin Bar Kokhba oldugunu diisiiniiyor ve onun orijin yerini belirtiyordu. Bu isim, Kokhav sehrini
veya sehrin kokenini belirtiyordu. Bu fikirden hareket ederek yazar, bat1 Galile’de, Nazareth’e uzak
olmayan Beth, Netofa vadisinde bu isimde bir yer aramustir. Daha sonra Yeivin, onun pozisyonlarina
geri geliyor ve Yahuda ¢oliiniin magaralarinda bulunan isyan sefinin arsivlerinin bulgularina gore
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baslica 6neme sahiptir. Ciinkii bu problem, onun iktidar problemine siki sekilde
bagimlidir: Bar Koseba kendini nasil askeri bir sef olarak empoze etti? Halki ve
hakimler sinifinin?® 6nemli bir kismini nasil harekete geg¢irmistir? Asil ve itibarl
bir soy-kiittigii sayesinde mi kendini empoze etti yoksa miitevazi bir soy zinciri
ile mi empoze etti? Kisaca, onun mesru iktidar1 neyin tistiine dayanmaktadir?

Bugiin sahip oldugumuz kaynaklar, Bar Koseba'nin kokenleri konusunda
stikut etmektedirler. Onu iktidari ele gecirmeye sevk eden sartlar konusunda ve
halkin1 isyana sevk eden askeri ve politik bir sef olmas1 ve adina para basmasi
konusunda higbir bilgi vermemektedirler.? Bundan dolay1, bazi bilginlerin
problemi bilmedikleri, diger bazilarinin da bugiin bizim sahip oldugumuz bir
tek kaynaga dayanarak bu problem konusunda bilgilenmeye tesebbiis ettikleri
goriilmektedir.®® Bu kaynak sudur: “Akiba, Bar Koseba'y1 gordiigiinde soyle
diyordu: “Iste Kral-Mesih.” Fakat Rabbi Yohanan ben Torta ona soyle diyerek
cevap veriyordu: Aqiba, Davud oglu gelmeden cenelerinin arasinda ot bitecek
(Yani sen 6leceksin ve gomiileceksin).3!

Bu passajdan bazi bilginler, R. Agiba’nin, Bar Koseba’da Davud nesline3?
bir aidiyeti bildigi sonucunu ¢ikarmuslardir. Diger bazi bilginler de Mesih
terimini almislar ve Bar Koseba'y1 Davud nesliyle techiz etmislerdir. Stiphesiz
bunlara, Yahudi miigtehidlerinin ve onlarin arasinda olan R. Agiba’nin, Davud
neslinden olmayan bir kurtaricty1 ve bir mesihi gayrete getirmeleri anlasilmaz
goriinmektedir. Ozellikle bu, S. Yeivin'in kanaatidir. Ona gore, Mesih fikri,
Davud’un kraliyet soyuna ayrilmaz sekilde bagimlidir.33 Sonug olarak bu yazar
icin, Mesih sifat1 verilen bir sahis, Davud ailesinin secere agacina zaruri olarak
baglanmistir. Bundan dolayi, Orta-cagdan itibaren, Yahudi metinlerinde “Ben-

okumasin: diizeltiyor. Bak: I’Annexe, p. 20. Yine bak: “Notes sur les documents de Wadi Murabba’at
de I'époque de Bar Kokhba” (héb), Atiqot 1 (1957), p. 90, orada o, yahuda tepelerinin giineyindeki
Khirbet Kesifa ile Kokhav'1 benzetiyor. Bu durumda, Bar Kokhba ve Bar Daroma, yani “Giineyden
gelen” (TB Gittin 57a) sinonim olacaklar, Hébron bolgesinde, iilkenin giineyinde yer alan bir yer
adini belirteceklerdir. Contra G. Alon, The Jews in their Land in the Talmudic Age, (70-640, C.E)
[héb], t. 1L, Tel Aviv, 1955-1961, p. 30.

2 66. dipnota bakilmalidir.

2 Bar Koseba’min paralar1 (giimiis ve bronz) {i¢ kategoride tasnif edilmistir. Bagimsizligmin ilk
yillarinda yayilmis olanlar. Bagimsizligmm ikinci yilinda yayilanlar ve hicbir tarih tasimayanlar.
Bak. A. Kindler, “The Cornage of The Bar Kokhba War”, in The Dating and Meaning of Ancient
Jewish Coins and Symbols, Jerusalem, 1958, p. 62-80; Y. Meshorer, Jewish Coins of the Second
Temple penod, Tel Aviv 1967. bu yazar Bar Koseba'min paralar1 tizerinde sistematik bir analiz
sunmaktadir. Para basmak icin isyancilarin kullandiklar1 materyal giin yiiziine ¢ikmustir. Cf. A.
Kinder, “A Mobile mint of Bar Kokhva (héb) in The Bar Kokhba Revolt. cop. Cit. p. 172-181.

30 Bu kaynak bize iki yerden gelmistir: T] Ta’aniyot IV, 8, 68d-69a ve Eykhah Rabbah, éd. Buber,
chap. II, p. 31.

31 Leyde'ninki hari¢ biitiin Kudiis Talmudu yazmalari, Rabbi Yohannan Ben Torta’nin ctimlesini
olumsuz olarak okumusglardir.

32 R. Yankelevitch’'e gore boyle bir sonuca varmak yanlis olacaktir. Bak. “The Question of Bar-
Kokhva's origins”, (héb)in The Bar Kokhva Revolt.... Op. cit. p. 133-139.

3 S. Yeivin, in guerre de Bar-Kokhba, op. cit. p. 63.
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Koseba'nin kraliyet soyu”3*nun hatirlatildigt veya onun Hérodienne soyuna
aidiyeti hatirlatilmistir. 35

H. D. Mantel, Bar Koseba'nin soyunun, Patriarches’3¢larinkinden daha asil
oldugunu belirterek daha ileri gitmektedir. Ciinkii isyan sefinin soyu, Davud
evinden gelmektedir. Baba tarafindan da Yahuda kabilesine dayanmaktadir.3”
Ayrica, Yahudi hukukgular: ona Nasi (prens) unvanini isnat etmektedirler. Buna
karsilik Patriarches’larda Nasi unvamimi almaktadirlar. Fakat onlar, Hillel’in
soyundandirlar. Yine de Hillel, baba tarafindan Benjamin kabilesiyle Davud
soyuna akrabadir. Ancak anne tarafindan Yahuda kabilesine baglidir.38

Hakimlere gore, Bar Koseba’ya verilen Nasi unvaninin temeli yoktur.®
Ctinkti Nasi iinvani, bizzat isyan sefinden ve gevresinden gelmektedir. Bu isim,
onlarin ozel argivinde ve bagimsizhigin ilk yilinda basilan paralar {izerinde
bulunmaktadir. Diger yandan elimizdeki hicbir kaynak, Yahudi seriat
uzmanlarina, Bar Koseba'ya nasi {invani vermelerine imkan vermemektedir.
Yine de Bar Koseba'nin, kendisine nasi iinvani vermesi, hakimlere danismadan
miimkiin degildir. Muhtemelen hakimler, onun kendisine atfettigi bu tinvana
itiraz etmemislerdir. Diger bir ihtimal de, patriarch’a isaret eden nasi
kelimesinin Bar Koseba*’ doneminde yaygin sekilde kullanilmamis olmasidir.

Bugiin I. R. Yehudah denilen Prens Yehuda (170-220)nin ilk nasi tinvanini
tasityan birinci Patriarch oldugu kabul edilmektedir. Nihayet patriarche’larin
zincirinin Bar Koseba doneminde Davud evine baglanmasinin yaygin olmasi
fikri cok az ihtimal dahilindedir.

34 Cf. Rabad, Sefer ha-Kabbalah, Seder ha-Hakhamim we-qorot ha-yamim, partie 1, éd. A. Neubauer,
Oxford, 1887, p. 55-56.

35 Cf. Rachi sur Sanhédrin 93b.

% H. D. Mantel, “The Causes of the Bar Kokhba Revolt”, Jewish Quarterly Review 58 (1967-1968), p.
285.

%7 Babil ve Israil tilkesi Yahudilerinin yaninda secere problemi icin bak: A. Oppenheimer, “Purity of
lineage in Talmudic Babylonia” (héb), in 1. Bartal-I. Gafni (éd), Sexuality and the Family in History,
Jerusalem, 1998, p. 71-82; Y. Zolden, “L’Exilarque et le Patriarche (Nasi) et leurs arbres
genéalogiques” (héb), Shematin 135 (1999), p. 65-75.

38 TJ Kil'ayim IX, 4, 326; T] Ketubbot XII, 3, 35a; TB Sanhédrin 56a.

3 Cf. R. Yankelevitch, “The Question of Bar-Kokhvas Origins” (héb), in The Bar-Kokhva Revolt...,
op. cit. p. 133-139. ikinci isyan sefini belirten Nasi tizerinde, cf. S. Abramsky, Bar-Kokhba, president
of Israel, (héb), Tel Aviv, 1961; P. Schafer, Der Bar Kokhba Aufstand, Tiibingen, 1981, p. 67 (trad.
Frangaise P. Schulte, Histoire des Juifs dans I’ Antiquité, Paris, 1989). Kutsal kitap metinlerinde nasi
unvan igin bak: E. A. Sperser, “Backgro und and Function of the Biblical nasi”, Catholic Biblical
Quarterly 25 (1963), P. 111-127. Bir Pirée Fenike kitabesinde de nasi unvani dogrulanmustir. Bak: R. S.
Tomback, A Comporative Semitic Lexicon of the phoenician and punic Languages, Missoula, 1978,
s.v. “4. tab”, p. 223; J. C. L. Gibson, Texbook of Syrian Semitic inscriptions, t. 1II, Phoenician
inscription, Oxford, 1982, texte No: 41, p. 148-151.

40 D. Goodblutt, “The origins of the Roman Recognition of the palestinian patriarchate” (héb), in
Rapport U., (éd), Studies in the History of the jewish people and the Land of Israel, in Honair of
Azriel schochat, t. IV, Haifa, 1978, p. 93-94; ID. “The Title Nasi and the lokological Background of
The Second. Revolt” (héb), in the Bar-Kokhva Revolt... op. cit, p. 113-132.
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Liver'e gore Bar Koseba'ya atfedilen Davud nesli kokeni, onun secere agact
konusunda bir takim delillere dayanmamaktadir. Bu dénemde Yahudiler,
Davud neslinin aralarinda oldugunu, kurtarici geldigi zaman tanimnacagim
biliyorlardi. Sonug olarak Bar Kosebanin basarisi, O'nun kurtariciligma ve
Davud neslinden olmadigina delil olmustur.#l Bir baska yaklasim, Bar
Koseba'nin kokenini Davud evine baglama geregine liizum gormeme
egilimindedir. Bu goriisler, Weiss'in*? Graetz'in®® ve Klausner'in* goriisleridir.
Bunlara gore, isyan déneminde Mesihi belirtmek icin Davud soyuna aidiyet
gerekli degildir. Bunlar R. Agiba'min tutumunu, Bar Koseba’ya Mesih olarak
inanip bir destek olarak degil, O'nun tanikliginin mantiki bir sonucu olarak
agiklamaktadirlar. Ciinkii, Bar Koseba Romalilara kars: sayisiz savaslar vermis
ve bir takim zaferler elde etmisti. R. Aqiba, bunlardan bir sonug ¢ikararak Bar-
Koseba'y1 Israil’'in kurtaricisi olarak gormiis ve Onu desteklemistir.

J. Liver'e gore ben-David (Davudoglu) ifadesi, Davud evine veya bir
Kraliyet soyuna* bagli olmayan tamamen kurtarici bir mesihe isaret etmektedir.
Citinkti Bar Koseba déneminde higbir ailenin, boyle bir soy agacina aidiyetine
dair deliller yoktur.#® Bu yazara gore, Davud Evi, persler doneminde

47, Liver, Histoire de la lignee davidique (cheb) Jerusalem, 1959, p. 144

4 ].H.Weiss, Dor, dor we-doreshaw, Jerusalem, (1904), Tel Aviv, 1964, p. 216

4 H. Graetz, Geschichte der juden, t, II, Leipzig, 1897-1911, p. 237-238

4 Bu yazara gore Rabbi Agiba, Bar Koseba'y1 Mesih olarak goériiyordu. Ancak o, Davud evine ait
degildi. O'nun mucizeleri yoktu. Cok dindar bir adam da degildi. Bu ihtilal sefinin zaferlerinden
dolay1 bu Yahudi seriat uzmani O'nu, Mesih olarak tamimusti. Klausner ayrica diyor ki mabedin
tahribi ile Bar Koseba isyaninin arasinda, politik gortiniim esasta mesihi karakterde idi. Bunun
sosyal veya secere agaci ile alakasi da yoktu. Cf. Y. Klausner, L'idee Messianique chez les juifs (heb)
t. 1L, Tel Aviv, 1956, p. 134-135. Bu konuda karsit gortis igin, su eserlere bakilmalidir: Z. Baras (ed),
Israel Messianism and Eschatology, Jerusalem, 1983, o6zellikle A. Oppenheimer’in makallesine
bakilmalidir. “Le Messianisme de Bar Kokhba” (heb) p. 153-165; K.E, Pomykala, The Davidi
“Dynasty Tradition in Early Judaism: Its History and Significoance for Messianism, A Hante 1995,
G.S. Oegema, The Anointed and his people, Messianic Expectation From the Maccabe es to Bar
Kochba, Sheffield, 1998

4], Liver, op.cit, p. 141-144. Aslinda, Rabbinik edebiyatin bircok passaji, ikinci mabed déneminde
Yahudilerin, kraliyet soyuna bagli olmayan bir Israil Kralmun saltanatini kabul ettiklerini
gostermektedir. Bak: TB. Qiddushin, 66a (Kral Jean Hyrcan'la ilgili) ve Harayot 13a. Orada soyle
yazihidir: “Bir Kral sldiigtinde Tsrail halki arasindan herkes tahta oturabilir” et passim. Bu konu
hakkinda Bak: G. Alon, “L’attitude des pharisiens envers le pouvair romain et la dynastie
herodienne” (heb), Zion 3 (1942) p. 300-320; E.E. Urbach, Hazal emunot Wede’ot, Tel Aviv, 1969, p.
594, (traduit, M.].Jolivet), Les Sages d’Israel Conceptions et croyances des Maitres du Talmud, Paris,
1996; D. Flusser, “The Jewish Religio in the Second Temple Period” in M. Avi Yonah-Z. Baras (ed),
The World History of the Jewish people, Jerusalem, 1977, p. 30; ID Je'sus, Jerusalem, 1977, &zellikle,
shel b (+)-dwd’e (David evinin) tahsis edilen yazi. Bu yazi, Miladi birinci asrn ilk yarisinn tarihini
tastyan, bir Kudiis kemiginin tizerinde bulunmustur. P. 186

4% R. Yankelevitch’e gore Yahuda’'da kendilerinin Davud soyuna aidiyetlerine inanan bir takim aileler
vardi. Bak: “The Question of Bar-Kokhva's origins” (heb), in the Bar-Kokhva Revolt... op. Cit, p. 137,
n. 24. miladi birinci asirda Yahudi toplumunda soy agacmin énemi konusunda Bak: I.D:
L’importance du statut social et de I arbie genea logique dans la societe juive (heb) in M. Stern (ed),
Ummah We toldoteyha, jerusalem, 1983, p. 151-162; J. Jeremias, Jerusalem au temps de jesus, trad.
Fr. ]. Le, Moyne, Paris, 1967, p. 366-398



18 Prof. Dr. Liliane VANA

kaybolmustur ve onlarin soyu da higbir tarihli kaynak tarafindan
taninmamistir.4”

R. Yankelevitch, bu konuyu daha genel bir cercevede ele almaktadir. Oyle
ki, miladi ¢agin ilk ytizyillarinda Yahuda Yahudilerinin kavramlarindaki soy
agacinin isgal ettigi bir cercevede ele aliyor. Ikinci mabed déneminde, soy agaci
konusu ¢ok o6nemli bir rol oynamaktadir. Fakat M.S. 70’den sonra kisisel
basarilar daha ¢ok avantaj kazanmistir. O, buradan hareketle miladi II. asrin
ortalarinda Mesih figtirtintin, Davud evine baglanmadigini izhar etmektedir.8
Mabedin tarihinden sonra, Ben David (Davud oglu) ifadesi, kurtarici mesihin4®
bir sinonimi olmus, artik soy anlaminda anlasilmamistir.®® R. Agiba ve R.
Yohanan Ben Torta’5'nin sézlerinden ¢ikan sonug budur.

Bizi burada ilgilendiren sey R. Agqiba’min sozlerinde, fsrail'i, Roma
baskisindan kurtaran cesaretli bir askeri sefi gayrete getirme hedefine ytnelik
bir yoruma sahip oldugudur. Yoksa, Bar Koseba'nin bir Mesih olarak taninmasi,
konusu degildir. Buna karsilik, R. Yohanan Ben Torta, Davud soyundan52
gelmeyen boyle bir kurtarici konusunda basit bir stiphe izhar etmektedir. Miladi
birinci asirda, mesihi ve Eskatolojik timitlerin, ahenkli bir birlik icinde olmasinin
uzak oldugunu hatirlatmak da bizim icin énemlidir. Burada hentiz sahip olunan
fikirlerin ¢ogalmast soz konusudur belki de.® Bu devirde mesihi
karakteristikler, Davud oglu ifadesinin inandiriciifi kadar aciklanmis degildi.
Ciinkii bu mesihi karakteristikler, metinlere ve mesihi fikrin gelistigi fikir
mubhitlerine gore degismektedir ve mesihin kraliyet soyuna baglanmas: da hig
stiphesiz zaruri degildi. Ayrica, simdiye kadar nesredilen Kumran metinlerinde
de% Davut oglu (Ben David) ifadesinin olmadigint da not etmekte yarar vardir.
Bu ifade sadece bir defa, M.O. birinci yiizyllda mezmurlarda gegmistir.
(Mezmurlar, 17, 21). Yine Mesih konusu Mishnah’da® yoktur. Mesih'le ilgili ilk

47]. Liver, op, cit, p. 23 ve sq. Bak. L.H.Weiss, Dor, dor we-doreshaw, op. Cit, p. 216

4 R. Yankelevitch, “The Question of Bar-Kokhva's origins” (heb), in the Bar-Kokhva Revolt... op.
Cit. P. 133-199

4 Joseph oglu ve Ephraim oglu mesihin aksine, haberci Mesih 6lecek. Bu Ephraim oglu mesihle ilgili.
Bak: J. Heinemann, Aggadoth we toledoteyhen, Jerusalem, 1974, p. 131-139

50 TB Sanhedrin 97a, TJ Qiddushin IV, 65b; Ta’aniyot IV, 61d; Shir ha-shirim rabbah, II, 29

51 E.E. Urbach’a gore, R. Yohanan be Torta, Bor Koseba'nin, Davud soyundan oldugunu ve
Mesihligini tanimaktadir. Cf.Hazal, ‘emunot wede’ot, op. Cit p. 606

52 Cf. J. Efron “Bar-Kokhva in the Light of the palastinian and Babylonian Talmudic Traditions (heb),
in the Bar-Kokhva Revolt... op. Cit, p. 56 ve n. 51

% L. I. Levine, “Les idees messianiques a la fin du second temple” (heb), in Z. Baras (ed), Israel
Messianism and Eschatology, Jerusalem, 1983, p. 153-165.

5 Buna karsilik Semah David ifadesi(veya germe de david) dort defa tasdik edilmistir.1-4Q161,7-
10(pesher isaie,Ill,22-29 sur 1@,11,1-5);2 4Q 174,10-12; 3-4Q 252,1-5;(Benediction partiarcak);4-4Q
285,3-4(regle de la gurre)Bu ifade icin bak:E.Puechla croyance desesseniens en la vie
future:immortalite, resurrections,vie eternelle?Paris,1983,p.588-589

% ]J. Klausner, bu donemde Mesih konusunun olmadigini agikliyor: “Uzun zaman Yahuda politik
bagmmsizligimi muhafaze etti ve mabed de biitiin hasmetiyle ayakta idi. Halk liderleri, ilk Ferisiler,
nebilerin mesihi fikri gelistirme zaruretini uygun gérmiiyorlardi.” Bak: “Lidee Messianique chez les
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tastik, R. Agiba’nin® hocasi ve Rabban II. Gamliel'in kayin biraderi olan Rabban
Yohanan ben Zakkay'in talebesi Eli'ezer ben Hyrkanos’a (80-110)
atfedilmektedir.

Bar Koseba’ya gelince, yukarda hatirlattigimiz sebeplerden dolayr O'nun
Mesih olarak kabul edilmesi az bir ihtimal goriinmektedir. Bunlara su delilleri
ilave edebiliriz:

1- Inciller Isa’nin soy agaci ile ilgili farkli tutumlar ortaya cikarmaya imkan
vermektedir. Matta ve Luka Incil yazarlari, Isa'nin soy agacinin kokenlerini,
Davud evine% baglamay1 bir zorunluluk olarak gormiislerdir. Fakat ayn seyi
Markos ve Yuhanna Incil yazarlari igin séylemek miimkiin degildir. Ciinkii
onlar, Isa’nin Davud soyundan olmasina o kadar onem vermemislerdir. Bu
secimlerin, farkli ve zit yaklasimlar sergiledikleri varsaymmni dogruladig:
goriilmektedir.Yani,Incil metinlerinin yazildigi(miladi birinci asrin sonuna
dogru)siralarda,mesihi,davud soyuna baglama zarureti ile igili farkli ve zit
yaklagimlarin oldugu goriilmektedir. Bazi muhitler icin bu baglama mutlak
gerekirken,diger bazi mubhitler icin gerekli olmamaktadir.>

2- Higbir Patristik kaynak, Yahudilerin Romalilara karsi verdikleri ikinci
savasta Bar Koseba'nmin Davud soyundan olduguna dair veya O'nun mesihi
karakteri konusunda bilgi vermemektedir. Diger yandan, Musevi-Hiristiyan
polemik tarihinde, mesihin bu vechesi hicbir zaman kullanilmamustir. Eger

juif, op. Cit. Fakat bu, E.E. Urbach'in goriisii degildi. Hazal, ‘emunot we’de ot, op. Cit, p. 587. R.
Hillel'in dedigine gelince “Israil'in cocuklari, mesihe sahip degillerdir. Ciinkii Ezechias zamaninda
onu tiikettiler” (TB Sanhedrin, 99a) O, Amoraim dénemine tarihlenmektedir. Burada s6z konusu
olan R. Hillel (III. Asir)dir. Yani, R. Yehudah II. nin kardegidir. Eski Hillel (M.O. 30-20) degildir. J. M.
Van Cangh, oyle oldugunu samiyor “Fils de David dans les Evangiles Synoptiques”, in L.
Derousseaux. J. Vermeylen (ed), Figures de David a travers la Bible, XVIle Congres de 1" Acfeb (Lille,
1-5 Semptembse 1997) Paris, 1999, p. 350. Rachi'ye gore, Hillel'in s6zii, Tanri'nin yegane hakim
oldugu ve Israil halkinin kurtaricisi oldugu anlamina gelir. Bu fikir M. Sota 9, 15. Sanhedrin pasajsint
analiz etmek icin cf. M. Hadas-Le-Bel “Israil icin Mesih yoktur. Ciinkii Ezechias zamaninda onu
tiikettiler.” (TB Sanhedrin 99a, REI 159 (2000), p. 357-367

% Cf. Mekhilla sur exode 16, 26; M. Sota 9, 15 hevley Mashiah (Mesihin acilar1) veya mesihin
gelisinin acilarmdan bahsediyor. I. Asirdaki mesih fikir icin cf. P. Grelot, L’esperance juive a ’heure
de jesus, Paris, 1978, reed, 1994.

57 M.E Boismard, Synopse des quatre Evangiles, Paris, 1972; C. Lavergne, Synopse des quatre
Evangiles en Francais d’apres la synopse grecque de M. J. Lagrangue, Paris, 1982, p. 40, 20. Bununla
beraber Matta ve Luca'nin listeleri Yahudi muhitlerde Yunanca’da yaygm olan, ancak resmi
arsivlerde olmayan halk seceresi tizerine kurulmuslardir. Bak: R.E. Brown, The Birth of the Messiah.
A. Commentary of the Infancy Narratives in Matthew and Luke, New York, 1977, p. 88-90, 511 (Mt);
p- 93 (Lc). “David oglu” ifadesi tizerinde Yeni ahitte, Bak: Theological Dictionary of the New
Testament, t. VIII, s.n. “uios David” p. 478-488.

5% W. Wrede'nin tezine gore, Mesih, David evine ait degildir ve onun ona ait olmas: da bir zaruret
degildir. Bak: (Jesus als Davidssohn), in Vortrage und Studien, Tubingen, 1907, p. 144-177. Aym
sekilde bak: R. Bultmann, Die Geschichte der Synoptischen Tradition, Frlant, t. 29, Gottingen, 3e, ed.,
1958, p. 144-146. Fakat bu J.A. Fitzmyer'in goriisti degildir, “la Tradition des Fils de David en regard
de Mt 22, 41-46 ve bu paralelde yazilar”, Concilium, 20 (1966), p. 67-78; veya Y.M. Van Cangh, “Fils
de David’dans les Evangiles Synoptiques”, op.cit.p. 345-396
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Yahudiler Bar Koseba'y1 bir Mesih olarak telakki etselerdi, kilise Babalar1 da bu
delili, Isa’y1 kabul etmeyen ve O'nu sahte bir Mesih olarak kabul eden
Yahudilere karst Musevi-Hiristiyan polemik tarihinde kullanirlardi.

3- Yahuda ¢6lti doktimanlarinda, Bar Koseba'nin ne Davud soyu ne de
O’nun Mesihliginden s6z edilmektedir. Bu dokiimanlarda, ikinci isyamin sefi
Nasi® (prens-Patriarche) tinvanin tasimaktadir. Bu tinvan, Wadi Murabba’t ve
Bar Koseba déneminin parasal dokiimanlarinin bir¢ogunda soyle ge¢cmektedir:
“Shim’on ben Kosebah nesi Israel. Bu paralar iizerindeki mabedin tistiinden
asan yildiza gelince o, mesihi fikre® zaruri sekilde bagh olmaksizin, basit bir
stisii veya hiirriyet ve kefareti sembolize etmektedir. Diger yandan, bu yildiz
Alexandre Jannee'nin paralarinda da bulunmaktadir. Buna hicbir Mesihi
karakterde atfedilmemistir.6? O zaman Bar Koseba’nin Mesih olarak telakki
edilmedigi sonucuna varabiliriz.

4- Talmud Edebiyatin’da Bar Koseba'nin Portresi

Talmud edebiyat1 isyan sefinin iki farkli portresini vermektedir: Kudiis
Talmuduna veya Babil talmuduna miiracaat edilince bu, fark edilmektedir. Bu
iki farkli nakilde ¢ok sayida farklilik ve hatta geliski dikkati gekmektedir:

1- Babil Talmudu, Bar Koseba'nin negatif bir portresini ¢izmektedir. (O
daima Bar Kokheba diye isimlendirir). Yine O, ona sef veya Mesih kalitesini
vermemektedir.®? O'nun militer faaliyetlerini ve giristigi isyam1 haber
vermektedir. Hatta bu Talmud, Yahudi seriat uzmanlarmin Bar Koseba'y1
mahkum ettiklerini ve oltime gotirdiiklerini soyleyecek kadar da ileri
gitmektedir.

2- Kudiis Talmudu®, Bar Koseba'y1 yigit bir savasct ve R. Agqiba%
tarafindan taninan ¢ok gayretli, Israili Romallarin baskisindan kurtarmaya
gelen askeri bir sef olarak takdim etmektedir. Kudiis Talmuduna gore,

% G. Alon’a gore, nasi terimini Melik (kral) anlaminda almamak gerekir. Levililer ve Ezechiel boyle
almaktadr. Ancak nasi, “etnarque” anlamindadir. Bu tinvani, Hasmoneens krallar
kullanmiglardir.bu yazara gore,ikinci isyanin,isyancilar1 bu tinvam yeniden kullanmuslardir.. Bar
Koseba, bir kral veya Mesih olarak kabul edilmemistir. Bak: The jews in their land... t. Il. Op.cit. p.
36. Fakat bu goriise J. T. Milk katilmamaktadir. Ona gore nasi, Eskatolojik ve Davud soyu halki icin
bir sef i belirtmektedir. Ozellikle, Ezechiel 34, 24; 37, 25; 44, 3 ve passim. Yine Ecrit de Damas 7, 20, 1
Q sb ve 1Qs IX, 11, Bak: Une lettre de Simeon Bar Kokhba” op.cit.p. 290

6 Bak: G. Alon, A History of Jews in Palestine. T. II, op. Cit. P. 36

6t Contra J. T. Milik: “une lettre de Simeon Bar-Kokhba” op.cit.p. 291

62 Bak: TB Sanhedrin 93b. Bu metin Bar, Koseba'ya asagidaki sozleri atfeden yegane kaynaktir. “Bar
koseba seriat uzmanlarina soyle diyor: “Ben Mesihim” Babil Amoraim doneminin tarihini tasiyan bu
pasaji, tedbirli kullanmak gerekir. Ciinkii onun tarihi degil, efsane bir rivayet olmasi s6z konusudur.

6 J. C.O" Neill bu dava ile bir paralellik kurmakta ve su sonuca varmaktadir. Babil Talmudu Bar
Koseba’y1 degil; Isa’y1 hedef almistir. Bak: “The Mocking of Bar Kokhba and jesus”, Journal For the
Study of Judaism 31 (2000), p. 39-41

¢ T] Ta’aniyat 1V, 8, 68-69

6 R. Agiba'nin sahsiyeti, fikirleri ve eseri icin cf. L. Finkelstein, Aqiba, philadelphie 1962; S. Safrai,
Rabb’1 Aqgiba ben Yoseph, Sa vie, Son ouevre (heb), Jerusalem, 1970, reed. 1980.
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hakimlerin bir kismi, isyan sefini desteklemeyi reddetmislerdir. (Orn: R.
Yohanan Ben Torta).% Bir kismi da destek vermislerdir. (R.Aqiba).” Fakat Bar
Koseba'min gururu, halki basarisizliga ve hatta gercek bir felakete
gottrmiistiir. 68

Olaylara uzaktan bakan Babil Talmudu'nun aksine, Kudiis Talmudu gorgi
sahitlerinin ve yazarlarmin hafizasina iyice yerlesmis, yasanmis olaylarin
raporlarint nakletmektedir.

5- Patristik Edebiyat’da Bar Koseba'nin Portresi

Patristik edebiyat, Bar Koseba’y1 (Bar Kokheba veya Barkokhebas) bir
hirsiz, ona destek vermeyen, O'nun ordusunda rol almayan ve O'nun hareket
¢agristna uymayan Hiristiyanlara iskence yapan bir cani olarak tasvir
etmektedir. Tabii ki bu edebiyat O'nu, Yahudiler gibi bir kurtarici, bir Mesih,
olarak takdim etmemektedir. Bu olaylar1 nadir ¢cagdas Hiristiyan yazarlarindan
birisi olan Justin® soyle yazmaktadir: “Gergekten, Yahuda'daki yeni savasta,
isyan sefi Bor Kokheba (Barchochebas), Isa-Mesihe hakaret etmediklerin de
ve onu inkar etmediklerin de Hiristiyanlar1 6liim cezasina carptirmistir.”

Yine de ilerde gosterecegimiz gibi boyle bir talihe maruz kalanlar sadece
Hiristiyanlar degillerdi. Bar Koseba, kendisine destek vermeyen Yahudi
cemaatlerini de siddetli sekilde cezalandirmistir. Eusebe bu konuyu Histoire
Ecclesiastique (IV, 8) de ele almakta ve sunlar1 yazmaktadir: “O zaman
Yahudilerin basinda Barkokhebas isminde bir adam vardi: Bu isim, yildiz
anlamina geliyordu zaten o, bir hirsiz ve katildi. Fakat O’'nun ismi, kolelere,
onlar i¢in gokten gelen bir 1s1k ve bedbahtlar1 aydinlatan biri olarak takdim
edilmisti.””0

Burada Eusebe’in, R. Agiba'min sayilar 24/17'deki yaptigi tefsiri aldig:
dikkat cekici bir konudur. Burada agikca goriinmektedir ki, bu Kilise Babasi, Bar

% Baz1 tenkitgiler, Bar Kosebanin, Yahudi seriat uzmanlar tarafindan desteklenmedigini
diistinmektedirler. Ancak, insa edilen mabette fonksiyonlarinin biittinlesmesini arzu eden kutsal bir
sinuf tarafindan desteklenmistir. Bak. D. Goodblatt, “Les Tannaim et la Revolte de Bar-Kokhba”
(heb), p. 6-10; ve 6zellikle, D. Ben Haim Trifon “Some Aspects of internal politics connected with the
Bar Kokhbva Revolt” (heb) in The Bar-Kokhva Revolt...op.cit.p. 13-26.

67 B.Z. Luria’ya gore R. Aqiba, Bar Koseba'nin ordusuna asker toplamak icin bir takim seyahatler
yapmustir. Bak: Pourquai R. Agiba S'est-il rendu a Zephiron?” (heb), Sinay 99 (1987). P. 149-152. R.
Aqiba’nin, Bar Koseba’ya verdigi destek icin Bak: G.S. Alexsandrov “The Role of Agiba in the Bar
Kokhba Rebellion”, Revue des Etudes juives 132 (1973), p. 65-67. I. Ben-Shalom “le statat de bar
Kokhba comme chef de la nation et I'attitude des sages envers la Revolte” (heb), Cathedra 29 (1984),
p- 13-28. S.A. Birnbaum ve Bar Kokhba and Akiba” Palastinian Exploration Quarterly 86 (1954), p.
23-32; ID, “ Aqiba and Bar Kosba” ibid. 100 (1968), p. 137-138; A. Reinhartz “Rabbinic perceptions of
Simeon bar Kosiba” Journal For The Study of Judaism, 20 (1989), p. 171-194

6 T] Ta’aniyot IV, 68d

® Apol. 1,31, 6

7HEIV, 6,2
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Koseba'y1 bir Mesih olarak telakki etmiyor fakat bedbahtlar: kurtarmaya gelen
bir kurtarici olarak kabul ediyor.

Bir baska metinde (133 yilinin tarihleri) Eusebe soyle yazmaktadir: “Yahudi
Grubunun sefi olan Kokhebas, Roma ordusuna karsi ona yardim etmeyen
Hiristiyanlar1 muhtelif iskencelerle 6liime mahkum etmistir.”

Eusebe gore, Bar Koseba Musevi-Hiristiyanlar1 harekete gecirmeye
tesebbiis  etmis, fakat Hiristiyanlar savasa istiraki reddetmiglerdi. Oyle
goriintiyor ki 66-70 da savasimn da Musevi-Hiristiyanlar Pella’ya siginmiglarda.
Komsu {ilkelere ka¢muslardi ve Yahudi olmayan sehirler, ikinci savas
doneminde yoktu. Bunda, Bar Koseba'nin ve isyancilarin bas doéndiiriicii
basarist da stiphesiz etkili olmustu. Bar Koseba'nin gagrisina cevap vermeyen
Musevi-Hiristiyanlarin reddi, Eusebe’e gore, onlara sert bir cezay1 gerektirdi. Bu
konuda Justin, isyan sefinin miieyyidelerinin dini oldugunu, sdylerken, Eusebe,
milli ve askeri sebepler tizerinde 1srar etmektedir.”

Musevi-Hiristiyanlarin isyan ordusunda rol almalari tesebbiisti, bazi
yazarlarmn diistindiigii gibi”? hain olarak telakki edilme anlamina gelmez. Fakat
milletine bagli Yahuda’da toplanmis, Romalilara kars: aktif olarak savasa istirak
eden Yahudiler gibi de biittin haklara sahip olduklar1 diistintilemez.

Zikredilen Patristik metinler, sinagog cemaati olarak adlandirilanlarla kilise
cemaati olarak adlandirilanlar arasindaki ayirimin miladi II. yiizyilda hentiz tam
olarak ayrilma olaymin olmadigin1 ortaya acikca koymustur. Musevi-
Hiristiyanlara gore isyan sefinin tutumu, bizim tezimizi destekleyen ek bir delil
teskil etmektedir. Buna gore, iki cemaat arasindaki ayirim, Bar-Koseba
doneminden ¢ok sonradir ve biiyiik ihtimalle “Synode de Yabne”” ismi verilen
donemden sonradir.

7L Cf. D. Rokeah, “L’ image des juifs dans les oeuvres de justin, Meliton, Origine et Tertullien” (heb),
in S. Almog (ed). Antisemitism through the Age, Jerusalem, 1980, p. 55-87; Yine bak: S. Krauss “The
Jewis in the Church Father” Jewish Quarterly Review 5 (1893), p. 122-157; 6 (1984), p. 82-99 ve 225-
261.

72 Contra Y. Petuchowski, Yabne doneminde Musevi-Hiristiyanlar konusunda sunlari yazar:
“Musevi-Hiristiyanlar bir tehlike tegkil ediyorlar. Onlar, Romalilarla isbirligi ile suglamyorlar.
Sinagogtaki Yahudilere giivenmiyorlar. Bir Musevi-Hiristiyan haindir.” Bu yazara gore, bu hainleri
bulmak igin Birkat ha-minim olusturulmustur. Bak: “Das Achtzehgebet” in jiidische Liturgie.
Geschichte Structur-Wesen, Fribourg-en Bresgau, 1979, p. 77-88. Altmis yil sonra bu hainler sadik
Yahudiler olarak Bar Koseba'nin ordusunda rol alacaklardir.

73 L. Vana II giudeocristianesimo antico: problemi e prospettive. A cinquant’anni dalla publicazione
di verus Israel di Marcel Simon. Brescia, paideria Editrice, 2001, p. 147-189. Bu teze gore birkat ha-
minim, Musevi-Hiristiyanlara kars: bir teskilat kurmamustir. Bak: Ibid; R. Kimelman, “Birkat Ha-
minim and the Lack of Evidence For an Anti-Christian jewis prayer in late Antiquity”, in E.P.
Sanders et al. (ed) jewish and Christian S elf Definition, t. II, Philadelphide, 1981, p. 226-244 ve notlar
p. 391-40.3; p. Schaffer,” Die sogenannte synode von jabne; I. Zurtrennung von juden und christen
im ersten/zwetien jh.n.chr; II. Der Abschluss”, in judaica 31 (1975), p. 54-64, 116-124 (=p.Shafer,
studien zur Geschichte und Theologie des rabbinischen judentums, Leyde, 1978, p. 45-64
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Bar Koseba, iilkenin sahibi ve bir hakim olarak davranmistir. Ancak O'nun
genel egemenligi, Wadi Murabba’at’‘da bulunan mektuplarda tam
belirtilmemistir. Mesela, O, “Ein Gedi sakinlerine, savasa istirak etmedikleri i¢in
sitem etmektedir. Yine O, Ein Gedi de askeri komutan olan Jonathan ve
Mesabala’ya, Tanhum ben Yishma’el'in bugdaymna el koymalarmi ve onu
kendisine getirmelerini emretmistir. Ayn1 zamanda O, onlari, cezalandirma
sirasinda savunmus ve O'nun harekete ge¢cme emirlerini bilmeyen Teqoa
halkina siginma vermistir. Bu konuda soyle soyle demistir: “Nezdinizde
bulunan Teqoa halki ile ilgili olarak, oturduklar1 evler yakilmistir. Sizler
cezalandirilacaksiniz.” 74

Bir baska mektup da, aym insanlar1 harekete gecirme yeniden problem
edilmis, Bar Koseba soyle yazmistir: “Teqoa halkim1i ve yaninizda olan
digerlerini acele bana gonderiniz. Sayet gondermezseniz, bilmis olunuz ki
cezalandirilacaksiniz.”7>

Galgula oglu Isa’ya hitaben, baska bir ordu kumandanmina yazilan mektup
daha tehditkardir. Maalesef, azarlamanin sebepleri bilinmiyor. Fakat tehdit,
oncekilere benzemektedir. Mektup soyledir:

“Shim’on Ben Koseba’dan Yeshua” Ben Galgula’ya ve arkadaslarina
selam. Kendime gokleri sahit ediyorum. Sayet Galileens’lerle temasi
kesmezsen, hepsini kurtaracaksin. Ayaklarinizi, Ben ‘Aphlul’a yaptigim gibi
atese koyacagim. Shim’on [Ben Koseba, Israil’in prensi]76

Galile’'ye kadar Yahudi ayaklanmasimin yayilmasi, Talmudik kaynaklar
gibi”” bu dokiiman tarafindan da dogrulanmisti. (Dion cassius, sadece miiphem
bir telmihte bulunuyor)”® Yadin'e gore, bu mektup’da zikredilen Galileliler,
Galile Yahudileridir.” Milik’e gore bunlar, Yahtdi-Hiristiyanlardir.8 Bununla
beraber, daha sonra, bu yazar, ilk soylediklerine geri donmektedir.8!

Zikredilen metinler agikca gosteriyor ki, Bar Koseba tarafindan
cezalandirilanlar sadece Hiristiyanlar degildir. Diger yandan, isyan sefinin
ofkesini ceken husus onlarin Isa’ya inanglarmin olmadigina Justin, taniklik
etmektedir. Bu 6fkenin asil nedeni, Hiristiyanlarin, Romalilara kars: girisilen bu
savasta, ona aktif destek vermemis olmalari olduguna da Eusebe taniklik

74Y. Yadin, Bar Kokhba...op.cit.p.125

75Y.Yadin, “The Expedition to the judaen Desert 1960-1961. israel Exploration journal 11 (1961), p. 47
76 Bizim [branice cevirimiz: Bak: P. Benoit, ].T.Milik, R. De Vaux (ed), Les Grottes de Murabba’at,
Discoveries in the judaean Desert II, Oxford, 1961, p. 160

77 Bu kaynaklar icin bak: A. Buchler, “Die schauplaetze des Bar Kochbas Krieges”, jewish Quarterly
Review 16 (1903-1904), p. 143-205; S. Yervin, la guevre de Bar Kokhba, op.cit. p. 67 sq, 89-94,124

78 Histoire Romaine, LXIX, 13

7Y .Yadin, Bar Kokhba...op.cit.p. 138

8 J.T.Milik, “Une lettre de Simean Bar Kokhba “art.cit.p. 277-282

81 Cf. P. Benoit, ].T.Milik, R. De Vaux Ceal, Les Grottes de Murabba’at-, op.c.t. p. 160. Hiristiyanlarin
isyandaki rolii icin Bak: G. Alon, A History of jews in paletsine...t. II. op.cit. p. 40-41



24 Prof. Dr. Liliane VANA

etmektedir. Kendisine destek vermeyen herkese Bar Koseba ayni sert
miieyyideleri uygulamistir. Mesela, Teqoa sakinlerine, emirlerine itaat etmeyen
Yeshua Ben Gilgola ve ben Aphlul gibi generallerine, hatta Modi'in’li R. Elazar
gibi®? ihanetle itham edilen sivillere ayn1 cezalar uygulanmuistir.

Kilise Babalarmin Bar Koseba'nin isyanii takdim tarzlari, onlarin
Romalilara bagliliklarini ispat arzularindan kaynaklanmaktadir. Imparatora
baghh  Hiristiyanlarla, isyanci Yahudilerin aralarim1i ayirma i1srarina
dayanmaktadir. Ayn1 nedenlerle onlar, putperestlere kars: yazdiklar1 apolojetik
eserlerinde, Kuduis'iin yikilmasinin, isyan sonucunda® oldugu konusunda da
1srar etmektedirler. Bu konuyu ileride daha da genis gorecegiz.

6- Isyanin Sebepleri

Bar Koseba'nin isyanin nedenleri karanlikta kalmakta ve bilginlerin
merakinin devaminin sonu gelmemekte ve hatta canli tartismalara da neden
olmaktadir. Bu problem o kadar onem arzediyor ki, 66-70 savasindan sonra
Yahudilerin baris evrimi, Roma’ya kars1 bu genislikte ikinci bir isyan igin agik
bir sebebe yer birakmamaktadir. Hadrien, Roma'nin yayilmaci politikasin
gozden gecirmeye tesebbiis etmis ve ozellikle imparatorlugun Dogu
Eyaletlerinde barisin olmasina gayret sarfetmistir. Elimizdeki kaynaklar, isyanin
nedenleri konusunda ¢ok nazik ve celiskili bilgiler vermektedir. Genel anlamda
iki onemli sebep ortaya ¢ikmaktadir.8

Birincisi, Yahudilere siinnet yapma yasagidir.® Yine de bazi bilginler bu
kararda 132 isyammnin sonuglarini gormektedirler.8¢ Siinnet konusundaki

85, Yewvin'e gore Bar Koseba, Rabbi El'azar de Modi’in’in yegeniydi. Bak: la guerre de Bar Kokhba
op.c.t.p. 63, Fakat yazar bu kaynaktaki ifadelerini belgelendirmemektedir.

8 Justin Apol. 1, 47 ve 53; Origene, Contre Celse 1V, 73; Tertullien Apol. 20.3. Bu kaynaklar
incelemek icin Bak: D. Rokeah “L’image des juifs dans les oeuvres de Justin, Meliton, origene et
Tertullien” op.cit.p. 55-87

84 fsyanin sebepleri konusundaki bibliyografya oldukca coktur. Bu konuda asagidaki galigmalari
zikredebiliriz: A. Fuks, “Aspects of the jewish Revolt in A.D. 115-117”, Journal of Roman Studies 51
(1961), p. 98-104; Yazar burada Bar Koseba’dan ¢nceki diasporadaki isyanlar1 takdim ediyor; M. D.
Herr, “Les Causes de la Revolte de Bar-Kokhba” (heb), Zion, 43 (1978), p. 1-11; p. Shhafer “The
causes of the Bar Kokhba” Revolt”, studies in Aggadah, Targum and jewish Litturgy in Memory of
Joseph Heinemann, Jerusalem, 1981, p. 74-94, ID, Der Bar Kokhba Aufstand, Tiibingen 1981; D. Ben
Haim-Trifon”, Some Aspects of internal politics connected with the Bar Kokhva Revolt” (heb) in, The
Bar-Kokhva Revolt...op.cit. p.13-26 L. Huteau-Dubois, “Les Sursauts du nationalisme ji'if contre
ocupation romaine de masada a Bar Kokhba”, REJ 127 (1968), p. 133-209; S. Applebaum, “The
Agrarion Question and the Revolt of Bar Kokhba” (heb), Eretz Israel 8 (1967), p. 283-287

8 Siinnetle ilgili olarak Bak: ]. Juster, les juifs dans l'empireromain, leur condition juridique,
economique et sociale, t.1, Paris, 1914 (reprod. 1969), p. 263; ve zikredilen kaynaklar. Yine bak: E.
Schiirer, The History of jewish people... t.1, op.cit.p. 537 sq: M. Smallwood, “The Legislation of
Hadrian and Antoninus pius against Circumcision” Latomus 18 (1959), p. 334-347, et Addendum,
ibid, 20 (1961) p. 93-96; A. M. Rabello, “The Legal Conditions of the jews in the Roman Empire”,
Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt, II, 13, Berlin-New York, 1980, p. 662-762, Ozellikle, p
669; ID, “The Edicton Circumcision as a Factor in the Bar Kokhva Revoltin the Bar kokhva
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karar1¥” Roma kaynaklarinda ge¢mektedir.8®8 Kudiis Talmudunda ve Babil
Talmudunda da geg¢mekte fakat kilise babalarinda asla ge¢memektedir.
Stiphesiz stinnet meselesi, miladi asrin baslarinda kilisenin bir i¢ problemi
olarak gortliiyordu.

Ikinci sebep, Kudiis'te®® Aelia Capitolina Roman kolonisinin kurulmus
olmasidir. Dion Cassius (69, 12-14) Hadrien’in, Kudiis'ti kazdigin1 ve oray1 bir
Roma kolonisine® cevirdigini ve oraya resmi bir isim olarak Colonia Aelia®!
Capitolina® ismini verdigini, jupiter'e tahsis edilen bir mabedi Yahudi
tapmmaginin  tsttine diktigini yazmaktadir. Boylece, Hadrien putperest
abidelerini dikerek, sehrin kutsalligini yok ederek, Yahudilerin tfkesini tahrik
etmis, yeni bir isyan hareketini tetiklemistir.%

Talmud kaynaklari, Aelia Capitolina’min kurulmasinda 132 tarihindeki
ayaklanmay1 belli bash sebep olarak gormektedirler. Bu noktada, onlarin
sehadetleri, Dion Cassius'u desteklemektedir. Buna karsilik, Patristik
kaynaklar,isyanin sebebini, Yahudi tapmnaginin yerine Roma kolonisinin insa
edilmesini, Isa’y1 kurtarmayan Yahudilerin cezalandirilmasin
diistinmektedirler.

Genel tarzda, Bar Koseba ayaklanmasi, Patristik kaynaklarda asagidaki
sema dogrultusunda takdim edilmistir:

1- Yahudiler, Romalilara karsi ayaklanmislar ve aym zamanda
Hiristiyanlara iskence yapmuslardir.

2- Romalilar isyam bastiriyorlar

revolt.....op.cit.p.27-46. Yunan ve Latince kaynaklar icin Bak: M Stern, Grek and Latin Authors,
Jerusalem, 3. Vol. 1974-1980

86 Cf. H. D. Mantel, “The Causes of the Bar Kokhba Revolt”, jewish Quarterly Review 58 (1967-1968),
p. 224-242, 274-296, ibid. 59 (1968-1969),, p. 341-342

87 Midrash Bereshit Rabbati'yegore, Tineius Rufus bu karar1 ilan etmistir. Bak: 41-42, ed. Albeck, p.
73, Yahudiler konusunda Hadrien’in tutumu igin bak: L. W. Barnard, “Hadrian and judaism” journal
of Religious History 5 /1969) p. 285-298

88 Hatirlatmakta yarar vardir ki, imparatorlardan Domitien ve Nerva, miladi birinci asrin sonunda
igdis etmeyi (castration) yasaklamustir. (cf. Suetone, Domitien 7;1 Dion Cassius, Histoire Romaine
47,2 sq) Hadrien (bdyle suglularin 6liim cezasma carptirilmalarini saglayan diizenlemeyi takviye
etmistir. (Bak: Ulpien, Digeste 48, 8, 4, 2) Hadrien'in halefi olan Antonin le Pieux, Yahudilere, kendi
¢ocuklarini siinnet ettirmeleri konusunda izin vermistir. Sadece, muhtedilerin siinnet olmalarina izin
vermemistir. (Bak: Modestin, Digeste 48, 8,11, 1)

8 W.D. Gray, “The Foundation of Aelia C apitolina and the jewish war under Hadrian “ American
journal of semitic Languages and Literatures 39(1922-1923); 41 (1976), p. 139-147

9 128 yilinda Hadrian doguya yaptig1 seyahat sirasinda bu karari almustir.

1 Aelia, Aelius kelimesinden gelmektedir ki gentiliciuim d’'Hadrian. Bak: Epiphane, Des poids et des
Mesures, 14

92 Capitolina sifati, jupiter capitalinus’a gore bak: ]. Beaujeu, la Raligion romaine a 'apogee de
I"Empire, t.1. Paris, 1955, p. 261 sq, Buna karsilik, Weber’e gore Capitolinas Hadrian’1 belirtecek. Bak:
Untersuchungen zur Geschichte des Kaisers Hadrionus Leipzig, 1907, p. 241

% Dion Cassius, Histoire romaine, LXIX, 12-14. Bu Roma tarihgisine gore Yahudiler, Hadrian
Misir’da iken, savasa hazirlaniyorlar. Ancak O, Roma’ya doéndiigiinde Yahudiler isyan edeceklerdir.
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3- Hadrien, Mabed tepesini yerle bir ediyor ve yerine bir Roma kolonisi
insa ediyor.

4- Kudiis bir putperest sehri oluyor.
5- Yahudiler cezalandiriliyor ve biiyiik acilar yasiyorlar.

Kilise Babalarmna gore, isyamin basarisizligi, Tanri’nin iradesinin bir
tezahiirii olmustur. Hadrien'in sert baskisi, isa’yl red eden Yahudilere, Allah
tarafindan verilen hakli bir cezadan baska bir sey degildir. Jerome’a gore,
isyandan sonra Yahudilerin acilari, kutsal kitaptaki kehanetlerin bir
gerceklesmesidir. Bunu, Daniel 9/24-27'deki vizyon gostermektedir. Kehanet,
Vespasien, Hadrien ve Tineius Rufus gibi Hadrien’in ordu kumandanlarina
uygun diismektedir. Bilindigi gibi Kudiis'tt Hadrien feth etmistir.”* Nebilerin
kehanetle ilgili vizyonu, asileri Roma ordusunun bastiracagr ve Kudiis
harabeleri tizerine® Aelia Capitolina’nin insaatin1 haber veriyordu.

Aelia Capitolina’nin Kudiis mabedinin yerine insa edilmesi, Bar Koseba
isyaninin sebebi olarak goriilmektedir. Kudiis Talmud metinleri, Babil Talmudu
ve Dion Cassius’'un Histoire Romaine kitabi, ayni sonucu goren Patristik
kaynaklarla uyusmaktadir.%

Genel tarzda, kilise Babalari, Yahudilerin ayaklanmasmi, Allah’a bir isyan
olarak takdim etmekte ve Kudiis'iin tarihini ilahi bir ceza olarak gostermektedir.
IV. Yiizyilda Antakya kilisesinin sefi olan Jean Chrysostome, Yahudilere kars:
yaptig1 bir konusmada isyan konusunda soyle demektedir: Ebediyen Kudiis’iin
tahribini emreden Yahudiler, Allah’a karsi, savastiklarin1 anlamadilar.”9?

Yahudilerin tizerine diisen felaketi ve sorumlulugu Yahudilere, ilahi
iradeye kars1 davrandiklar icin yiikleyen kilise Babalari, bulduklar1 delillerle
Romalilar1 kurtarmayr amaglamiglardir. Boylece Romalilar, Tanri'nin iradesinin
aleti haline gelmisler ve isyanin basarisizligini ise bunun delili olarak
gormiislerdir. Kilise Babalarinin goziinde bu basarisizlik, Isa’y1 inkar ederek
yanlis yola giren® Yahudiler {izerine kilisenin zaferine taniklik eden bir takim
tarihi olaylarin ilave bir zinciri olmustur.

Bu kaynaklar iki kategoride tasnif edebiliriz: Kutsal topraklarda yasayan
kilise babalarinin metinleri ve olay1 tanmimayan Kilise babalarinin metinleri

% Daniel'in bu passaji tizerine, Bak: R. Chazan, “Daniel IX, 24-27; Exegesis and polemics” in O.
Limor, G.G. Stroumsa (ed) Contra ludaeos. Ancient and Medieval polemics between christians and
jews, Tiibingen, 1996, p. 143-160

% Jean Chrysostome, 1 Danielem, 9, 24-27 (CCSL 76, 111)

% Hiristiyan ve putperest tarih yazicilig1 problemleri icin bak: A. Monmugliano, “L” Historiographj
paienne et chretienne au IV. Siecle apres ].C” dans proplemes d’historigraphie ancienne et Moderne,
Paris, (1963) 1983, p. 145-168

97 Jean Chrysostome, Adversus judaeos, V, 11 (PG, 48, 900)

% Cf. K.A.D. Smelik, “John Chrysostm’s Homilies against the jews, Nthts 39 (1985), p. 194-200; A.M.
Ritter, Chrysostomus und der juden, 1990
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.Bircok olayr ve mussahas detaylar1 tasvir eden birincilerle, 6zellikle ince
polemikler konusunu kullanan ikinciler arasinda farkliliklar bulunmaktadir.

Filistin’de yasayan jerome ve Eusebe, Aelia Capitolina konusunda, oraya
konan heykeller ve icra edilen kiiltler tizerinde acik bilgiler vermektedirler.
Jerome, yikilan sehri® ve Yahudilerin oraya girisinin yasakhigm tasvir
etmektedir.1® Yine O, kutsal sehre (Kudiis’e) Venus'un ve Hadrien'in
heykellerinin yerlestirilmesini zikretmekte, o giine kadar Yahudilerin Kudiis
tizerinde yaptiklar1 “yas tutma” ritiieline takilmakta ve isyandan sonral®!
Yahudilerin kole olarak satildiklari, Tanrica Terebinthe carsisina, bir passaj
tahsis etmektedir.

Eusebe, Bethleem’e giden yol tizerine, kutsal sehrin kapisina konan bir
domuz heykeli tasvir etmekte ve Kudiis kilisesinde meydana gelen degisiklik
tizerinde 1srar etmektedir. Artik Bar Koseba isyanin basarisizliginda bu kiliseye,
Yahudi kokenli piskoposlar degil, putperest kokenli psikoposlar atanmigtir.102

Epiphane, isyan sonrasinda Kudiis Hiristiyan cemaati ve Kitab-1
Mukaddesin miitercimi Aquila’nin faaliyetleri, O’nun Hiristiyanligi kabuli
sonra Yahtdilige gecisi konusunda ¢ok sayida bilgi vermistir.’® Yine O,
Kudiis'tin i¢cinde bulundugu tahribi tasvir etmistir: Ve Sion kizi bagda bir
hayme gibi,hiyar bostaninda bir kuliibe gibi,cevresi sarilmis bir sehir gibi
birakildi. (Isaya/ 1,8). Orada kalan nadir tek tiik Yahudileri ve onlar1 geviren
yedi sinagogu anlatmustir.

Bunca mukabil, Filistin’de yasamayan Jean Chrysostom gibi Kilise Babalari,
isyam ve onun Filistindeki basarisizligini, Yahudi kargit1 teolojik bir delil olarak
kullanmuslardir. E.M. Smallwood’un ifade ettigi gibi, bu tip pasajlardaki bilgileri
kullanmak ve baska kaynaklarla mukayese etmek zordur.104

Nihayet kilise babalarinin ¢ogu, isyandan sonra Yahudilerin kaderine ve
Aelia Capitolina’min insasinin, Kudiis'te Yahudi doéneminin sonunu ve
Hiristiyan ¢cagrmin baglangicini belirledigini isaret etmislerdir.

7- Isyandan Sonra Yahudada Yahudilerin Durumu

Kaynaklarin anlastiklar1 tek konu, isyanin bastirilmasindan sonra
Yahudilerin durumu ve bir¢ok yahudinin hayatin1 kaybettikleri hususudur. Bu
savasin sonucu 66 yilindaki ayaklanmadan daha korkung olmustur.

9 Jerome, 1 joelem 1,4 (CCSL, 76 B, 108)

100 Jerome, in Hieremiam, 19, 11 (CCSL, 74, IV, 15:4); in Sophoniam, 1, 15-17 (CCSL) (76 A, 665)

101 Jerome, in Hieremiam, 31,15, VI; 18; in Zachariam 11,5 (CCSL 76 A 1, 111, XI, 4,5)

102 Eusebe, Chroniques pour I’annee 134; Demonstration evangelique, 6, 18

103 Poids et Mesures, 14 (P G 43, 260, 261)

104 Bu kaynaklar icin Bak: E.M. Smallwood, The jews under Roman Rule, Leyde, 1976, gozden
gecirilmis yeni yaym 1981, p. 429-467; Yine bak: G. Allon, Histoire des juifs... t.ILop.cit.p. 1-60
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Romalilar yoniinden Hadrien, alkislarla imparator olmustur.1%> Bununla
beraber, alisilmis formiil olan “mihiet legionibus bene” nin unutulmasi ve
sonra, senatoya gonderilmesi bu elde edilen zaferin, ne kadar degerli
oldugunal® isaret etmektedir. Yahudileri i¢in sonuglar, Dion Cassius'un'?’ da
sehadet ettigi gibi daha felaket olmustur:

“Belli basl elli kaleleri ve dokuz yiiz seksen bes yerlesim yerleri tahrip
edilmistir. Ayrica, savasta bes yiiz seksen bin insan telef olmustur. Fakat,
agliktan, hastaliktan, ve prangada o6lenlerin sayisi belli degildir. Oyle ki,
savas oncesi haber verildigi gibi, Yahuda ¢ole donmiistii. Ciinkii Siileyman’in
mezar1 yikilmistir. Cok sayida kurt ve sirtlan sehrin sokaklarinda
uluyorlardi.”

Dion Cassius tarafindan verilen rakamlar mubagali da olsa, Yahudi halk:
arasindaki kayiplar onemliydi ve katliamin miuellifleri dahil, gorenleri derinden
etkilemisti.

Jerome’a gore Yahudiler kole olarak satilmiglar ve boyle olanlarin sayisi o
kadar ¢oktu ki Hebron kole pazarinda bir kolenin bedeli bir atin bedelini
gecmiyordu. 108

Eusebe ise, Yahudilerin, kokiiniin kazinmasindan mucize ile
kurtulduklarinda 1srar etmekte ve isyandan sonra, Yahudilerin artik Kudiis'te
ikamet etmediklerini ilave etmektedir. Yahudiler bundan sonra, bagka
milletlerin arasma dagilmislar ve onlarin Kudiis'e donmeleri yasaklanmis,
donenlerinde oldiiriilecegi ve hatta uzaktan bile Kudiis'ti seyredemeyecekleri
ilan edilmistir.109

Aym korku baskisi ve feldketi Kudiis Talmudundan c¢ikarmak da
mimkiindiir. 10

“Romalilar Yahudileri dylesine bogazladilar ki atlar burun deliklerine
kadar kanlar icinde kaldilar, mahallelerde kayalardan ¢ikan kanlar kirk seah
agirliginda idi ve denize akiyordu.

Soyle deniliyordu: Bir tasin iizerinde ii¢ yiiz ¢ocugun beyinleri
bulunmustu. Yine, ii¢ sepet dolusu, dokuz se’ahlik tefilin bulundu. Bir baska
rivayete gore, ii¢ se’ahlik dokuz sepet bulunmustu.!

105 Romalilar goziiyle isyan: Bak: E. Werner, “The Bar-Kokhba Revolt: The Roman point of wiew”
journal of roman Studies 89 (1999), p. 76-89

106 Djon Cassius, Histoire romaine, LXIX, 14, 3

107 fbid

108 In Zachariam XI, 5 (CCL, LXXVI A; p. 851)

109 Bak: Eusebe, HE 1V, 6, 3-4; justin, Apol 1,47,6; Dialague avec Tryphon 16; Tertullien, Adversus
judaeos, 13. Rabbinik ve patristik kaynaklardaki bu yasak konusunda bak: D. Rokeah, “Remarques
sur la Revolte de Bas Kokhba” (heb), Tarbiz 35 (1965), p. 122-131

110 Tefilinin say1s1, 6ldiriilen insanlarin sayisina isaret etmektedir.

1 TJ Ta’aniyot IV, 8, 69a
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Rabban Shim’on ben Gamliel soyle diyor: Beytar bes yiiz okuldan
bahsediyor ki, en kii¢iik okulun, bes yiiz 6grencisi vardi. “Yine o, hep soyle
diyordu: Sayet diismanlar bizi ansizin yakalamamis olsalardi, onlarin
iizerlerine yaz sislerimizle diisecek ve onlarin gozlerini ¢ikaracaktik.”

Fakat giinahlar1 nedeniyle Romalilar, kendi aralarinda Tora’nin kagidi
icine katlanmiglar ve yanmislardir.

Pis Hadrien, on sekiz bin karelik Tiberiade’dan Sepphoris’e kadar
biiyiik bir iiziim bag1 vardi.Beytar halkinin cesetlerinden yapilmis bir citle
bag cevrilmisti.Citin boyu,bir insan boyunda idi.Hadrien,onlarin cesetlerini
mezara koyarak bir baska kral gelinceye kadar,onlarin gomiilmemesini
emretmisti.”

Son isyancilar Beytar'da kusatilmislardi. (Baytar, Kudiis'tin 11 km giiney-
batisindadir.) Boylece Romalilar, 135 yilinda isyami tamamen bastirmuslardi.
Yahuda ¢oliindeki “Ein Gedi” magaralaralarina sigman isyancilara gelince,
achiktan kurulmuslar ve Romalilar tarafindan katledilmislerdi. Bar Koseba
isyaninin  bastirilmasiyla birlikte, Yahudilerin, Romalilarin  baskisindan
kurtulma timitleri tamamen kaybolmustu. Yas o kadar biiyiik olmustu ki sdyle
dile getirilmisti:112

“Atalarimizin iizerine bes betbahtlik ¢okmiistii. Once, onlar mezara
gomiilmediler. ilk mabed yikilmisti. Ikinci mabed de yikildi. Baytar
ormanlig1 elden gitti. Kudiis kokiinden kazind1.”

Beytar'in diismesi, isyanin basarisizligini belirlemis ve Yahudiler igin,
Stileyman mabedinin tahribi gibi tarihlerinin en biiyiik felaketlerinden biri
olmustur. Artik Yahudiler, politik bagimsizlik timitlerini kaybetmislerdi. Bu
basarisizliktan sonra Yahudilerin halet-i ruhiyelerini 6zetleyen bir risale soyle
yazmaktadir: “Tanri, bagka milletlere kars1 bir daha isyan etmemek igin, Israil
milletine s6z verdi.”113

8- Sonug
Biittin bunlara gore, sonug olarak birkag isarette bulunabiliriz:

1- Filistin'in disinda, 132 yilindaki isyanin sefi, Bar Kokhba takma adi ile
taninmaktadir. Bunun igin Babil Talmudunda ve Patristik edebiyatta bu isimle
isaret edilmistir. Sadece Kudiis Talmudu, onun gercek ismi olan Bar Koseba'y1
muhafaza etmistirr Wadi Murabba’at da bulunan belgelerde bunu
dogrulamaktadir. Arkeolojik bulgulara ragme konusunda 1srar etmek
uygundur. Cagimizin bilginlerinin bir cogu Bar Koseba ismini degil,Bar Kokhba
ismini kullanmaya devam etmektedirler.

112 M Ta'anit IV, 6
113 Bak: TB Ketubbot 11a
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2- Hicbir Talmud ve Patristik kaynak, Bar Koseba'nin Mesih oldugunu
tasdike imkan vermemektedir. Diger yandan, bizim arastirmamiz, genel olarak
bizi, Mesih figtirtiniin Bar Koseba veya ikinci Mabed déneminin sonunda, hatta
Talmud doneminde, Davud nesli ile alakasinin olmadigi sonucuna
gotirmektedir. Bu sonug, Yahtdi, Yeni Ahit ve Patristik kaynaklardan
cikmaktadir. Rabbinik edebiyatta ben David veya Mashiah ben David,
kurtaricty1 yani Davud soyuna bagli olmayan bir kurtariciyr belirtmektedir.
Ancak, Orta-Cag’dan itibaren Bar Koseba figtirti bir kraliyet veya Davud soyuna
baglanmustir.

3- Bar Koseba'nin ¢agdast olan nadir Hiristiyanlardan biri olan justin’deki
kiiciik bir pasaj, Bar Koseba isyaninin 132-135 yillarinda oldugunu zikrederken,
Patristik Edebiyat, ikinci Yahudi savasmi dordiincti yiizyll olarak
tarihlemektedir. Genel tarzda Patristik kaynaklar bir taraftan, bu savasi, anti-
judaik bir polemik olarak kullanirken, diger taraftan, Hiristiyanlarin Roma
imparatorluguna olan bagliliklar1 igin bir delil olarak kullanmaktadirlar.

Kilise babalari, Hiristiyanlarin bu savasa istiraklerinin reddi ve Bar
Koseba'nin onlara verdigi cezalar konusunda 1srar etmektedirler. Fakat isyan
sefinin arsivleri, bu talihin, justin’in dedigi gibi, sadece Hiristiyanlara mahsus
olmadigini gostermektedir. Bar Koseba, kendisine itaat etmeyen destek
vermeyen ve ordusuna katilmayan Yahudilere, oldukca sert ve hatta gaddarca
davranmustir. Eusebe’in dedigi gibi, miieyyidelerin sebebi, milli ve askeri idi...

4- Diger yandan, Bar Koseba'nin ordusunda rol tistlenmesi arzusu, miladi
II. Yiizyilda, Musevi-Hiristiyanlarla-Yahudiler arasindaki iligkiler, belirleyicidir:
a) Musevi-Hiristiyanlar-Yahudi sa yilmuslar ve Bar Koseba onlarin savasa
istiraklerini istemisti. b) 132 yilinda iki cemaat arasindaki ayirim, hentiz tesis
edilmemisti. Bu ayirim, Bar Koseba doneminden sonra ve beklide “Sinod de
Yabne”den sonradir.

5- Talmud kaynaklar1 ve Roma kaynaklari, Aelia Capitolina’nin
yapilmasini Yahudilerin Romalilara kars: ikinci savasinin asil sebebi olarak
gormektedirler. Bu konuda onlarin sehadetleri, birini digerinin sonucu olarak
takdim eden patristik kaynaklarla uyum icindedir.

Kilise Babalari, isyanin sebebinden bahsetmiyorlar ve kutsal sehrin
(Kudus'in) ebediyen yikilmasini mukadder kilan Tanrisal iradeye karsi
Yahudilerin isyanini takdimle yetiniyorlar. Hadrien'in stinnet konusundaki
kararindan s6z etmiyorlar. Halbuki, Kudiis'tin tahribi, mabed tepesi tizerinde
putperest tapmaginin ingasi, isyanin sonuglar1 olarak takdim edilmis ve boylece,
Yahudiler, Isa’y1 takip etmedikleri icin cezalandirilmis olduklarini zikrediyorlar.

Isyanin basarisizhigr Kudiis kilisesinin bir dénemeg noktasi oldugunu
belirtmekte ve M.S. 135 yilindan sonra bir daha Yahudi kokenli piskoposlarin
Kudiis kilisesinin basina atanmadigini ve putperestlikten gelen din adamlarmin
atandigimn ortaya koymaktadir.
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6- Patristik edebiyatin aksine, Ortagag kronikleri, isyani, anti-yahtidi'* bir
delil olarak kullanmiyorlar. Bu metinlerde, asagidaki olaylar yer almaktadir:
Yahudi isyanmin bastirilmasi, Kudiis'tin tahribi ve Aelia Capitolina sitesinin
insas1 (Kudiis mabedinin yerine, Romali kahramanin ismini tastyan) Bu olaylar,
Roma imparatorlugunun ve Constantinin tarihi kroniklerinde yazilmisgtir.
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Oz

Makalenin konusu mistik bir Yahudi firkas: olan Esseniler’dir. Konu, 1947
yilinda kesfedilen Kumran Yazitlari’'ndan hareketle ele alinmistir. Kumran
Yazitlarr'nin kesfedilmesi, sadece Esseniler hakkinda sahip oldugumuz smirh
sayidaki bilginin artmasma yol agmamis ayni zamanda Yahudilik ve Isevilik
hakkindaki ilk bakir kaynaklara da ulagsmayi, boylece kayip bir din ve insanlik
tarihinin aydinlanmasini da saglamistir. Bu ¢alismada amag, Essenileri mistik ve
gnostik acidan tamitmaktir. Yahudilikteki katt mabed merkeziyetciligine ve
dinin formal yonlerine siki sikiya baglilik hatta bagnazlifa bir tepki olarak
Kudiis'ten Adalet Ustad1 rehberliginde ayrilan bir grup muhacir Yahudi olan
Essenilerin, Kumran magaralarina sigmarak cile, riyazet ve ictenlikli ibadetlerle
armnmay1 ve son tahlilde kendilerini bozulmus ve sapmis dindaslarina bir nevi
kurban ederek gerek onlar1 gerekse diistincelerini saflastirmay1 hedefledikleri
sonucuna varilmistir.

Anahtar kelimeler: Esseniler, Kumran, Kumran Cemaati, Kumran Yazitlari,
Mistizm, Gnosizm, Isevilik.

A Mystic Jewish Order: Essenis
Abstract

This paper focuses on Essenes, a mystic Jewish fraction. The issuedealt
originates fromthe discovery of Kumran Writings at 1947. Discovery of Kumran
Writings did not only lead to an increase in our limited knowledge about
Essenes, at the same time, it provided us very first untouched sources on
Jewishand Christianity, thus illuminating a lost religion as well as mankind
history. This study aims to describe Essenes in mystic and gnostic terms. As a
reaction against rough centralization aroundJewish temples and close relation
(even fanaticism) of formal Jewish rituals, Essenes, a group of immigrants lead
by Justice Master, leave the Jerusalem and refuge to Kumran caves, aiming to
purify themselves by facing suffer, self-denial and sincere worship. Finally, it is
concluded that they aimed to purify their warped co-religionists and their
thinking by sacrificing themselves.

Keywords: Essenes, Kumran, Kumran Population, Kumran Writings, Mysticism,
Gnocism, Christianity
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“Adimumi atmadan once, O'nun adim kutsayacagum.
O’na siikredecegim, girip ¢itkmadan once, Oturmadan ve kalkmadan
once ve dosegime uzamrken. O’nu kutsayacagim, dudaklarimdan
dokiilen sunuyla, Adamlarin arasinda ve elimi yemege uzatmadan
once, Yeryiiziiniin lezzetli meyvelerine. Miikemmel islerinden otiirii
O’nu kutsayacagim, Korku ve dehsete kapildigimda Ve 1stirabin ve
viraneligin icinde. O'nun kudretini diisiinecegim
Ve biitiin giin O'nun merhametine yaslanacagim” 1.

(Kumran Yazitlarindan)

Giris
Makalenin konusu mistik bir Yahudi firkasi olan Esseniler'dir. Konu
Yahudiligin bir kolu olan Essenilerin tist teskilati olarak diistiniilen Kumran

Cemaati ile sinirli tutulmus, Essenilerin Kudiis ve Sam yapilanmalar: disarida
birakilmustir.

Amag, Yahudi firkalarindan elit akilcilar olan Sadukiler, iktidarla uyumlu
gelenekgiler olan Ferisiler ve daha ¢ok siyasi ve askeri bir gidisat izleyen
Zelotlar'dan farkli olarak M.O. 200 ile M.S. 70 yillar1 arasi ayakta kaldig
diisiiniilen, kendisinden sonraki dinlerden olan Iseviligin temellerini atarak
gelisimi ve yayilimi icin ortam hazirlayan, asketik ve cileci uygulamalariyla
[slam dinini ve kimi Islami firkalari etkileyen Yahudiligin gnosist tarikati
Esseniler hakkinda 6zgiin bir metin olusturmaktir.

Konuyu Kumran Cemaati ile simrlandirmanin  sebebi, Kumran
Yazitlar’'nda gecen teskilatin bircok arastirmaci tarafindan Essenilerin {ist
yapilanmas1 olan Kumran Cemaati'ne isaret ettiklerine kanaat edilmesidir.
Yazitlardan anlasildigima gore Kumran Cemaati miiritlerinden hayatta
kalanlarin geneli Iseviligi benimsemis olduklarindan hareketle Essenilik ile
Isevilik kismen de Sabiilik son bliimde karsilastirilmustir.

Bu calismada daha cok Geza Vermes'in “Olii deniz Parsomenleri: Kumran
Yazitlar1” isimli eserden yararlanilmistir. Ctinkii Vermes, bu yazitlarin tizerinde
yillarca galismus ve bu ilk kaynaklardan ulastigi sonuglar1 kapsamli bir eserle
ortaya koymustur.

Yararlanilan diger bir eser Mircea Eliadenin Distinceler ve Dinler Tarihi
kitabidir. Mircea Eliade’nin de ifade ettigi gibi, bu yazitlar sayesinde yenilenen
bilgilerimiz, Essenileri ytizyillar sonra yeniden gozden gegirip degerlendirme
imkanimiz dogmustur.

! Kumran Yazitlari, Disiplin Kitabi, 1QS, X
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Elbette Kumran metinleri incelenirken basvurulacak ve karsilastirma geregi
duyulacak diger bir kaynak Kutsal Kitap oldugu icin sik sik ona da miiraccat
edilmistir. Bunlarin disinda calismalarinda Essenilere yer veren Yasar Kutluay,
Mehmet Aydin, Abdurrahman Kigiik, Giinay Tuimer, M. Alparslan Kiiciik,
Bekir Zakir Coban, Kirsat Haldun Akalin, Saban Kuzgun, Ismail Taspinar,
Sinasi Giindiiz, Ekrem Sarikgioglu gibi yazarlardan da yararlanilmigtir.

1947 yilinin ilkbaharinda Muhammed edh-Dhib adli geng bir Arap ¢obani,
Yahuda ¢oliindeki magaralardan birine tirmandi ve burada ilk Olii Deniz
Parsémenleri'ni buldu. Olii Deniz’in bati kiyisinda, Eriha'min yaklasik on iig
kilometre giineyinde yer alan Khirbet Kurman harabelerinde? 1947 ile 1952
arasinda bulunan bu yazmalar Yahudi kiyametci hareketleri, Sabiilik ve
Hiristiyanligin kokenleri hakkindaki bilgilerimizi yenilememizi sagladi.

M.S. 68 yilinda Yahudi ayaklanmasimi bastirmak {izere harekete gecen
Roma askerleri Kudiis'ii yerle bir ettikten sonra yaz baglarinda Vespasianus'un
ordusundan bir boliikk, ¢oliin tam ortasinda, Olii Deniz sahilinde bulunan
“Kumran” manastirina saldirdi ve burayr yok etti. Manastir1 savunanlarin
katledildigi anlasiliyor; ama bu felaketten bir giin tnce ¢ok sayida yazmay:
kilden biiyiik vazolara saklamay1 basardilar. M.O. 200 ile M.S.68 arast déneme
151k tutan, cogu Ibranice ve bir kismi da Aramca olan® bu yazmalarla bilim
adamlari, Olii Deniz’deki bu manastir cemaatini, o zamana dek yalnizca Flavius
Josephus, Philon ve Geng Blinius'un verdigi zayif bilgilerden tanman gizemli
Esseni mezhebini daha saglam verilerle tanima sansimi yakaladilar.

Ondan fazla magaradan c¢ikarilan 800-850 adet tomardan 550 kadar1 4
numarali magaradan ¢ikarilmistir. Bunlardan 7 numarali magaradan c¢ikarilan
Grekge papirtisler hari¢c hepsi Ibranice ve Aramcadir. Magaralarda arastirma
yapmakla gorevlendirilmis olan ekip tarafindan Kumran Harabelerinde
bulunan esyalar ve yakilmis palmiye kiilleri tizerinde "Karbon 14" metoduyla
yapilan testler, bunlarin M.O. 49-M.S. 181 yillar1 ortalarina tekabiil eden bir tarih
olan M.S. 66 yillar1 civarinda kullanildiklarinmi ortaya koymustur ki, bu, sz
konusu yerde yasayan cemaatin hangi tarihlerde burada ikamet ettiklerini
belirlemede de yardimci olmustur. Nihayet, yapilan arastirmalar sonucu,
Esseniler uzmani olan hem André Dupont-Sommer hem de E.L. Sukenik,
Kumran'da ikamet etmis olan cemaatin Esseniler cemaati oldugunu gesitli
deliller ileri siirerek ortaya koymuslardir.*

Kumran Yazitlari'min ¢6ziimlenmesiyle aralanan kapilardan bir digeri de,
Esseniler ile gnostik bir din olan ve tamimlanmasinda dinler tarihgilerini zor
durumda birakan Sabiilik arasinda kurulabilecek kopriilerdir. Bu baglardan biri

2 Geza Vermes, Olii Deniz Parsomenleri Kumran Yazitlari, Cev: Nurfer Celebioglu, Nokta kitap,
Istanbul, 2005, s.25-26

3 Vermes, a.g.e., s. 34

4 fsmail Taspmar, Hz. Isa Doneminde Miinzevi Bir Cemaat: Esseniler, Kopri Dergisi, Say1: 93, 2006
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Sabilerin peygamberi oldugu kabul edilen Yahya'nin yasadigi mekandir.
Nitekim Incillerde anlatildigina gore Yahya, Esseniler cemaati gibi “colde”
yasamakta ve orada vaazlar vermekte idi. Ikinci bag, Hz. Yahya'nin yasadig
zamandir. Nitekim Incillerde anlatildig1 kadariyla Yahya, Isa’dan bir onceki
kusak olup bizzat Isa’y1 vaftiz eden ve tutuklanmasiyla beraber Isa tarafindan
adeta misyonu devralinan kisidir. Ugtincti ve belki de en énemli bag, Yahya ile
ilgili Incillerde anlatilan ozellikler ile Esseni cemaatine mensup miiritler
arasinda kurulan ortak ozelliklerdir.> Nitekim onlar da Hz. Yahya gibi
kendilerini “¢olde yol hazirlayanlar” olarak tarif etmektedirler.® Ayrica, Matta
ve Luka Incilleri'nde Yahya'nin diinyadan el etek gekmis miinzevi hayatina 6zel
atiflar yapilmaktadir. Zahidane bir hayat yasayan Yahya, Esseniler gibi
miitevazi olup “deve tiiytinden elbiseler” giymekte ve insanlar1 giinahlarindan
affedilmeleri icin “suda vaftiz” etmekte idi. Vaazlarinda, Essenilerde oldugu
gibi, yiyecek ve giyeceklerin paylasilmasmna, ahir zamanda vuku bulacak
olaylara ve kiyamet giiniine” atiflar bulunmaktadir.8

Esseniler ve Kumran Cemaati

Essenilerin sadece Kumran Cemaati'inden olustugunu sdylemek ve
Filistin'in baska bolgelerinde de Esseni gruplarmin oldugunu goéz ardi etmek
yanhs ise de, bu ketum tarikati layikiyla tanimak ancak yarim asir once
kesfedilen Kumran Cemaati Yazmalar: ile mumkiin olmustur. Bugtine dek
¢oziilmiis ve yayimlanmis yazmalar arasinda Eski Ahit’in bazi kitaplarina iliskin
yorumlarin yani sira, kimi 6zgiin incelemeler de yer almaktadir. Bunlarin en
onemlilerini sayalim: “Isigin Ogullarmin Karanhigin Ogullarina Karsi Savas
Tomar1”, “Disiplin Risalesi”, “Sitkran Mezmurlar1” ve “Habakkuk Uzerine
Yorum”.? Yaklagik 2000 yil boyunca terk edilmis magaralarda sakl kalan bu
yazitlar, bize Musevilik ve erken Hiristiyanlik hakkinda bilgi vermesi
bakimindan o6nemlidir.’% Hatta Sam yazmalarindan anlasildigi gibi Filistin
topraklarmin disina yaptiklar: kutlu yolculukla iman dalgasmmin putperestleri
sararak yeni miihtedilere yonelmesiyle Erken Hiristiyanligin yayilmasina ortam
hazirlamasi bakimindan da 6nemlidir. Daha sonra miladi VIII. yy.’da ortaya
cikan, Harzemliler, Hazarlar, Kumanlar't ve oradan Avrupa’y1 saran irfani
Karailik mezhebinin aslinda bir Esseni hareketi oldugu dustintilmektedir.
Bunun yam sira, “dualist” fikirleriyle iran-Yunan (Helen) ve “beden hapsi”

5Esseniler ile Hz. Yahya arasindaki mukayeseler icin ayrica bkz.: Laperrousaz, E.-M., a.g.e., s. 119-
124; Jean Pouilly, a.g.e., s. 104-105. Bkz. Laperrousaz, E.-M., Les Manuscrits de la Mer Morte, Paris
1999; Jean Pouilly, Qumran, Cahiers Evangile, Paris 1987

6 Matta, 3/2-3; Luka, 1/80. Abdurrahman Kiigiik- Glinay Ttumer -M. Alparslan Kiigtik, Dinler Tarihi,
Berikan Yayinevi, Ankara, 2011s. 236.

7 1§aya, 40/3-4

8 Matta, 3/3-12; Markos, 1/48; Luka, 3/2-17

9 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, c. 2, Cev: Ali Berktay, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul,
2009, s.399

10 Vermes, a.g.e., s. 15
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fikirleriyle de Hint felsefesini kusandiklar1 diistiniilen Essenilerin, Ebionitler
vasitasiyla Peygamber Muhammedi de etkiledikleri var sayilmaktadir.!

Bu yeni belgelerin yardimiyla, mezhebin tarihi ana hatlariyla yeniden
olusturulabilir: Onlarin atalari, dinsel bagnazliklar1 ve Makkabi savasindaki
rolleriyle bilinen Hasidimler”??dir. Bazilar1 ise bu mezhebin Ferisilik
mezhebinden ayrilarak ortaya ¢iktigini savunmaktadirlar.’® Esseni kelimesinin
kokenine dair genel bir fikir birligi yoksa da, Yunanca ‘da “Essaioi” ya da
“Essenio”, Latince’de “Esseni” kelimesinden tiiredigi diistintilmektedir. Kelime
“Degerli” ya da “Iyi Eden” -ruhun ve bedenin iyi edilmesi- anlamina gelir.!4
Fakat ¢ogunlukla bu isim, Essenilerin farkli yasam tarzi ile baglantili “sessiz”,
“sakin”, “dindar”, “sifac’” anlamlarina gelen bir takim kavramlarla
iliskilendirilmeye  calisilir.’™  Kumran  Yazmalar’nda  “Esseni”  tabiri
ge¢cmemektedir.’® Ama Esseniler kendi aralarinda “kardes” kelimesini kullanir
ve kendilerini “Inleyenler” ve “Ah edenler” olarak vasiflandirirlardi.”

Kumran Cemaati'nin tilmizleri tarafindan “ Adalet Ogretmeni” ad1 verilen
kurucusu, Saduki bir rahip yani mesru ve asir1 Ortodoks ruhban sinifinin bir
tiyesiydi. Simun (M.0.142-134) nun “ebediyen prens” ve “bas kahin” ilan edilip,
bas kahinlik makami geri doniilmez bir bicimde Sadukiler’den Hasmonlar’a
gectikten sonra, “ Adalet Ogretmeni” bir grup miiridiyle birlikte Kudiis'ii terk
etti ve Yahuda ¢oliine sigindi. Kumran metinlerinde lanetlenen “kétii kahin”in
Simun oldugu tahmin edilebilir. “ Adalet Ogretmeni”nin nasil 6ldiigi
bilinmiyor. Ogrencileri ve miiritleri ona Tanri'min habercisi olarak tapryordu.
Musa nasil Eski Ahit'i yenilediyse, “Adalet Ogretmeni” de onu yenilemisti;
eskatolojik Kumran cemaatini kurarak Mesih ¢aginin erken 6rnegini
olusturmustu.1®

11 Bkz: S. Sisman, “Lut Golii Yazmalar1”, Cev: Asaf Halet Celebi, cilt.11, ciiz. 1, Islam Tetkikleri
Enstitiisti  Dergisi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaynlari, fbrahim Horoz Basim Evi,
Istanbul, 1957, s. 56

12 fbranice kikenli bir kelime olan “Hasidim” dindarlar anlamina gelmektedir. Hasidimler Esensiler
ve Ferisiler'in atalar1 kabul edilmektedir. Hasidimler, M.O.2. Yiizy1l baglarinda 4. Antiyokus'un
Helenlestirme siyasetine karsi ¢ikmus ve iskence gormiislerdir. Onlar Antiyokus’a karsi savasip
mabedi ele geciren Makkabileri desteklemisler ancak mistik olduklar igin siyasetten uzak durmus
ve kendilerini mabede vakfetmislerdir. (Kiiciik-Tiimer-M.A. Kiiciik, a.g.e., s. 331; Yasar Kutluay,
Islam ve Yahudi Mezhepleri, AUIFE Yay., Ankara, 1965, s. 172)

13 Saban Kuzgun, Tiirklerde Yahudilik Dogu Avrupa Yahudileri'nin Mensei Hazar ve Karay Tiirkleri,
1.Baski, Se-Da Yay., Ankara, 1985, s. 151

14 Vermes, a.g.e., s. 69

15 Bekir Zakir Coban, “Josephus’un Goziiyle ik Yahudi Firkalar1”, DEUIFD XXVII/2008- ss. 57-69;
Esseni isminin kokeni ile ilgili tartismalar igin bkz. Y. Kutluay, a.g.e. s. 172; M. Mansoor, “Essenes”,
Encyclopedia Judaica, V1, ss. 899-902; Schiirer, History, II, 191; L.H. Schiffman, “Essenes”, Encyclopedia
of Religion, V, ss. 163-166.

16 Coban, a.g.m., s. 64

17 Sisman, “Lut Goli Yazmalart”, s. 52

18 Eliade, a.g.e., ss. 399-400
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Kumran metinleri biitiinsel bigimde degerlendirildiginde Essenilerin,
kendilerini gercek Israilliler ve dislandiklar1 dinsel yapinin otantik
geleneklerinin koruyucusu olarak gordiikleri ortaya cikar: Esseniler, Yahudi
halkina benzer bicimde i¢ orgiitlenmelerinde iki gruba -k&hinler ve cemaat
(Harunlular ve Israilliler)- ayrilirdi. Cemaat de kutsal 6rgiitlenis tarzina uygun
bicimde kendi aralarinda on iki kabileye boliintir. Bu olusum Savas
Parsomeni’'nde betimlenir: “...On iki baskahin Tanri’'nin huzurunda giindelik
isleri yonetecekler... Bunlarin altinda... Levililerin on iki sefi bulunacak, her
kabile icin bir sef... bunlarin da altinda kabile sefleri bulunacak...” (IQM II).1?

Kumran Cemaatinin Niifusu hakkinda kesin bir rakam bulunmamakla
beraber, Arkeolojik kazi sonuglarina gore; 200 yilik Kumran mezarliginda
yaklasik 1100 mezar tespit edilmistir. Ancak Kumran yerleskesinde bir aradaki
niifus 150-200°den fazla olamazdi. Diger yandan M.S. 1. Yiizyilda, Kumran
niifusunun dort binden biraz daha fazla oldugu da akilda tutulmalidir.?
Josephus, kendi doneminde Essenilerin sayisinin 4.000. civarinda oldugunu
soyler.2!

Bazilar1 Essenileri Mesih bekleyen askeri bir militan topluluk olarak tasvir
eder. Bazilar1 ise mezhep ve tarikatlarin ortaya cikisindaki etkenlerden biri olan
“dunyaya kiismek” konusunda tipik bir ¢rnek olarak Essenileri gosterir.?
Esseniler genellikle yiiz yili agkin yasar, idarecilerin yaslar1 otuz ile elli aras:
olup altmisin tizerinde olanlara da akli melekeleri eksilir endisesiyle yonetimde
yer vermezlerdi.?

Bu mezhep mensuplarmin kendilerini bagladiklar: iki sey vardir; yardim ve
sefkat. Yardima muhtag¢ herkesin yardimina kosarlardi. Kizginlik ve 6fkelerine
hakim olurlar, kendisine inanilmayan kimselerin Allah’1 sahit gostermesinin
cirkin gordiiklerinden yemin etmeyi, yalan soylemekten kotii sayarlardi. Beden
ve ruh miinasebetlerinden bahseden eski kitaplara tstiin bir ilgi gosterirler.
Buralardan, hastaliklardan korunmayi, tedavi yollarini ve taslarin sifalarim
ogrenmeye calisirlardi. 2

Essenilerin Teskilat Yapisi

Kumran’da iki ana grup vardir. Bunlardan ilki, Cemaat Kurallar1 yazitinda
kendilerinden “kutsalligin adamlar1” olarak bahsedilen Bekar Kardeslik, diger
grup ise, “cemaat kurulu” ya da “yasanin adamlar1” olarak bahsedilen
Cemaat’tir. Kardesler grubu; toprakla ugrasir, ¢cémlek yapar, hayvan postunu

19 Vermes, a.g.e., s. 51

2 Vermes, a.g.e, 52

2t Coban, a.g.m., s. 64

22 Coban, a.g.m.,, s. 66; Bkz. M. Harris, Inekler Domuzlar Savaslar ve Cadilar, ss. 156-167.; Aimé Michel,
“Mezheplerin Psiko-Sosyal Yapis1”, Din Fenomeni, der. ve cev. Mehmet Aydin, Konya, 1995, s. 66.

2 S, Sisman, a.g.m, ss. 44-45

2 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, AUILF. Yay., Ankara, 1965, 5.177
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isler ve kutsal kitab1 gogaltirdi. Biitiin ictenlikle Tanri'y1 aramak igin birlikte
yemek yer, birlikte ibadet eder ve birlikte karar alirlardi. Birbirlerine, Her bir
Musa Yasasi'na ve Peygamber iletilerine mutlak bicimde sadakat gosteren bu
grup, birbirlerini sevmek, bilgilerini, gliclerini ve miilkiyetlerini paylagsmak
durumundaydilar. (IQS I-II) Adaletsiz adamlarin meskeninden uzakta, ¢6lde,
Tevrat'1 inceler ve Ulke igin bagislanma dilerlerdi. Kudiis'teki giinahkarlara
“sonsuz nefret” besleyen kardeslik grubu, kaderlerinin Tanri'nin elinde oldugu
inancina siki sikiya baghydi. Bekéar kardeslik; diirtist, alcak goniillii, adil,
namuslu, sefkatli ve miitevazi olmaliydi. Onlar, “Her gecenin iicte birinde, Kitab’t
okumak, Yasa'yi calismak ve birlikte dua etmek icin bir araya gelirlerdi.” (1QS VI) 2

Essenizm’de goriilen “gecenin tigte birinde uyanik kalarak Kitab’t okumak,
Yasa'y1 galismak ve ibadet etmek” aklimiza olimii sembolize eden “uykuya
kars1 direngenlik” ve bircok dinde karsimiza cikan riyazet ve cileciligin geregi
olan “az uyumak” sayesinde “safliga erme cabasi”n1 getirmektedir.

Kumran Cemaati'nin bircok din ve mezhepte izlegine rastlanilan
“baskalarina sonsuz nefret ve sevme-acima” onlari hem birbirine siki sikiya
baglayarak kenetlemis hem de tizerinde bulunduklar1 “dosdogru yol”un keskin
ayiricl cizgisine “varolussal anlam” katmustir. Nitekim “gtinahkar” olan
“digerleri”nden ilkin keskin bir kopus ve onlara ebedi bir sirt ¢eviris olmasaydi,
butin varliklarini ortaya koyacak “igtenlikli birliktelik”lerinin bir anlam
kalmazdi. Bir avug¢ seckin insanin 6liimiine kenetlenmeleri igin, siradan ve
dejenere olmus kalabaliklardan ayrilmali, ya onlardan “nefret etmeli” ya da
icinde  bulunduklar1 sapkinliktan dolayr onlara bitiin  kalpleriyle
“acimalrydilar.” Bu izlek, Sidharta Buda’dan Muhammed’e kadar bir¢ok dinde,
[hvan-1 Safa ve Alamut mezhebi gibi kimi ayrilik¢i dini hareketlerde de
goriilmektedir. Ancak Essenilerin karakterine héakim olan temel duygu
baskalarin1 sevmedir. Diismanliktan bahsedilen yerlerde sadece baskalarinin
ginahkarligi ve kirlenmisliginden uzaklasma anlaminda “beriligin ilan
edilmesi”nden ibarettir. Hatta kat1 sekilde dinsel formlara bagliligin ve taasubun
bile insanlar1 birbirinden uzaklastirdiini ve aralarina diismanlik kattigim
sOoylemislerdir. Temizlenerek, gitizel kokular siirtilerek ve temiz elbiseler
giyilerek gidilmis dahi olunsa, ayinsel ibadetin ruhu arindirmada asla yeterli
olmadigina inanan; sekilci ibadetin toplumu bolerek ve insanlar arasinda
husumet duygularini ekerek, haksizliklara ve koétiiliiklere mazeret olusturacag:
endisesini hisseden Esseniler; ahlaken temizlenmeyi ve durustligi sevgiyle
insanlara aktarmayi her seyin tizerinde tutmuslardir.2

% Vermes, ag,e., ss. 52-53
2% Kirsat Haldun Akalin, “Hiristiyanligim ik Kaynagi Olarak Essenizm”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 17, s. 12, 2008, s. 430’dan; Yadin, Y., The Temple Scroll : The Hidden Law of the Essenes, the
Dead SeaSect, Weidenfeld & Nicolson, London, 1985, s. 19
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Cemaat kurulu ise en onemli gruptu. Kurulun cemaat iiyelerinden
olustugu; kahinlerin ve 6nemli kimselerin altinda ama diger cemaatin iiyelerinin
tstiinde oldugu ve bagkan anlamindaki Gardiyan tarafindan yonetildigi
anlasilmaktadir.?

“Cemaat kurulu on iki adam ve ii¢ kahinden olusur. Dogruluk, diiriistliik, adalet,
sefkat ve tevazu sahibi bu iiyeler, Yasa'ya miikemmel derecede hakim olacaklar. Kutsal
topraklardaki inanci sadakatle ve uysallikla koruyacaklar; cektikleri aciyla, adaletin
hiikmiinii saglamak icin giinahlara karsi savagacaklar. Uyeler, dogrulugun diizenine ve
zamamn kuralarina gore biitiin adamlarla birlikte yiirtiyecekler” ( IQSVIII)?28

Kumran hiyerarsisi, tepeden tirnaga kati ve resmiydi. Her tiyenin
“dtizendeki siras1” belliydi. “Diizen” kelimesi bu yazitlarda sik sik gecer ve her
cemaat toplantisinda ve sofrada kendi siralarina uygun bicimde konum alirlardi.
Uye diizeni, “Anlasmanin Yenilenmesi Yemegi”’nde her sene gozden gecirilirdi.
Toplantilarda Ustiin kisi ve mali islerden sorumlu Cemaat saymani hazir
bulunurdu. Bu kisiler; 6greti, disiplin, saflik, ayrica adalet ve miilkiyet ile ilgili
her konuda karar yetkisine sahipti. Yine temel diizen kuralina gore, tartisma,
Kitap incelemesi veya ibadet i¢in on ve daha fazla kisi bir araya geldiginde
Kéahin bu toplantiya katilmak durumundaydi. Kahin dstinligii Kumran
cemaatinin 6nemli bir 6zelligidir.?? Cemaatte en tepede kahinler, sonra
Gardiyanlar, sonra cemaate kabul edilmis kutsal adamlar bulundugu
anlasilmaktadir. Cemaat toplantilarinin yapilis amact aciktir: Yasa’y1 ve giincel
isleri tartismak, Gardiyan’in yonlendirmeleriyle yeni tiye kabul etmek ya da tiye
cikarmak, kisilere yoneltilen suglamalar: degerlendirmek ve yine Gardiyanlarin
yonlendirmeleriyle tiyelerin yil icindeki tinsel gelisimlerini degerlendirerek bu
kisilerin dtizen igindeki durumlarmi yeniden belirlemek. (IQS V- VI)30
Toplantilar siiresince ortamda diizen ve sessizlik saglamr: Oneri sunmak ya da
soru sormak isteyen kimse usuliine uygun bicimde izin isterdi. Kuramsal
aciklamalar yerine Olii Deniz cilecilerinin kurallarin ihlaline uyguladiklart
yaptirimlarin incelenmesi onlarin diisiince bigimlerini daha iyi ortaya koyar:

Her ne sebeple olursa olsun Musa Yasa'larma ait tek bir kelimenin
cikarilmasi, degistirilmesi ya da eklenmesi durumunda suglu kisi gruptan
ebediyen atilirdi. Grup tiyeleri bu kisi ile bir daha asla iliski kurmazdi. (1QS
VIII)3 Yine Kutsal ismi agzina alan kisi kosulsuz olarak cemaatten ihrag edilirdi:
“Kitabr okurken ya da dua ederken; farkinda olmadan, saskinhkla ya da herhangi bir
nedenle En Kutsal Adi telaffuz eden kimse atilacak ve bir daha geri kabul edilmeyecek.”
(IQS VI-VII)3? Ugiincii olarak Kurul’a kara calan, dordiincii olarak cemaatin

¥ Vermes, a.g.e., s. 54
% Vermes, a.g.e., s. 54
» Vermes, a.g.e., s. 53-54
30 Vermes, a.g.e., s. 54
31 Vermes, a.g.e., s. 55
32 Vermes, a.g.e., s. 55
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esaslarina karsi gelen tiye topluluktan atilirdi: “Cemaatin distiinliigiine karg: ¢ikan
kimse atilacak ve bir daha geri kabul edilmeyecek.” (IQS VII)3 Son olarak en az on
sene kurul tyeligi gorevinde bulunmus ve sonra kendi yiireginin inatciligt
yontinde yirtime gafletinde bulunmus kimse ihra¢ edilmekle kalmaz, ona
merhamet gosterecek, parasini ve yemegini onunla paylasacak kurul tiyeleri de
ayni cezaya mahkam edilirdi. (IQS VII)34

Daha hafif suclarla ilgili cezalarsa soyle anlatilir: Kasitsiz bicimde hakikate
ihanet eden ve gonliin inatciligi uyarinca davranan, Musa'min Yasa'larm
degistiren kisilerin cezas1 bir yil cemaat igindeki konumunu kaybetmek, bir yil
ise cemaatin ickisinden mahrum birakilmak tizere iki yillik bir mahrumiyet
cezasilyd1. Cezadan sonra durumu yeniden degerlendirmeye aliirda.

Mal varligr hakkinda yalan soyleyen ya da miilkiyetinin bir boliimiini de
olsa gizleyen kisi, bir sene “safliktan” dislanir ve kendisine diisen gida
miktarinin dortte biri azaltilirdi. Yine Arkadasini aldatan kime bir sene boyunca
“safliktan” uzaklastirilir ve yemeginin yaris1 kesilirdi. Kendisinden daha tist
diizeyde birine saygisizlik eden, kdhine hakaret eden ya da kaba davranan kisi
yine bir yil safliktan ihrag cezasi alirdi. (IQS VI-VII)% Bunlardan sonra cezalar
sirayla alt1 aya, ti¢ aya, otuz giine ve on giine diiserdi.

Kasith yalan sdylemenin, soz ve davramslarla kisiyi aldatmanin, haksiz
yere kotuliige yol agmanin, kavga etmenin, dedikodu yapmanin, zorunlu
kalmadikca baskalarinin 6ntinden soyunuk ge¢menin cezasi alti ay boyunca
bagislanma dilemekti. Arkadasina bakmamanin ve aptalca konusmanin cezasi
ti¢ aydi. Kurul toplantilarinda uyuyakalmanin, tiyeler (muhtemelen dua etmek
icin) ayaktayken toplantiy1 erk etmenin, kurulda tiikiirmenin, aptalca kahkaha
savurmanin, elini hareket ettirdiginde bedeni goriinecek bigimde kotii
giyinmenin cezasi otuz giindii. Toplantidan nedensiz yere ti¢ kere ¢ikmann,
soze karismanin ve konusurken sol eli hareket ettirmenin cezas: on giindii. (IQS
VII)3e

Cemaatten atilan tiye, baglilik yemini ve kurallar geregi diger insanlardan
yiyecek alamaz, ot yiyerek hayatimi devam ettirmek zorunda kalir, bdylece
viicudu agliktan bitkin bir hal alir ve sonunda oliirdii. Bu ytizden, genellikle bu
durumda olanlarin hallerine acirlar ve yaptiklar: hatanin cezasim yeteri kadar
cektiklerine kanaat getirerek son nefeslerini verecekleri anda tekrar kendi
iclerine kabul ederlerdi.3”

3 Vermes, a.g.e., s. 55

3 Vermes, a.g.e., s. 55

% Vermes, a.g.e., s. 56.

% Vermes, a.g.e., s. 56.

% Tagpinar, a.g.m.; bkz.: Flavius Joséphe, La Guerre des Juifs, Yunanca'dan gev.: Pierre Savinel, Paris
1997.
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Yukaridaki verilere dayanarak Essenizm’in kili kirk yaran seckinci,
disiplinci, resmi ve kati yapisiyla Yahudiligin seriatci iskeletinden c¢ok da
styrilmadigl, evrensel ve misyoner olan Budizim, Hiristiyanlik ve Islam gibi
dinler ile Islam’daki Tasavvuf geleneginin herkese agik kucaklayict
ogretilerinden yoksun olarak marjinal kaldig1 ve son tahlilde bu kat1 simirliligin
ise Essenizm’i yok olusa stiriikledigini soyleyebiliriz.

Kumranlilarin gtindelik yasamlarinda, ortak sofraya biiyiik ©6nem
atfedilirdi: “Saflik icin secilmis” ve “yetenekli” olan, diger bir ifadeyle ancak
donanimli ve hatasiz olanlara bu sofraya oturmasma izin verilirdi. Yemekten
once kutsal suyla temizlenmeye dair agik bir ifadeye rastlanmamis olmamiza
ragmen, yazitlardaki imalardan ve arkeolojik kazilar sonucu bulunan banyo
yapilarindan ¢ikarim yaparak; Josephus'un da alintilarini destekleyecek bigimde
boylesi bir gelenegin Kumran’'da yasatilmis oldugu sonucuna varilabilir.3
Cemaat kuralna gore sofra, “yemek ve yeni sarapla donatildiginda” oncelikle
Kahin, yemegi ve ickiyi kutsard1. (IQS VI)3 Ibranicede sarap sdzctigiine karsilik
gelen tiros ve yayin’den yayin, olumsuz anlamda kullanildigini dikkate alarak
Kumranhlarin igtigi sarabin mayalanmamis tiziim suyu oldugu tahmin
edilebilir.40

Erken Hiristiyanlik’ta karsimiza c¢ikan “sofra” kavraminin temellerinin
Essenilik’te atildig1, miimin cemaatine katilmanin ve ayni anda sofraya oturarak
ibadet bilinciyle sofradan yemenin; iman havuzuna girme, manevi deryada gark
olma ve Tann ile biitiinlesme sembolii olarak armma ve iman seviyesinin bir
olctisii kabul edildigi dikkat gekicidir.

Gizemlilik, en dikkatli bir sekilde, kutsal yazilarda islenmisti. Topluluk
tarafindan tam tiye olarak kabul edilmis olan bir kimse, disaridan hig¢ kimseye
buradaki yasantilar1 hakkinda en kiiciik bir bilgiyi vermesi dahi kesinlikle
yasakt1.4!

Gnostik din ve tarikatlarin tipik 6zelligi olan Batini bilginin varligma ilkin
iman, sonra bu o©zel bilgiye ulagsmak icin girilen riyazet ve nihayet ona
kavustuktan sonra ise bu has bilgiyi disaridakilerle paylasmamak; igerde
oldukca igtenlikli ve seffaf ancak disarrya kars: mesafeli ve ketum davranmak
Essenilerde de goriilmekteydi. Tipki yine Gnosizmin 6zelliklerinden olan
dualist izlekte, iyilerle kotiiler arasinda ¢ok yakin bir zamanda ¢ikacak olan
kutsal savasa siki ve gergin bir hazirligin goriilmesi gibi.

3% Vermes, a.g.e., s. 56
% Vermes, a.g.e., s. 56
40 Vermes, a.g.e., s. 57
4 Akalin, a.g.m., s. 426'dan; Larson, M.A., The Essene-Christian Faith: A Study in the Sources of
Western
Religion, Philosophical Library, New York 1980, s. 172.
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Essenilerin bir topluluk olarak orgiitlenisi, dinsel tutumlar1 ve ahlaki
yargilar1 bakimindan bireyleri tizerindeki etkisi dikkate alindiginda; ozellikle de
Hiristiyanli§t benimsemis Israilliler tarafindan olusturulan esas Hiristiyan
uygulama arasinda ¢ok yakindan bir ilginin bulundugu dikkat ¢ekmektedir.
Esseniler, tipki Hiristiyanlar gibi vaftiz ayini diizenlemekte, dinsel olay1 anmak
icin gerekli ziyafetler vermekte, evrensel sevginin ortakmalct paylasimin
yasamakta, iclerindeki fakirleri desteklemekte, kendi iclerinde kole
bulundurmamakta, israil inancindaki anlamiyla havarilik makamini ve goérevini
kabul etmekte, gilinahlardan armnmis {yeleri icin evlenmemeyi dogru
bulmamakta, liitfiin armagani olarak Tanr1 hosnutlugunu ummaktadir.42

Kumran’daki diizene gore tarikata katilmak isteyen kisi en az iki yil, bazen
ti¢ hatta dort yil boyunca adaylik siirecinde bekletilirdi. Aday kisi, ilk olarak
kurul toplantisinda Gardiyan'in huzuruna cikardi ve burada kisinin adaylik
durumu kararlagtirildi. Adaylik talebi kabul edilirse kisi “Anlasmaya” girerdi”
(IQs vh#

Aday kisi Gardiyan tarafindan belirsiz bir siire boyunca kendisine verilen
“cemaatin biittin kurallarryla” ilgili egitimin sonunda yeniden adayligmn
devamina veya gruptan c¢ikarilmasina karar verecek olan kurulun huzuruna
¢ikardi. Cemaat Kurulu'nca kabul edilen kisi “safliga” katilmak icin bir sene
daha beklemek durumundaydi. Ortak miilkiyete katilim {iciincii seneden sonra
baglardi. Kati kurallara dayanan bu uzun katiim siirecince birey once
Anlasma’ya sokularak Musa'nin Yasa’larma baglhiligini ve giinahkarhigin yolunu
izleyen adamlardan beriligini ilan eder, ikinci asamada ise cemaate katilarak
yiice birligin iiyesi olarak s6z hakkini elde ederdi. (IQS VI) # Esseni topluluguna
uyelik fiili olarak ancak ayrintili bir yemin ile baslamaktadir. Bu yemin su
unsurlar igerir: a) Tanrt'ya sayg: gdstermek b) insanlara kars: adaletli davranmak c)
isteyerek veya istemeyerek hi¢ kimseyi incitmemek d) her zaman i¢in kétiiliikten nefret
etmek ve adaleti desteklemek €) inanci muhafaza etmek ve otoriteye saygili olmak f) tiim
glictin Tanr'ya ait olduguna inanmak g) liiksten, dzel kiyafetlerden ve sahsi isteklerde
isrardan vazgecmek h) iyiligi sevmek ve kotiiliikten nefret etmek i) eli hirsizliktan ve
ruhu haksiz kazanctan uzak tutmak j) toplulugun sirlarim ifsa etmemek k) kabul
edenlere toplulugun geleneklerini anlatmak 1) eskiya olmamak m) kutsal kitaplar
korumak .4

Kumran Tarikat tiyelerinin evlilikle iliskileri uzun stire tartisildiysa da
kadinlarin cemaatten dislandiklar: ve eril bir toplum olduklar1 diisiincesi gticli

4 Akalin, a.g.m., s. 430’dan; Yadin, a.g.e., s. 107

4 Vermes, a.g.e., s. 57

4 Vermes, a.g.e., s. 58

4 Coban, a.g.e., s.65; Bkz. Josephus Flavius, The Jewish War, trans. by G.A. Williamson, Penguin
Books, Great Britain, 1969. Josephus'un Jewish War'daki bakis agis1 ile ilgili miistakil bir calisma icin
bkz. Nicole Kelley, “The Cosmopolitan Expression of Josephus’s Prophetic Perspective in the Jewish
War”, Harvard Theological Review, 97: 3 (2004), ss. 257-274.
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goriinmektedir. Cemaat Kurali metninde kadin (ishah) kelimesinin ge¢miyor
olmast Bekar Kardeslik tezini desteklemektedir. Kumran Metinlerinde
“kadindan dogan”, “anneler”, “babalar” kelimeleri ge¢se de bu kelimelerin
neslin devamini ima eden gereksinim {izere kullanildig1 distiniilmektedir.
Kumran mezarhgimda yapilan arkeolojik kazida rastgele agilan 23 mezarda
yalnizca erkek iskeletine rastlanmistir. Daha sonralari1 mezarlik cevresinde
yapilan kazilarda alt1 kadin, 3 gocuk iskeleti bulunmustur.46

Sam Belgesi, Melez Cemaat Kurali, Tapmak Parsomeni, Kurtaric1 Kural,
kismen Savas Kurali ve MMT, Kumran’dakiyle uyusmayan bir dini varolus
bicimini resmederler. Sam Belgesi'nde “kamplar” ve “kasabalar” diye ayrilan
kentsel ve kirsal yerlesim bolgelerinde Esseniler, diger Yahudi ve yabanc
komsularryla yan yana yasarlardi. Bu kisiler evli ve cocuk sahibiydi; ancak cinsel
ahlaklar1 kat1 kurallarla belirlenmisti. Evli tarikat; yanlarinda hizmetci galistirir,
ticaretle ugrasir ~hatta Yahudi olmayanlarla alis veris yapar-, siirti giider, tiziim
ve musir yetistirir, dinsel inanglar1 geregi kurban keser ve ¢oldeki kardesleri gibi
yasalara ve onemli tarihlere bagh yasarlardi. Ancak bu kesimin yogun bir Yasa
incelemesiyle ugrastiklarina ve iki ruh o6gretisini dgrendiklerine dair higbir
bulgu yoktur; tiyelik se¢im ve egitim stireclerine bagh degildi, dogustan edinilen
bir hakti. Biitiin sorularimizi cevaplamazsa da buradan mantikli tek bir sonug
cikarilabilir: Essenizm iki kolu olan tek bir dinsel hareketti: Col tarikati ve
Kasaba tarikat1. Iki grup arasindaki iliskiyi kanitlayan ipuglarindan biri Kumran
kiitiphanesidir. Buradaki metinler incelendiginde ¢ok sayida ortak terime
rastlanir. “Biitiin kamplarin birlikteligi” ve “her tiyenin hiyerarsik yapidaki
yeri’ni konu edinen Sam belgesi Cemaat Kurali belgesiyle desteklenir. Bekar
Col Tarikati'min Evli Kasaba Tarikati'nin tist bir diizeyi ve Arkeolojik kazilarla
da desteklenen yapisiyla Essenizm’in merkezini olusturan Kumran sakinlerinin
ruhani otoriteler olduklari kanaati giiclenmektedir. Nitekim Kumran sit
alaninda bulunan 26 hayvan kemigi parcasi uzun stire boyunca arastirmacilarin
ilgisini ¢ekti. Acaba bu bulgular Kumran'da verilen yillik biiyiik yemeklerden
kalan artiklar olabilir miydi? Yine Kumran Mezarhig civarinda yapilan
kazilarda dort kadin ve bir cocuk iskeletinin bulunmasi akla Anlasma
Yemegi'ne katilan kasabadaki yetiskin erkekler ve ailelerini hatirlatmaktadir.4”

Biitiin bu verileri bir araya getirdigimizde ¢ol ve kasaba tarikatlarinin
yalnizca orgiitsel ve ogretisel diizeyde birlesmedigini ayni zamanda Kumran
yazitlarinda adina seyrek rastladigimiz Gardiyan'in ve Kahin’in idari ve ruhani
idaresi altinda birbirleriyle diizenli araliklarla temas kurduklarini savunabiliriz.
Oyle goriiniiyor ki Kumran, tarikat hiyerarsisinin tahti ve Anlasma Kurulu'na
bagliligini aciklayan kisilerin merkeziydi.*8

Cemaatin Dini Inana1

4 Vermes, a.g.e., s. 58
4 Vermes, a.g.e., ss. 59-68
4 Vermes, a.g.e., s. 68
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Cemaatin Musevilikten bagimsiz diistintilmesi miimkiin gériinmemektedir.
Biitiin Musevilik kavrayislarinda “Anlasma” kilit rol oynamaktadir. Insanlik ve
Yahudi tarihi bircok anlasmaya taniklik etmistir. Tanri, insan kaninin
dokiilmesine her zaman karsi ¢ikti: Nuh ve onun soyundan gelenlere insan
kanin1 dokmeleri, canli, kani akitilmamis hayvan etini yemeleri yasaklandi.#
Cocuksuz ve topraksiz Ibrahim’e soy ve {iilke verdi, ona miitkemmel bir yasam
sundu, cennetle ibrahim soyu arasindaki anlasmanin belirtisi olarak erkek
cocuklarm stinnet edilmesini buyurdu.® Yine Musanin kendi halkina yonelttigi
veda konusmasinda tekrarlanan dini, ahlaki, toplumsal ve ritiiel ilkelerin kutsal
ogretisine; yani Tevrat'a riayet etmeleri kosuluyla Musa doneminde Israilliler,
kahinlerin kralligi, kutsal ulus ilan edildiler.?? Kenan f{ilkesi fethedildi, bu
topraklar kabileler arasinda dagitildi. Tanrinin Ibrahim’le yaptigi anlasma
Yesu'yla yenilendi ve Israilliler kutsal Yardimcilarina tekrar bagliliklarmi
bildirdiler.5> Ancak bundan sonra anlasmaya sadakatsizlik edildi. Tanri,
insanligin kadir kiymet bilmezligiyle yilmadi, her kusakta ortaya ¢ikan bir avug
adil insanin yiizii suyu hiirmetine Anlagsma’nin gecerliligini korudu. Tanri,
glinahkarlar1 ve isyankarlar1 cezalandird;; ama bu “bir avug insan” kendisine
gosterdikleri sadakat sebebiyle digerlerinden ayirdi. Zaman zaman Yahudi
halkinin aziz 6nderleri halki Tanr1 ile anlasmalarini animsamalar1 i¢in ikna
ettiler.>® Esensilerin dini inanglariyla ilgili ele almamiz gereken ilk nokta bu
anlasma etrafinda olmalidir.

Kumran cemaatinin temel inanglarinin dayanag: anlasma ideolojisidir.
Esseniler, kendilerini yalnizca iginde yasadiklar1 cagin degil, biitiin zamanlarin
“bir avug insan1” olarak goriiyorlardi. Tanri'nin, giinahkarlari cezalandirmaya
hazirlandig1 “gazap cagi”nda, tarikatin kurucular1 giinahlarindan 6tiirti pisman
olmusglardi. Onlar artik “Israil'in donmeleri”ydi. (CD IV; 4Q266 bol. 5 i) Bu
dontistimlerinin miikafatt olarak onlara dogruluk ogretmeni gonderildi.
Ogretmen, Tanrr'yla Israil arasindaki daimi ittifakin yeniden bigimlendirilmesi
icin “Yeni Anlagsma”y1r kurdu. Sonug¢ olarak Essenilerin asil amaci, Yeni
Anlasma’nin buyruklarint mutlak bir sadakatle incelemekti. Kutsal yaziy1 dogru
bicimde yorumlayan tek cemaat olduklarmi diistinen Esseniler, “Yasanin Son
Yorumu”nun kendilerine ait oldugunu iddia ederlerdi. (4Q266 bol. 1I; 270 bol. 7
ii)®® Bu ytizden stirgiin yerlerinde kendilerini Kutsal Kitap'in incelemesine
adadilar. Niyetleri “Peygamberlerin Onun Kutsal Ruhu'ndan” ¢ikardiklarina,
¢agdan caga agiklananlara gore yasamakti.(IQS VIII; bkz. 4Q265 bol. 7 ii)%

49 Tekvin 17:1-17

50 Tekvin 17: 1-14

51 Cikis 19: 5

52 Yesu, 24

5 2. Samuel 7; 2. Krallar 23: 1-3; Nehemya 8-10
5 Vermes, a.g.e., s. 93

% Vermes, a.g.e., s. 93

% Vermes, a.g.e., s. 93
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Essenilere gore ozgiin bir yorum olmaksizin Tevratt dogru bicimde
anlamak olanaksizdi. Kumran tarikat {iiyeleri, ilham sahibi bir yorumlayic
olmadan gercek anlamin kesfedilemeyecegini; ¢tinkii Peygamberlerin bile kendi
yazilarindaki énemi tam olarak kavrayamadiklarin iddia ederlerdi. Dogruluk
Ogretmeni, peygamberlerin iizgiin 6gretilerine tistiin derecede hakimdi. O,
peygamberliklerin gizlerini ¢ozme konusunda Tanr1 vergisi bir yetenege sahipti.
(IQpHab V1, 8-10)%7

Cemaatin sasmaz 6gretisinden beslenen miirit, Tanr1’'min gercek sehrinde,
Yasalar ve Peygamberler tizerine insa edilmis “Anlasma Kenti”nde yasadigina
inanird1. (CD VII)%® Parsomenlerde sikga kullanilan mimari yap1 benzetmeleri,
cemaatin giivenlik ve korunma gereksinimlerini gosterir. Tarikat; “Kutsallik
evi”, “Mikemellik ve Dogruluk Evi”, “Yasa Evi”, “Sert Zemin Uzerine Insa
Edilmis Saglam Ev”dir. (IQS VIIL; CD XIX (B"), 10, 13; CDIII, 19)%

Kumran yazitlarimin cesitli yerlerinde gecen “Goral” (Kader) kelimesinin
kullanilisindan da anlasiliyor ki, bunlarda koyu bir kadercilik goriisii hakimdir.
Insanlar daha dogmadan bile aydinlik veya karanlik taraflardan birine aittir.
Kaderleri ebediyen tespit edilmistir; bu, yildizlara yazilmistir. Kader her seyin
bagidir. Insamin kaderi tamamen Allah'mn elindedir. Mezhep mensubu, bir
“aydmlik oglu”dur. Bu da Allah’mm onu se¢mesi sayesindedir.®®© Onlara gore
insan, Allah’tan gelmistir ve onun suretinde yaratilmistir.®? Yine bu yazitlarda
viicudun yeniden dirilecegi inanci yaninda “Nihai mahkeme” “Diinyanin ategle
tahribi ve sonu” temalari sik sik goriiltir. Ruhun insan bedenine hapsedildigine
ve ruhun olimsiizligiine inanirlar. Ruhun mutlu veya mutsuz olusunu, ilk
hayatindaki yasayisina baglarlar. Boylece bir nevi “Ruh gogiine”
inanmaktadirlar.¢?

Melek inanc1 bakimindan Ferisilik’ten pek ayrilmamakla beraber goriisleri
daha teferruathdir. Meleklerden kutsal yaratiklar, serefliler, goklerin ogullari,
semavi varliklar, ebedi varliklar, kutsallar seklinde bahsettikten sonra, onlar1
yaptiklari islere gore de isimlendirirler: 1siklar prensi, karanlik melegi, gerceklik
melegi, tahrir melegi, mestemah (seytan) gibi. Bunlardan ayr1 bir sinifi muhafiz
melekleri, himaye melekleri (Gabriel, Mihael, Rafael, Suriel) olusturur.
Isimlerinden anlasilan ©&devlerinden baska, meleklerin diinyanin sonunda
kottiliikle agilan savasta iyilerin yaninda yer alacaklar: da zikredilir.63

Anlagma Cemaati’'nde Se¢im ve Kutsal Yasam

5 Vermes, a.g.e., s. 95

% Vermes, a.g.e., s. 95

% Vermes, a.g.e., s. 95

6 Kutluay, a.g.e., s. 180

6t Mehmet Aydin, Dinler Tarihi'ne Giris, Din Bilimleri Yay., Konya, 2002, s. 126
62 Aydin, a.g.e., s. 127

6 Kutluay, a.g.e., s.180; Kiictik- Tiimer- M. A Kiiciik, a.g.e., 5.236
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Eski Ahit'te segilmis halkin iiyesi olmakla Anlasmanin parcasi olmak ayni
seydir.

[srailliler, Sina Dagr'nda verilen Yasalar boyundurugunu memnuniyetle
kabul eder; bunun karsiliginda Tanr1 bu ulusu kendi “6z halki” ilan eder.%

Bu secilmislik fikri Essenilerde daha sinirli sekilde mevcuttu: Her Yahudi
secilmis kisiydi. Ancak giinahlar1 sebebiyle Yahudiler ile Anlasma’nin
gozlemcileri arasinda ciddi bir ugurumun olustugunu goriiyoruz. Sadakatsiz
kisilerin gtinaha battiklar1 dustintlir ve bu nedenle “Tanri’'nin ¢ocuklarinin
cemaati’nden, en azindan gegici suretle ¢ikarilirlardi. Segilmis kisilere yani
kendilerine, aydinliga giden yolda, dogruluk ruhu rehberlik ederdi; digerleriyse
-Yahudiler ve vyabancilar- karanhgm vyollarinda gezerlerdi. Kumran
Yazitlari'nda bu durum soyle betimlenir: “...Tanr, adami, diinyay: yénetmesi icin
yarattt ve Ziyaretine kadar adamlara izlemeleri icin iki ruh sundu: Dogruluk ruhu ve
adaletsizlik ruhu. Isik kaynagindan fiskiran dogruluktan doganlar ve karanlik
kaynagindan fiskiran adaletsizlige doganlar. Dogrulugun biitiin cocuklar, Isik Prensi
tarafindan  yénetilir ve aydmh§n yolunda vyiiriirler; adaletsizligin ¢ocuklariysa
Karanliklar Prensi tarafindan yonetilir ve karanli§in yolunda yiiriirler. Karanlik Prensi,
dogrulugun ¢ocuklarim yildirmaya ¢ahisir; éliimlerine kadar Dogrulugun cocuklarimin
biitiin giinahlar, haksizliklan, kétiiliikleri ve din disi hareketleri onun egemenliginden
kaynaklanr...” (1QS III-IV)

Esseniler, kutsal bir yasama, cemaate girmek icin ayrica kimi sinavlardan
gecmeleri gerektigini tekrar hatirlatalm. Onlar Tanri igin kan dokerek
kesecekleri bir kurban yerine bizzat kendilerini adarlardi. Onlarin kutsal hayata
girisleriyle birlikte artik Tanri igin her biri birer sunakti. Aym sekilde bu kutsal
yasamda istikrar icin, girilen giinahlar ve ahlaki kusurlar kaydedilir ve siki bir
murakabeyle bu gitinahlar dolayisiyla cesitli miueyyideler uygulanirdi. Bu
miieyyideler kutsal bir yasamda secilmis kurbanlar olarak istikrar bulmanin
yahut kirlenerek o kutsal hayattan ¢ikarilmanin gereklikleriydi.

Tanrinin  rizasini, davraniglarindaki  iyi  niyetleriyle ve 6zverili
yaklagimlartyla ulasabilecegine inanan Essenilerin belki de en karakteristik
nitelikleri, ibadette kurban kesimine asla itibar etmemis olmalaridir. Ayinlere
devam ederek inancin topluluk ibadetiyle kanitlanmasi gerektigi tutumunu
onemli olciide terk etmis olan Esseniler; hayvanin kesilerek kurban edilmesi
yoluyla Tanrimin hosnut edilecegi, bagislamasina erisilecegi gibi geleneksel
ibadet tarzimi de ret etmislerdi.®® Essenilerde rastlanilan “i¢ kurban” fenomeni
bir hayli ilgingtir. Kutsal yasama girmek, anlasmaya dahil olmak, secilmisligin
gercek safligina ermek icin ¢ok sayida erginleyici smavdan ve sabir dolu
istikrarli bekleyisten ge¢mek lazimdi. Giinaha ve yanlisa diismemek icin girilen

64 Misir’dan Cikis 19:5
% Vermes, a.g.e., s. 98
¢ Akalin, a.g.e., s. 426’dan; Larson, a.g.e,,ss. 190-191
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her tiirli murakabe ve cilecilik yahut islenen her giinahtan dolay: cekilen ceza
aslinda verilen bir kurbandi. Bu kurban kesiminin dista degil icte gerceklesmesi,
arzulardan feragat edilmesi esasen kendini kurban etmek olarak
anlasilmaktaydi. Ctinkii Tanri, icten verilen kurbani kabul ederdi.

Hatirlanacag1 tizere ¢ok erken doénemde kurban ritiieli tapasla (riyazet)
eslestirildi. Tanrilarin oliimstizliigii yalnizca kurbanla degil, aym1 zamanda
“riyazet”le de elde edildigi aciklandi. Veda tapiminda tanrilara soma, erimis
tereyaglt ve kutsal ates sunulurken, riyazet uygulamasinda onlara bir “ig
kurban” sunulurdu.¢” Insan1 hayrette birakan derin felsefesiyle dinlerdeki igsel
yolculuk, kendinden feragat, fedakarlik, cile ve riyazetle aslinda disaridaki
alelade nesneleri sunak yapmaktan daha biiyiileyici olan bu “i¢ kurban”
eylemidir. Bu ihtisamli eylemle, biitiin stifli duygular, diistinceler, zevkler ve
arzular Tanr1 i¢in kurban edilirdi. Bu biiyiik kurban sessiz sedasiz icerde kesilir,
koparilir ve O'na adanirdi. I¢ kurbanla “i¢ puthane” yikilr, igteki putlar
darmadagin edilir ve kalintilar1 uzaklara atilirdi. Artik igeri O'nun mekans,
govde tapinagi, ses O'nun, géz O'nun, kulak O’'nun olurdu.

Ayrica kutsal yasama girmekle beraber kendilerini cennet saraylarmin
tasavvuruna adayan Yahudi gizemcileri gibi Esensiler, gizemli bilgilere erismek
icin caba gosterirlerdi. Giinahlardan ve ahlaki kusurlardan arindik¢a bu Batini
bilgilere muhatap olunacagi inanci ile doguma kadar gotiiriilen adaletin ve
karanliklarin ¢ocuklar1 seklindeki dtalist diistiniis Essenizm’in gnostik bir
hareket oldugu ve Helenizm ile eski Iran dinlerinden bir sekilde etkilendigi
yolundaki tezi dogrular gibi durmaktadar.

Anlasma Cemaatinde Ibadet

Kutsallik yasami boyunca Tanri'ya sunulan ibadetin yani sira Kumran
miiridi, dinsel etkinliklerini, Musa'nin dile getirdigi davrams bigimleri ve
zamanlar olgiistinde gerceklestirirdi. Diinyevi liturji, semavi tapinaktaki
melekler korusu 6rnek alinarak gerceklestirilirdi. Mezhep tiyeleri daima beyaz
giyerlerdi.®®

Takvim ve saat gibi ifadelerden zamana biiyiik ©nem atfedildigini
anliyoruz. Cemaat kuralinda soyle yazar: “Tanri'mn kendi zamanlariyla ilgili hicbir
buyrugundan ayrilmayacaklar, belirli zamanlarma ne ge¢ kalacak ne de erken
davranacaklar, O'nun dogru yasalarindan ne saga ne sola sapacaklar” (IQS 1)%? Yine bu
ibareye gore kisi giiniin iki vaktinde giin dogumu ve giin batiminda -yakmalik-
sunuyu Tapmak'ta cemaate sunardi ve burada dakiklik 6nemliydi.”
Essenizm’in dakik ve sasmaz ilkeselligini en iyi yansitan ve onlar1 zamansal
agidan da 6zgiin kilan en 6nemli bulgu, tarihlerin istikrarla sabit kalacak sekilde

7 Bkz: Eliade, a.g.e., c. 1, s. 286.

68 Kiictik- Ttimer- M. A Kiiciik, a.g.e., s. 235
® Vermes, a.g.e., s. 101

70 Vermes, a.g.e., s. 101



Yrd. Dog. Dr. Muharrem YILDIZ , Mehmet Mekin MECIN 49

kullandiklar: tam 52 haftalik giines takvimidir. Takvimin stirekli ahengi icinde
yilin ve mevsimlerin ilk giinii, haftanin ayni giintine denk gelirdi. Essenilere
gore bu giin Carsamba’dir. Tekvin I: 14:19'da belirtildigi tizere Ay ve Giines
dordiincii giinde (Carsamba) yaratilmisti. Her bayram senelik olarak haftanin
aym giliniine denk gelirdi: Fisth Bayramy, ilk ayin ilk besinci giinii -Carsamba-
kutlanir; {ictincii ayin on besinci giiniine denk gelen Haftalar Bayrami Pazar
giint; yedinci aym on besinci giiniine denk gelen Cardak Bayrami da yine
Carsamba gilinti kutlanirdi. Anlasmanin Yenilenmesi giintinde hizmetlerini
sunmak icin bir araya gelen muritler, hiyerarsik bir diizene girerler; sahip
olunan statiiye gore ilk olarak Kahinler, sonra Levililer ve en son olarak
diizendeki yerlerine gore biitiin Israilliler Binler, Yiizler, Elliler ve Onlar icindeki
yerlerini alirlar; her [srailli daimi tasarima gore, Tanr’'min cemaati igindeki
yerini bilmelidir. (IQS II)”* Tanrr'ya siikredildikten sonra; kahinler, cemaate,
Tanr'min Israil’e besledigi sevgiyi anlatir; Levililer Israilin O'na karst
isyankarligin1 ammsatirlardi. Islenen bu sucun dile getirilmesinden sonra,
cemaat hep birlikte Tanri'ya pismanliklarini = bildirirdi.”2 Pismanligin
bildirilmesinden sonra kahinler agirbaglilikla “Israil'in Doénmeleri’ni kutsar;
onlara bilgelik ve bilgi hediyelerini anlatirlardi.”? Bundan sonra Levililer,
Beliyal'in birligini lanetler ve kahinlerle birlikte samimiyetsiz miiritlere beddua
ederlerdi. (IQS II)7* Dordiincii magaradan ¢ikarilan Sam Belgesi kaynaklarinda
Cemaat’ten ¢ikarilma toreni anlatilir. Cemaat Kurali ve Sam Belgesi’'nde ayrintili
bicimde anlatilan tek toren Anlasmanin Yenilenmesi'dir. Musevi ritiiellere
hakim olduklar1 goriinen tarikatin énde gelenleri bunlar1 ayrica not etmedikleri
ama saflik yasalari, yemek yasalar1 gibi giinliik, ibadi ve yasantisal rittiellerin
tizerinde duruldugu gozlenir. Sozgelimi kardeslikten olmayanlarin
hazirladiklar: yemegi yemelerinin yasak oldugu bildirilirdi. (War II, 143)7°

Kumran kaynaklar1 i¢ farkli konuda daha az suskundur; torensel
yikanmalar, Tapinak ibadeti ve kutsal yemek. Essenilerin giinde iki kez
yemekten 6nce yikanmalari temizlik noktasindaki asir titizliklerinin gostergesi
olarak yorumlansa da, temizlenme ritiielinin teolojik yonti daha ilgingtir:
Insanin i¢ temizligiyle, temizlenme etkinligi birbirinden ayr1 tutulurdu. Cemaat
kurallarina gore, giinahkar kisi suya giremez... Ciinkii isledikleri giinahlardan
vazge¢medikleri siirece bu kisiler armmamazdi. (IQS V)7 Gergek arinma
“kutsallik ruhu”ndan gelir ve asil temizlik, ruhun, Tanri’min yasalarina
“miitevazi boyun egisiyle” saglanirdi. (IQS III)77 Cemaat birligi, “Harun’un en
kutsal meskeni” idi ve burada “kurban eti ve sunu eti” olmaksizin, Tanr1'ya tath

7t Vermes, a.g.e., s. 103

72 Vermes, a.g.e., s. 103

73 Kumran Yazitlari, IQS II
7 Vermes, a.g.e., 104

7% Vermes, a.g.e., s. 105

76 Vermes, a.g.e., s. 106

77 Vermes, a.g.e., s. 106
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koku sunulmaliyd: ve dua “dogrulugun makul kokusu” idi. (IQS, VIII-IX)78
Cemaatin kendisi, Israil'in giinahlarindan 6tiird Tanri’ya sunulan kurban
olmalrydi. (IQS VIII, 4Q265 bol. 7 ii)” Eski Yahudi yorumcular1 “Liibnan”
sozcuguni “Tapinak”1 sembolize etmek i¢in kullanurlardi. Esseniler bu kelimeyi
kendileri tizerine yorumlar ve bu goriise gore “Cemaat Kurulu” mesru olan tek
tapinaktir.80

Tarikatin kurbanlik ibadetine sembolik yaklasimi, Essenilerde uygulanan
bekarlik kuralma yorulabilir. Tapmak hizmetinde bulunan tiim kahinler ve
cemaat tiyeleri cinsel perhiz uygulards; yasaklara gore cinsel iliskiye giren (ya da
adet goren bir kadinla fiziksel temasta bulunan) kimse Tapinakta hizmet
edemezdi. Bu perhiz zaten hatir1 sayilir bir feragat ve fedakarlik olarak kurban
degil miydi? Disaridan kesilecek bir hayvandan daha makbul olan arzular ve
ihtiraslar hayvani icerde perhizle ve riyazetle kesilir, kurban edilirdi. Gergekten
bunlar kendilerini Allah’a adamis kimselerdir. Kurban olarak hayvan takdim
etmezler, kurban yerine dogrudan dogruya kendilerini Allah’a teslim etmenin
daha uygun olacagini soylerlerdi.s!

Asketik yonelis bi¢imi, yasamin i¢inden cikip giderek bu diinyay1 reddeden
veya bedensel gereksinimleri onemsemez bir icerige kavusuncaya kadar
gecirdigi uzun siire¢ dikkate alindiginda; ¢ilekesligin maksadi haline gelen tiim
kottiliikleri terk ederek giinahlardan arinma cabasi, aglik yoluyla nefse hakim
olma azmi, Essenist cemaat iginde daima ragbet bulmustur. Insani giidiileri ve
bedensel gereksinimleri smurlarindaki bu diinyayr terk ve ret halindeki
cilekesligin bu asir1 ucundaki essenizm, sonucta asketik yonelise dayandig:
nispette, salt olarak Ferisilik kokiinden ¢ikmis bir mezhep olarak kabul
edilebilecektir.®2

Philo ve Josephus, tarikatin bekarligini, kadin diismanhgiyla aciklamaya
calissalar da bu se¢cim daha makul sekilde aciklanabilir: Esseniler; biitiintiyle
ibadete ve Peygamberligin tasavvuruna adanan hayatlarin, tamamen saf
tutulmas1 gerektigini diistiniirlerdi. Giinliik sofra ve Mesih'in sofrasiyla ilgili
kurallar ayni oldugundan, Yeni Ahit'ten ¢ikarim yaparak, giinlitk soframin
Mesih’in sofrasma 6n hazirlik niteliginde oldugunu iddia edebiliriz.%3

M.O. 1II. yiizyillda ortaya c¢ikan bu mezhep, ilk komiinistler olarak
taninmuslardir. Her tiirlii sahsi miilkiyeti kaldirmislar, altin, giimiis, biriktirmeyi
reddetmislerdi. Ozel meskenleri, toplum mali haline getirmisler, hep birlikte

78 Vermes, a.g.e., s. 106

7 Vermes, a.g.e., s. 106

80 Vermes, a.g.e., s. 106

81 Kutluay, a.g.e., s. 174

82 Akalin, a.g.m., s. 422’den; Davies P.R., Behind the Essenes: History and Ideology in the Dead Sea
Scrolls, Scholars Press, Atlanta, 1987, ss. 64-65

8 Vermes, a.g.e., s. 107
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yasamaya mutlak olarak riayet etmislerdi.’* Aralarinda alisveris yapmazlar,
ihtiyact olan, bulunandan istedigi kadar alabilirdi. Elbise ve ayakkab:
giyilemeyecek kadar eskimeden cikarip atmazlardi.®> Aralarinda bir tek dahi
kole yoktu. Ama hepsi birbirinin yardimcisiydi. Kole sahiplerini, sadece
yaptiklarinin esitlik prensibi ve adalete aykiri olmasi dolayisiyla degil, bunun
ayni zamanda Allah’a isyan olmast sebebiyle ayiplarlardi.s6

Antlasma Cemaatinin Gelecekten Beklentileri

Eskatolojik mayalanmanin yasandigi donemde dogan Esseni Tarikati,
Peygamberlerin ¢nceden bildirdikleri olaylarin gergeklesmesini umuyordu.
Dogruluk 6gretmeni ve cemaatin bilgeleri, karsilastiklar1 sorunlarin ¢éziimiinde
kutsal modelleri kullanarak gelismis ve renkli bir gelecek imaji tasarlamiglardi.
[brahim’in sadeliginden ve Anlasmay1 kabul eden Yahudiler'den olusan yeni
grup Isigin Ogullari, karanligin ogullarma kars: savasacakti. Cemaat ya da ¢ol
stirgtinleri anlasmanin Tanritanimazlariyla simgelenen Beliyal’in ordusunu ve
Yahuda civarindaki yabanci miittefiklerini yenilgiye ugrattiktan sonra Kudiis’e
girecek ve kutsal toprag isgal eden Kittim ile savasacaklardi. Biitiin bu
savaglarin 6 sene siirecegi diistiniiliirdii. Yedinci yilda tapinak onarilacakti.
Bundan sonraki 33 yilin dordii izin senesi, geri kalan 29 yilsa savaslar donemi
olacakt: Dokuz y1l Sam’mn ogullariyla, on yi1l Ham’in ogullariyla ve yine on yil
Yafet'in ogullariyla savasilacakti. (IQM I-II)% Seytanin halk: Kittim krallig1 da
bozguna ugratildiginda, Isigin ogullar1 kazandiklari zafer igin Tanri'ya
siikredeceklerdi.s8

Dogrunun ve giinahkarin miikéafatlarmi tartisan Cemaat Kurali'nda;
dogruluk yolunu secenlerin “sonsuz yasamlar1 iginde mutlu olacaklari, hig
sonmeyecek olan aydinlikta gorkem taciu takacaklari ve kutsal giysiler
giyecekleri; giinahkarlarinsa izbe karanliklarda iskence ve acilar icinde sonsuza
dek yanacaklar1” anlatilir. (IQS IV)% Josephus’a gore Esseniler, tamamen
Helenistik bir kavrami kendilerine uyarlamislardi, bedensel hapisten kurtulan
ebedi ruhun, bu son gociinde, “okyanuslarin otesindeki meskende” sonsuz
mutluluga erisecegine inanmislardi.

Cole ve magaralara gekilen ve Israil ogullarimin isledikleri giinahlara karsin
kendilerini adak ve kefaret kilarak tiim diinya nimetlerinden kesilen Kumran
miritlerinin kiyamet¢i dinler ve hareketlerde karsimiza cikan “bekleyis”,
“savasa hazirlik”, “umutlu geri doniis” ve “zafer” i¢in gecici bir inziva ve
soyutlanmaya girdikleri anlasilmaktadir. Onlar salt bir cileci tarikat degil,

8 Aydin, a.g.e., s. 126

8 Kutluay, a.g.e., s. 176; Kuzgun, a.g.e., s. 151
86 Kutluay, a.g.e., s. 174

87 Vermes, a.g.e., s. 108

8 Vermes, a.g.e., s. 108

8 Vermes, a.g.e., s. 112
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Yahudilik kodlariyla ortiisiik olan “umutlu bir bekleyisin ardinda gelecek ebedi
zafer”e yakin durduklari tahmin edilebilir.

68’de Essenizm o¢ldii. Giictiniin kirilganhgiyla ve kendi iglerine donitik
kardesligiyle Essenilerin, Filistin Yahudiligini paramparca eden Romalilarin
saldirilarma dayanmasi miimkiin degildi. En onurlu ideallerle yasamis ve
kendilerini “miikemmel kutsalliga” adamis olmalarma karsin, uyumlu giig,
diistince esnekligi, tinsel bakis derinligi gibi Rabbinik Museviligin korunmasini
ve biiytimesini saglayan degerleri kazanamamislardi. Dogruluk ogretmeni,
Musa’nin kurallarindaki zorunluluklar1 agiklikla kavramis olsa da dininin
oziinti olusturan insanlar arasi ve insanla Tanr1 arasindaki varoluscu iliskiyi Isa
kadar net bicimde ifade edememisti.*

Dini gortisleri ve amaclar temelinde resmedilen bir Kumran miiridi, Musa
Yasalarma uymada oldukga titiz davranirds, diistincelerinin dogrulugundan ve
nihai kurtulusundan emindi. Kendinden emin kisilere 6zgii bu nitelikler carpici
olsa da “Kadir Olan”a kars1 gosterilen mutlak baghlik ve adanmislik sebebiyle
girilen acziyet daha gorkemli goriinmektedir:

“Sensiz hicbir yol miikemmel degildir, ve senin rizan olmadan hicbir
sey yapilamaz. Biitiin bilgileri 6greten sensin Ve her sey senin
rizanla gerceklesir. Senden baska kimse Ogiitlerini elestiremez. Ya da
kutsal tasarim anlayamaz Ya da hikmetinin derinligine Ve giiciiniin
stnirina akil erdiremez. Gorkemine kim dayanabilir Ve hangi
insanoglu Yaptigin miikemmel islerin yarisini becerebilir? Kadindan
dogan hangi kisi Senin oniinde sayilabilir? Camurdan yogrulmus,
Onun meskeni, solucanlarin besisidir. O yalnizca bir surettir, kilden
sekil alan Ve topraga meyleder.” (1QS XI) 71

(Kumran Yazitlari’'ndan)

Esseniligin Sabiilik ve Isevilikle Karsilastirilmas1

Esseniligi Isevilikle karsilastirmadan once, Isevilige ortam hazirlayan ve
Yahya Peygamber tarafindan vaftiz edilerek misyon yiiklemeye amade kilman
Isa Mesih'ten onceki ortamda faaliyet halinde olan Sabiilik’le Esseniligin ortak
ozelliklerine deginmek yararl olacaktir. Bilindigi tizere Sabiilik M.O. son iki
yiizy1l igerisinde Filistin-Urdiin bolgesinde mevcut olan heteredoks Yahudi
akimlar: icerisinde filizlenir. Kuduis'teki resmi Yahudi anlayisina karsi ¢ikan
Yahudi cemaatlerinden birinin aslinda Sabiiligin temellerini atmus olabilecegi
diustiniilmektedir. Bu Resmi Yahudi anlayisina bir tepki olarak hicret eden
Yahudi firkalarindan birinin Esseniler olmasi, arastirmacilari ister istemez
Sabiilikle Esseniler arasinda bir bagin bulunuyor olabilecegine yoneltmistir.?

% Vermes, a.g.e., s. 49
1 Vermes, a.g.e., s. 113
92 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitapevi, Isparta, 2008, s. 132.
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Essenilik ile Sabiilik arasindaki diisiinsel ve ritiiel benzerlikler oldukca
sasirticidir. Yahudiligin Kudiis merkeziyetciligine karst ¢ikarak formadan 6ze
yonelen her iki dini firkanin da “ruhsal arinmay1 ve saflasmay1” merkeze almasi
dikkat cekicidir. Bunun yaninda her iki firkanin da Batini bir tarikat gibi gizli bir
hiyerarsi takip etmesi, Batini bilgiye ulasma cabasi, askatolojik inanglari,
duistincelerini gnostik bir diializme dayandirmas: ve gelecekten beklentileri ile
fiziksel ve ruhsal temizlenmedeki agir1 titizlikleri oldukca bagdasmaktadir.?

Esseni ifadeleri, [sa'min vaat ettigi kimi inanglar1 ve Yeni Ahit yazarlarmin
kullandig1 ¢ok sayida deyimi de aydinlatiyor. Esseniler ile [k Huristiyanlar
arasinda bulunan paralellikler kadar farkliliklar da mevcuttur. Kumran cemaati
kat1 bir manastir hayatini stirtiyordu; ilk Hiristiyanlar ise insanlarin iginde
yastyor, bir misyoner cemaati olusturuyordu. Her iki mezhep de kiyametci ve
Mesihgiydi: Esseniler tipki Hiristiyanlar gibi, kendilerini Yeni Ahit Halk: olarak
kabul ediyordu. Ama Eskatolojik bir Peygamber (Yeni Ahit'e gore bir
peygamber Vaftizci Yahya'nmin sahsinda zaten gelmisti) ve iki Mesih
bekliyorlardi. Onlar1 kutsayacak Kahin-Mesih ve Gentlilere karsi acilacak ve
dogrudan Tanr1'mn zaferle sonuglandiracag1 savasta Israil’e komuta edecek Kral
Mesih. Hiristiyanlar kutsal savas ideolojisini benimsemiyorlardi. Gerek
Esseniler gerek Hiristiyanlar igin Mesih zamanlarin sonunda zuhur edecek ve
ona sonsuz bir krallik verilecektir. Her iki Mesihgi 6gretide de ruhbanlik, krallik
ve peygamberlik unsurlari bir arada mevuttur. Bununla birlikte Kumran
kiilliyatinda, 6nceden var olan bir Mesih anlayisi (ikinci Adem, insanoglu)
bulgulanmamustir; tistelik Mesih hentiz goksel kurtarict olmamis ve ilk kilisenin
hiristolojisinde oldugu gibi hentiz iki Mesih figiirti birlestirilmemistir. Adalet
ogretmeni Eskatolojik bir kisilik olarak yenicag1 baslatmisti. Ogrencileri ona bir
Mesih konumu veriyordu: O kutsal yazilarin gercek, Batini anlamlarim ortaya
cikaran ve {stelik peygamberlik giicleriyle donatilmis bir 6gretmendi. Baz
metinler zamanlarin sonunda oOgretmenin dirilecegini ima eder. Ama
Hiristiyanlikta bu zuhur israrla vurgulanir. Bu iki kiyametci mezhebin
orgiitlenmesi ve ritiiel sistemleri sasirtic1 benzerlikler gosterir; ama yine en az bu
kadar farkliliklar da saptanmaktadir: Esseniler hem ruhbandan olanlari hem de
olmayanlar1 kapsayan bir cemaatti. Dinsel etkinlikleri, babadan ogla gecen
kahinler yonetiyordu, ruhbandan olmayanlar da maddi kaynaklar1 bulmaktan
sorumluydu. Yonetici gruba “rabbim” (kalabalik anlaminda) deniliyordu. Bu
terim Yeni Ahit'te de karsimiza ¢ikmaktadir: “Temsilcilerini secen topluluk” %
Ruhbandan olan on iki kisi ve {i¢ rahip i¢ halkay1 olusturuyordu. En yiiksek
makam miifettislikti. Bu ytice onder bir coban gibi davranmaliyd:. (Sam Belgesi

%Bkz. Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, Sabiilik maddesi, Diyanet 1§leri Bagkanligi, 3. Baski,
Ankara,

2010, 5.471-491.
9 fsler 15:12
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13: 7-9)% Onun islevi Hiristiyanliktaki “g¢oban” veya “psikopos’u
animsatmaktadir.”®

Kumran’a katilmak isteyen yeni aday1 cemaatle biittinlestiren erginleyici
vaftizi, yilda bir kez yapilan suyla arinma rittielleri izliyordu. Hiristiyanlktaki
“ekmegin boltinmesi” gibi, Esseniler de birlikte yedikleri yemegi Mesih’'in solen
sofrasinin erken habercisi olarak goriiyorlardi. Cemaat tiyeleri evlenmiyor;
clinkii hepsi kendilerini kutsal savasin neferleri olarak goriiyordu. Burada
gercek anlamda bir cilecilik degil, son'un ¢ok yakinda gelecek olmasmin
dayattig1 zorunlu bir gecici ¢ile s6z konusuydu.®”

Essenilik ile Isevilik arasinda bir diger 6nemli benzerlik kutsal metinlere
yapilan ortak yorumlama yontemidir. Esseniler 6zel bir yontem uygulayarak,
Eski Ahit'in kehanetlerinde cagdas tarihe kesin gondermeler ve dolayisiyla
yakinda gerceklesecek bazi olaylara iliskin 6ngoriiler buluyordu: “bilgi”ye
ulagabilenler, yani “adalet 6gretmeni”nin agikladigr kiyametci irfanin sirrma
erebilenler, en biiyiik savasin patlamak tizere oldugunu biliyordu. Zaten tim
Yahudi kiyamet kitaplar1 Batini bilgiyi yticeltiyordu. Aym sekilde, 6zellikle
ikinci kusaktan itibaren Hiristiyanlar da gnosise 6zel bir deger yiikliiyordu:
Mesih'in ikinci kez gelisinin 6n habercisi olan isaretleri sabirsizlikla ¢ozmeye
ugrasiyorlardi. Essenilere gore dinsel bilgi tam anlamiyla eskatolojik nitelikte ve
vahyedilmis bir bilgiydi. Pavlus'un Mektuplari’nda ve Matta ile Yuhanna'nin
Incillerinde de buna paralel bir anlayis belirmektedir. Bir tist diizeye ¢ikmak igin
alinan egitim, hatta cemaatin kutsal ayinleri Batini diye kabul ediliyordu; ¢tinkii
Tanr1min kralligi “bedene degil yalnizca ruha agiktir.” Her ne olursa olsun
Yahudilikteki gizli irfan ve Batinilik varligini bir sekilde korumus, aposkalipsci
ve Batini gelenekler ilk iki ytizyilin Hiristiyanhiginda da korunmus ve bazi
gnostik egilimlere cesaret vermistir.”®

Essenilerin teoloji diliyle Yuhanna Incilinde kullarilan dil arasinda da
carpict benzerlikler vardir. Kumran metinlerinde, “dtinyanin 15181” (Yuhanna
8:12), “1sitk ogullar1” (12:13), “gercegi uygulayan kisi... 1s18a gelir” (3:21),
“gercegin ruhuyla yalanin ruhu” (Yuhannanin 1. Mektubu 4:6) gibi Yuhanna'ya
ozgii bir ¢ok deyime rastlanmaktadir. Essenilerin oOgretisine gore diinya,
Tanri’'min daha baslangicta yarattig: iki ruh arasindaki savas alamidir: Gergegin
ruhu (“1stk prensi” ve “hakikat melegi” de denir) ve Kotiilikk ya da Yozluk
Ruhu; bu ikinci Belial’den, “Karanliklar Prensi” Iblis’ten baskas1 degildir. Bu iki
ruh ve onlarin ruhsal ordular1 arasindaki savas, insanlar arasinda her “igsik
Oglu”’nun kalbinde de stirer. (Disiplin Kitab1 4:23-26) Essenilerin Eskatolojik
senaryosu bazi Yuhanna metinlerine benzetilmistir. Disiplin kitaba (3: 17-23), 151k
prensinin rehberliginde ilerleseler de, Adalet cocuklarinin kimi zaman

% Eliade, a.g.e., c. 2 5. 401
% Eliade, a.g.e., c.2, s. 400-401
7 Eliade, a.g.e., c.2, 5. 401
% Eliade, a.g.e., .2, s. 402
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Karanliklar Melegi'nin etkisiyle hataya diistiigtinti hatirlatir. Aymi sekilde
Yuhanna’'min  Birinci Mektubu da “Tanr’min  cocuklart” ve “Iblis’in
cocuklar’’ndan s6z eder ve Iblis’in yoldan ¢ikarma gabalaria karst mtiminleri
uyarir. Ama Esseniler Eskatolojik savas beklentisi i¢indeyken, Yuhanna'min
metinlerinde miicadelenin hala siirmesine karsin kriz asilmus, ciinkii Isa Mesih
kotulugii yenmistir. %

Bir diger farkliik da sudur: Yuhanna'da ruh, genellikle Tanri’'nin veya
Mesih'in Ruhu diye anlasilir. Essenilerde ise bu ruh daha ok 1s1k ogullarinin
yardimcist olarak goze carpar. Kumran metinleri sayesinde kokenini
anladigimiz Paraklitos (yardimci ruh, kutsal ruh, 6giitcii), morfolojik acgidan
Yahve'nin goksel maiyetinde bir kisilikle, 6zellikle tanrisal haberci veya melekle
benzesmektedir. Bunun disinda Esseniler ruhban smifinin ayrilik¢iligim
gliclendiriyordu; Hiristiyanlar ise tam tersine tiim toplumsal katmanlara
ulasmaya calistyordu. Esseniler temiz olmayan, fiziksel ya da ruhsal kusurlar
olan kisileri Mesih¢i ziyafetten disliyordu; Hiristiyanlar igin ise, Tanrimin
Kralliginin isaretlerinden biri sakatlarin iyilestirilmesi (gormeye baslayan korler,
konusan dilsizler vb) ve oliilerin dirilmesiydi. Son olarak da Isa'min dirilisi ve
Kutsal Ruh’un armagam olarak, Kutsal Yasa disiplininin yerini ruhsal
ozgurlugiin almast bu iki Mesihgi cemaati birbirinden ayiran merkezi
“goriingil”yi olusturmaktadir.100

Sonug

Kati1 bir mabed merkeziyetciligi ve dinin formal yonlerine siki sikiya
baglilik hatta bagnazliga bir tepki olarak Kudiis'ten Adalet Ustadi rehberliginde
ayrilan bir grup muhacir Yahudi, Kumran magaralarina siginarak cile, riyazet ve
ictenlikli ibadetlerle arinmay1 ve son tahlilde kendilerini bozulmus ve sapmis
dindaslarina sunak yaparak gerek onlari gerekse diisiincelerini saflagtirmay
hedefledikleri anlasilmaktadir. Diinyevilikleri sadece yasama ve ibadet etme
direngenligini ayakta tutmak kadardi, geri kalan tiim mesaileri ise uhrevilikleri
icindi. Ancak Yasa'ya son derece bagliliklar: onlari, Hint ve Iran fikirlerinden
beslenmeye alikoymamuis; dualizm, gnosizm, perhiz, ruhsal saflasma gibi farkl
dinlerdeki izlekleri takip etmis olduklar1 goriilmektedir. Siirtilecek en giizel
kokunun dua olmasi, kurban kesmek yerine riyazetle igsel kurban ve
adanmishiga atif yapmalari, digerlerine olan nefretlerinin dahi aslinda gtinahtan
hicret etmek ve beriligini ilan etmek maksatli yiirekten sevgiye dayanmasi,
ornek bir teskilat yapisina dayali halis ve igtenlikli din adamu yetistirme
kapasitesiyle Esseniler dinler tarihi yolculugunda insanligin Tanr1 arayisindaki
zihinsel kodlarmin bir prototipi olarak tahlil edilmeye sayan bir topluluktur.
Her ne kadar cemaate kabul sirasindaki asir1 titizlikleri, Yahudilikten kaynakl
katilik ve resmilikle marjinal kaldigi, evrensel ve misyoner talimatlarla

% Eliade, a.g.e., c.2, s. 402-403
100 Eliade, a.g.e., c.2, s. 403-404
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gerceklesen toplumsallasmadan mahrum kaldiklari séylense de, Essenilerin
varliklarini1 erken Hiristiyanlikla ve sonrasinda Dogu Kiliseleri, Ebionitler ve
Stuiryanilerle stirdiirdiikleri distintilmektedir. Bundan hareketle, Esseniler
Kumran’da katledilerek o¢ldiiriilmiis ve tiikenmislerse de, Essenizm’in asirlar
sonra ve hala yasadigl; onlarin Tanr1 arayis ¢abalarindan olan ruhsal saflasma ve
arinma talimatlarinin hem Isevilik’te hem de Islam’da varliklarin1 korudugu
tahmin edilebilmektedir.
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HZ. iISA’NIN DAGDAKI VAAZINA
HIRISTIYANLIK ACISINDAN GENEL BIiR BAKIS

Yrd.Do¢.Dr. Hiilya CETIN"

Oz

Vaazda, Hz. Isa’nin halka yonelik temel mesajlarini {ic ana noktada 6zetlemek
miimkiindir: Bunlardan ilki, insanlar1 Tanr1’'min Kralligina davet etmektir. Bu
davet Tanri'min emir ve yasaklarina baglanmak suretiyle ona iman etmeyi ve
yaklasan hesap/yargi giiniine karsi hazirlikli olmayi icermektedir. Temel
mesajlardan ikincisi, Musa hukuku olarak da adlandirilan ilahi yasalara ya da
haram ve helal kurallarina siki sikiya baglanmakla ilgilidir. Vaazda, Hz. Isa bu
kurallara baglilig1 Matta, 5: 18-19 belirtmistir. Hz. Isa’nin mesajlar1 arasinda one
¢ikan ticiincii husus ise, toplumda 6zellikle din adamlar1 ve yoneticilerle iliskili
olarak goriilen ahlaksizliklara karsi miicadeledir. Kendisi, yasadig1 donemde
toplumsal yapiya egemen olan sosyokiiltiirel ¢okiise karsi bizzat tavir almis,
hukukun ve ahlakin énemini vurgulamstir.

Anahtar kelimeler: Vaaz, Isa, Krallik, Hukuk, Ahlak.

In Christianity of Christ from the Mountain to Say an Overview
Abstract

In the sermon, Christ's ring, it is possible to summarize the main point
underlying messages for three: the first of these is to invite to the Kingdom of
God in the people. This invitation to God's commandments and who believe in
him and by the upcoming connect account includes being prepared against the
day of judgment. Key messages from the divine laws, also called the law of
Moses, the second, or haram and halal rules tightly In the sermon, commitment
to these principles in Christ Matthew, 5: 18-19. Among the messages of Jesus is
the third thing stand out, especially in the community to be seen as associated
with the clergy and the immoral against the challenge. He lived in the period of
social structure that has dominated the sociocultural more have taken a stand
against the importance of the rule of law and morals in person.

Keywords: Sermon, Christ, Kingdom, Law, Ethics

*COMU Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. Doktora tezinden 6zetlenmistir.
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1. Giris

Hiristiyanlik, Hiristiyanlarin dinidir. Hiristiyanlar, Mesih’e bagli, ona
inanan kimselerdir. Christos, Ibranice Mesih soéziiniin Yunancasidir. Aslinda
christos, yaglanmis ve takdis edilmis demektir.?

Hiristiyanlik giintimtizden yaklagik 2.000 y1l énce yasayan Nasirali Isa’nin
cevresinde gelisen bir dindir. Hareketin dogusu Yahudilikteki Mesiyanizm timit
ve inancina dayanir. Hz. Isa da Israil ogullarini istikbalde bahsedilecek Tanr1'nin
Kralligma hazirlamak tizere tebligine baslamisti. Onun tebligleri ve varlig:
diinyadan ayrilmasinda sonra cemaate giren Pavlus'un karizmatik yorumlariyla
yeni bir yon kazanmis ve bugiinkii Hiristiyanlhigin temellerini olusturmustur.2

Hiristiyanlik Monoteist (Tek Tanric1) dinler icerisinde yer almasina ragmen,
Hiristiyan monoteizmi agiklik arz etmez. Baba-Ogul-Ruh'ul-Kudiis tigliisii
icinde tek Tanr1 kavramini kurmaya galisir.3

Hz. Isa’nin yolundan giden ilk havarilerle baslayan Hiristiyanlik, énceleri
bir cemaat inancindan baska bir sey ifade etmiyordu. Hatta bu ilk toplum, daha
¢ok Yahudi 6rf ve adetlerine bagli bir toplumdu.*

Huristiyanhigin Dogusu ve Hz. isa Zamanindaki Durumu

Hz. Isa’nin dogdugu yillarda Filistin, Roma imparatorlugunun hakimiyeti
altinda idi. Yahudiler, cesitli mezheplere boliinmiis, dini konular ¢ikar meselesi
olmustu. Kudiis'teki, Kutsal mabet ticaret yeri haline getirilmis, sekilcilik
samimiyeti bogmustu. Tek Tanr1 inanisina sahip Yahudiler, Putperest
Romalilardan kurtulma yollarim1 aradi. Bunun icin bir kurtarici, Mesih
bekliyorlardi. Hz. Isa bu sirada ortaya cikt1.

Hz. Isa bir Yahudi Peygamberi olarak I. yiizyilda Filistin bolgesinde
yasamistir. Onun Israil ogullara yonelik mesaji, kendisinden sonra havariler
tarafindan yorumlanarak, zamanla Yahudilikten ayr1 Hiristiyanlik adinda bir
din olmustu. Hiristiyan dininin inang esaslarmin olusmasinda da Hz. Isa'nin
sahsiyeti ve misyonu onemli rol oynamisti. Hz. Isa dogumu, hayati ve sliimii ile
hem yasadig1 donemde hem de 6limiinden yiizyillar sonra bile adindan en ¢ok
soz edilen sahsiyetlerden biri olarak tarihe damgasimi vurmustur.©

1 Gundtiz, S; Hiristiyanlik, s.48-50, G.Ttiimer-A.Ktuigtik; Dinler Tarihi, s.261,Aydin,M; Dinler Tarihine
Giris,s.134

2 Sarikgioglu, E; Baslangictan Giintimiize Dinler Tarihi, 5.293.

3 Aydin, M; Dinler Tarihine Girig, s.134-135, G.Ttimer-A Kiicuik; Dinler Tarihi, s.262-263.

4 Guindiiz, §; Hiristiyanlik, s.24.

5 Tiimer, G - Kiigiik, A; Dinler Tarihi, s.268.

6 Aydin, M; “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanr1'ya: {sa’nin Tanrilagtirma Siireci” s.47-74.
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Hz. Isa’nin otuz yili agkin hayat1 ve ii¢ yil gibi kisa siiren gorevi gecmiste
bircok tartisma ve arastirma konusu olmustur. Bu tartisma ve arastirma
konulary; O'nun olaganiistii dogumu, tebligi sirasinda bircok olagandtistii olayda
rol oynamasi, 8lmesi ve mucizevi bir sekilde yeniden dirilmesi, Tanr1 veya insan
olmasidir. Hiristiyan teologlar1 bu kadar énemli bir sahsiyet olan Hz. Isa ve
onun yaptiklarini inceleyen Kristoloji (Christology) adinda bir ilim dali bile
olusturmuslardir.”

Dini ve sosyal agidan ise fikhi meselelerin yogun bir bi¢cimde tartisildigy,
Yahudi mezheplerinin ortaya c¢iktig1 bir dénemdi. Yahudi din adamlar1 genel
olarak Sadukiler, Ferisiler ve Esseniler seklinde mezheplere ayrilmisti. Bu
mezheplerin mensuplarinin hepsi tek Tanr1'ya inanmakla beraber, geleneklere
verdikleri deger bakimindan birbirlerinden ayrilmaktaydi.® Sadukiler; Seriatin
yazili metnine titizlikle bagli olmakla beraber, tefsirleri ve yeniden dirilisi kabul
etmiyordu. Bu grup toplumun en etkili ve en zengin kesimini olusturuyordu.®
Ferisiler; Seriatin siki hiikiimlerine ¢ok sayida gelenek ve gorenek ilave ediyor,
Musa’ya ve Sinai Vahye kadar varan sifahi geleneklere 6nem veriyordu.'® Bu
baglamda toplumun {ist kesimlerinde ve biiyiik sehirlerde biiyiik bir ahlaki
¢okiintli yasanmakta; yoksul, zayif ve namuslu insanlar ezilmekteydi. Halkin
biiyiik ¢ogunlugu Tanri'nin kendilerini yalniz birakmayacagi, Davut soyundan
bir Mesih’in gelecegi ve biitiin insanlar1 kurtaracagi, her seyin diizelecegi timidi
ve beklentisi igindeydi.™

Bu donem, eldeki kaynaklardan anlasildig1 kadariyla, dzellikle yoneticilerle
ve din adamlarryla ilgili skandallarin, siyasi ve ahlaki suiistimallerin sikca
goriildiigu bir zaman dilimi olarak da dikkat geker. Din adamlar: ve bilginleri
hiyerarsisindeki menfaat kavgalari, dini emir ve kurallarin keyfi yorumlanmasi
ve yoneticilerin dini kurallara aykir1 tutum ve tavirlari, bunlardan rahatsiz olan
gesitli kisilerce sikga tenkit konusu yapilmaktaydi. Tarihsel kaynaklarda, kutsal
kisiler ya da peygamberler olarak tanimlanan (ya da kendilerini boyle
tanimlayan) bu sahislar bazen insanlar arasinda dolasarak bazen de etraflarinda
olusturduklar: cemaatler araciligiyla bu ahlaki ve siyasi bozulmusluga kars:
miicadele ediyorlardi.’> Cogunlugu ytizeysel ve siirli kalan bu tiir hareketlerin
bir kism1 oldukca etkili olmus ve genis halk kitlelerini etrafinda toplamuistir.
Dogal olarak bu hareketlerin onciileri de gerek siyasi yoneticileri gerekse
topluma yo6n veren din adamlar1 hiyerarsisini rahatsiz etmis, onlarin tepkisini
cekmistir.

7 Borb, M; Jesus, s.43; Brooke G.]J; The Birth Of Jesus, s.78.

8 Burg, H; Christentum und Jesus, s.85.

% Lapide, P - Ulrich, L; Jesus In Two Perspectives A Jewish-Christian Dialog, s.38.
10 Burg, H; Christentum Und Jesus, s.102.

11 Bihlmeyer, K -Tuchle, H; I ve IV. Yiizyillarda Hiristiyanlik, s.7-8.

12 Kevin, J.D; Christian Faith And Social Action, s.164.
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2. Dagdaki Vaazin Verildigi zamandaki dini ve siyasi durum

Hz. Isa 6ncesindeki dini ve siyasi duruma goz attigimizda sdyle bir tablo
goriirtiz: Filistin bolgesi M.0.332'de Biiyiik Iskender’in isgaliyle birlikte Yunan
Medeniyetinin etkisini hissetmeye baslamist. M.0O.63"ten itibaren ise Roma’ya
bagli bir Yahudi Krallig1 haline geldi. Hz. isa'nin dogdugu yillarda bu kralligin
basinda “Biiyiik Hirodes” (M.0.37-M.S.4) vardi. Daha sonraki bazi gelismeler
sonucunda Yahuda ve Samireye’yi i¢ine alan bolge Roma valilerince idare
edilmeye baglandi. M.S. 26-36 yillar1 arasinda gérev yapmis olan ve Isa'min
idamin onaylayan Pontius Platus da bunlardan biridir. Bu idare tarzi igerisinde
Yahudiler bir tiir yargilama 6zerkligine sahipti.’* Ozel mahkemeleri vardi.
Ancak, idam cezasi icin valinin onay1 gerekmektedir. Anlagilan Roma, idaresi
altindaki milletlere dini inang konusunda belli bir 6zgiir saha birakmaktadir.
Fakat otoritesine karsi tehdit olarak gordiigii eylemlere ¢ok sert mukabelede
bulunmaktadir. Bu sartlar altinda Yahudilere belli diizeyde hosgorii gosteren
Putperest Roma ile, tarihleri siyasi miicadelelerle gecmis ve dini anlayislar
diinyevi hakimiyeti gerektiren “Tanri’'min segilmis halki’nin baris ve huzur
icerisinde yasamalar1 imkansiz olmustur.Yahudiler, boyun egmek zorunda
olsalar da, Roma egemenligini hazmedemez durumdadirlar. Bekledikleri Mesih
de -o giin Roma esaretinden bulunduklar1 igin- onlar1 Romalilarin elinden
kurtaracak bir sahsiyettir.14

Hz. Isa’nin Dagdaki Vaazini verdigi donemde Filistin’in dini cografyasina
baktigimizda, Yahudilik ve Putperestligin bolgede hakim inanglar oldugunu
gormekteyiz. Putperestler Roma Devletinin himayesi altindadir, ancak niifus
agisindan bolge halkmin ¢ogunlugu Yahudidir. Romalilar politeisttir. Boyle bir
inangta bir takim gelenekler var olmakla birlikte, sinirlar1 agikga belli bir teolojik
ve ritiiel yap1 s6z konusu degildir. Hz.Isa oncesinde Yahudilik ise yekpare bir
yap1 arz etmez. Genel hatlartyla bu yap: su sekilde tasvir edilebilir: Mabed'i
merkez edinmis olan Ferisiler ve Sadukiler'den olusan Yahudilik; Esseniler ve
diger vaftizci hareketler gibi Filistin-Urdiin bolgesinde yer alan ve merkezi
Yahudilikten ayr1 gruplar ile sentezci bir nitelikte olup, kendi inanglari ile yerel
ve kiiltiirel baz1 unsurlari birlestirmis olan Samiriler, yani Heretik Yahudilik.15

Hz. Isa'nin, hangi Yahudi akimi igerisinde dogup biiytdiigii hakkinda
farkli goriisler varsa da, onun hitap ettigi kesim Ortodoks Yahudilerdir. Bu
Ortodoks Yahudilige inan¢ ve dini uygulamalar agisindan baktigimizda su
hususlar dikkati ceker: Hz. Isa'nin yasadig1 déneme gelinceye dek Yahudilikte
yerlesik bir akidenin, yani iizerinde genel mutabakat olusmus bir inang
sisteminin hentiz var olmadig1 anlasilmaktadir’® Bununla birlikte dénemin

13 Gough, M; The Early Christians, s.130.

14 Leeuwen, A.T; Christianity In World History, s.36-89.

15 Giindiiz S, “Islam da Otekinin Bilimi”, s.177-189.

16 Vermes ,G; Jesus The Jew, s.102-11; Doran, R; Birth Of A Worldview In Early In Its Jewish And
Pagan Context, s.93-98.
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Yahudileri arasinda Tevrat'ta ifadesini bulan bazi temel inan¢ unsurlarimn
varligt muhakkaktir. Bunlardan en basta geleni Tanri inancidir. Dini hayatin
merkezinde ise mabed vardir. Diger yandan Yahudi “Kanun”u(Seriati) 6zellikle
Ortodoks Yahudiligin ana biinyesini olusturan Ferisiler nezdinde hayati bir
oneme sahiptir. Buna ilaveten, simdi oldugu gibi, o donemde de Yahudilik bu
diinya ile son derece ilgili bir din goriiniimiindedir. Oyle ki, bu dini asil
unsurlar itibariyle tarihten ve siyasetten ayri diisiinmek neredeyse miimkiin
degildir.1” Onemli dini fenomenler ya tamamen bu diinyaya yoneliktir ya da
bunlarin bu diinyaya yonelik bir tarafi mevcuttur. Yahudi kutsal metinlerine
baktigimizda da, cogunlukla bir milletin dini ve siyasi miicadele tarihini
goriirtiz. Rabb’in ve Hz. Musa'mn Israilogullarma telkinleri g¢ogunlukla bu
diinyaya dairdir. flahi ceza da miikafat da bu diinyadadir. Rabbe itaat veya
itaatsizlik, sonuclarmi net bir bi¢gimde siyasi ve toplumsal planda gosterir.
Mesela, Hakimler dénemi boyunca, Israil ogullar1 bagka ilahlara taptiginda Rab
ofkelenip onlar1 diger milletlerin eline verir. Pisman olup tekrar Rabb’e
yoneldiklerinde onlar1 esaretten kurtarir.8

3. Dagdaki Vaazin Muhataplari

Yeni Ahit'te yer alan ve Sinoptik Inciller olarak adlandirilan ilk g Incil’de
carmih hadisesi 6ncesi Isa’nin, mesajini, 6ncelikle iginde yasadig Israil ogullar:
arasinda yaymay1 hedefledigi anlatilir. Ornegin Hz. Isa, Matta Inciline gére “Ben
yalniz Israil halkinin kaybolmus koyunlarina génderildim” der.1® Ayrica Hz. Isa
talebelerinin de kendilerine &grettigi mesaji Israil halki arasinda yaymalarin
ister: “ Hz. Isa, on ikileri su buyrukla halkin arasina gonderdi: ‘Diger uluslara ait
yerlere gitmeyin. Samiriyelere ait kentlerin de higbirine ugramaymn. Bunun
yerine, Israil halkinin kaybolmus koyunlarina gidin. Gittiginiz her yerde
goklerin egemenliginin yaklastigini duyurun”? Boylelikle ikiserli gruplar
halinde Isa’nin talebeleri, Isa’nin kendilerine 6grettigi mesaji yayarak koy koy
dolasmaya basladilar.!

Burada bizi ilgilendiren kisim ise; Hz. Isa Dagdaki Vaazini havarilerine ve
kendisine inanan Israil halkina yapmistir. Dagdaki Vaazin muhataplar1 Hz.
[sa’ya goniilden bagh olan kimselerdi diyebiliriz. Carmih hadisesinden sonra
biittin uluslara gitmeleri Dagdaki Vaazla dogrundan ilgili degildir. Dagdaki
Vaazin 6zelde muhataplari havariler ve Israil halkindan Hz. Isa’ya inan
kimselerdi.

4. Dagdaki Vaazin Metni

Hz. Isa’nin talebeleri ve hayranlari karsisinda dagmn yamacina cikarak

17 Holfen, D; Judaism., s.34-40; Bultman,R ; Theologie Des Neuen Testaments., s.93.
18 Hakimler 1-20.

19 Matta 15:24.

20 Mattal0:5-7.

21 Markos 6:7; Luka 9:3-6.
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yaptigt  konusma  Hiristiyan ilahiyatinda “Dagdaki Vaaz” olarak
isimlendirilmistir. Hz. Isa bu vaazinda, Hiristiyanligin &nemle tizerinde
durdugu ahlaki prensipleri ifade etmistir. Isa’'nin yaptigi bu konusma Matta
Incilinde ve Luka Incilinde gegmektedir.2?

“Ne mutlu ruhta fakir olanlara, ¢linkii goklerin egemenligi onlarindir. Ne
mutlu yasl olanlara! Ciinkii onlar teselli edilecekler. Ne mutlu yumusak huylu
olanlara! Ciinkii onlar yerytiziinii miras alacaklar. Ne mutlu dogruluga acikip
susayanlara! Cunkii onlar doyurulacaklar. Ne mutlu merhametli olanlara!
Ctunkt onlar merhamet bulacaklar. Ne mutlu yiiregi temiz olanlara! Clinki
onlar Tanr1'y1 gorecekler. Ne mutlu barisi saglayanlara! Ciinkii onlara Tanr
ogullar1 denecek. Ne mutlu dogruluk ugruna zultim goérenlere! Ciinkii goklerin
egemenligi onlarmdir.

Benim yiiziimden insanlar size soviip zulmettikleri, yalan yere size kars:
her tiirlt kott sozii soyledikleri zaman ne mutlu size! Sevinin, sevingle ¢osun!
Ciuinkti goklerdeki odiiliintiz buytiktiir. Sizden 6nce yasayan peygamberlere de
boyle zulmettiler.” 2

“Yerytiziintin tuzu sizsiniz. Ama tuz tadin yitirirse, bir daha ona nasil tuz
tad1 verilebilir? Artik disar1 atiip ayak altinda ¢ignenmekten baska ise
yaramaz.” 2

Diinyanin 15181 sizsiniz. Tepeye kurulan kent gizlenemez. Kimse kandil
yakip tahil olgeginin altina koymaz. Tersine kandilligi koyar; evdekilerin
hepsine 151k saglar. Sizin 15111z insanlarm 6niinde 6yle parlasimn ki, iyi islerinizi
gorerek goklerdeki Babaniz't yticeltsinler!”

Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak icin
geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim. Size
dogrusunu sdyleyeyim, yer ve gok ortadan kalkmadan, her sey gerceklesmeden,
Kutsal Yasa’dan ufacik bir harf ya da bir nokta bile yok olmayacak. Bu nedenle,
bu buyruklarin en kiictigtinden birini ¢igner ve baskalarma oyle Ogretirse,
Goklerin Egemenliginde en kiigtik sayilacak. Ama bu buyruklar: kim yerine
getirir ve bagkalarma 6gretirse, Goklerin Egemenliginde biiytik sayilacak. Size
sunu soyleyeyim: Dogrulugunuz din bilginleriyle Ferisiler'inkini agmadikgca,
Goklerin Egemenligine asla giremezsiniz!”

“Atalarimiza, ‘adam 6ldiirmeyeceksin. Oldiiren yargilanacak’ dendigini
duydunuz ben size diyorum ki, kim kardesine asagilayici bir soz soylerse,
Yiiksek Kurul'da yargilanacaktir. Kim kardesine ahmak derse, cehennem atesini
hak edecektir. Bu ytizden sunakta adak sunarken kardesinin sana karsi bir
sikayeti oldugunu animsarsan, adagini orada, sunagin oniinde birak git once

2 Aydin, M; Dinler Sozliigii, s.155-156.
23 Matta 5:1-12, Luka 6:20-23.
24 Matta 5:13, Luka 14:34-35.
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kardesinle baris; sonra gelip adagini sun. Senden davaci olanla daha yoldayken
cabucak anlas. Yoksa o seni yargica, yargic da gardiyana teslim edebilir;
sonunda da hapse atilabilirsin. Sana dogrusunu sdyleyeyim, borcunun son
kurusunu 6demeden oradan asla ¢ikamazsin.”

“ "Zina etmeyeceksin’ dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, bir
kadina sehvetle bakan her adam, yiireginde o kadinla zina etmis olur. Eger sag
goziin ginah islemene neden olursa, onu ¢ikar at. Ciinkii viicudunun bir
tiyesinin yok olmasi, biitiin viicudunun cehenneme atilmasindan iyidir. Eger
sag elin gitinah islemene neden olursa, onu kes at. Ciinkii viicudunun bir
tiyesinin yok olmasi, biitiin viicudunun cehenneme gitmesinden iyidir.

“Kim karisint bosarsa ona bosanma belgesi versin” denmistir. Ama ben size
diyorum ki, karisin1 fuhus disinda bir nedenle bosayan onu zinaya itmis olur.
Bosanmus bir kadinla evlenen de zina etmis olur.”

“Yine atalarimiza, ‘yalan yere ant igmeyeceksin, ama Rab’bin oniinde
ictigin antlar1 yerine getireceksin” dendigini duydunuz. Oysa ben size diyorum
ki, hi¢ ant igmeyin: Ne gok tizerine, ¢ilinkii orasi Tanrinmin tahtidir; ne yer
tizerine, ¢linkii orasi Tanr'nin tahtidir; ne yer {izerine, ¢tinkii oras1 O’'nun ayak
taburesidir; ne de Yerusalim tizerine cunkii orasi Biiyiik Kral'm kentidir.
Basimizin tizerine de ant igcmeyin. Ciinkii sagimizin tek telini ak ya da kara
edemezsiniz. Evet'iniz evet, ‘haywr'miz hayir olsun. Bundan fazlas
Seytan’dandir.?

“ '‘Goze goz, dise dis’ dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki,
kotiiye karst direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana obiir yanaginizi da
cevirin. Size karsi davaci olup mintaninizi almak isteyene abanizi da verin. Sizi
bin adim yol yiiriimeye zorlayanla iki bin adim yuriytin. Sizden bir sey
dileyene verin, sizden 6diing isteyeni geri ¢evirmeyin.” 26

“

‘Komsunu seveceksin, diismanindan nefret edeceksin’ dendigini
duydunuz. Ama ben size diyorum ki, diismanlariniz: sevin, size zulmedenler
icin dua edin. Oyle ki, goklerdeki Babamz'in ogullari olasimiz. Ciinkii O,
glinesini hem kétiilerin hem iyilerin {izerine dogurur; yagmurunu hem
dogrularm hem egrilerin tizerine yagdirir. Eger yalmz sizi sevenleri severseniz,
ne 6dilintiz olur? Vergi gorevlileri de dyle yapmiyor mu? Yalniz kardeglerinize
selam verirseniz, fazladan ne yapmus olursunuz? Putperestler de 6yle yapmiyor
mu? Bu nedenle, goksel Babanizin yetkin oldugu gibi siz de yetkin olun.”?

“Dogrulugunuzu insanlarin gozii 6niinde gosteris amaciyla sergilemekten
kaginin. Yoksa goklerdeki Babaniz’dan 6diil alamazsiniz.

25 Matta 5:14-37.
26 Matta 5:38-42, Luka 6:29-30.
27 Matta 5:43-48, Luka 6:27-28, 32-36.
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“Bu nedenle, birisine sadaka verirken bunu borazan caldirarak ilan
etmeyin. Ikiytizliller, insanlarin ovgiistinii kazanmak igin havralarda ve
sokaklarda boyle yaparlar. Size dogrusunu soyleyeyim, onlar odiillerini
almislardir. Siz sadaka verirken, sol eliniz sag elinizin ne yaptigimi bilmesin.
Oyle ki, verdiginiz sadaka gizli kalsin. Gizlice yapilam géren Babamz sizi
oldiillendirecektir.?

Dua ettiginiz zaman ikiytizliller gibi olmayin. Onlar, herkes kendilerini
gorsiin diye havralarda ve caddelerin kose baslarinda dikilip dua etmekten zevk
alirlar. Size dogrusunu soyleyeyim, onlar odiillerini almislardir. Ama siz dua
edeceginiz zaman i¢ odaniza cekilip kapiy1 ortiin ve gizlide olan Babaniz’a dua
edin. Gizlilik i¢inde yapilan1 goren Babaniz sizi o6diillendirecektir. Dua
ettiginizde, Putperestler gibi bos sozler tekrarlaylp durmaym. Onlar soz
kalabaligiyla seslerini duyurabileceklerini sanirlar. Siz onlara benzemeyin!
Ciinkii Babaniz nelere gereksinmeniz oldugunu siz daha O'ndan dilemeden
once bilir.

“Bunun igin siz soyle dua edin:

Goklerdeki Babamiz,

Adn kutsal kilinsin.

Egemenligin gelsin.

Gokte oldugu gibi, yeryiiziinde de

Senin istegin olsun.

Bugiin bize gtindelik ekmegimizi ver.

Bize kars1 sug isleyenleri bagisladigimiz gibi,

Sen de bizim suglarimizi bagisla.

Ayartilmamiza izin verme.

Bizi kotii olandan kurtar.

Ciinki egemenlik, gii¢ ve yticelik

Sonsuzlara dek senindir. Amin.

“Bagkalarimin suglarini bagislarsaniz, goksel Babamiz da sizin suglarinizi
bagislar. Ama siz baskalarmin suclarmi bagislamazsaniz, Babamiz da sizin
suclarimizi bagislamaz.” 2

Orug¢ tuttugunuz zaman, ikiyiizliler gibi surat asmayin. Onlar orug
tuttuklarini insanlara belli etmek igin kendilerine perisan bir gériiniim verirler.
Size dogrusunu soyleyeyim, onlar o¢diillerini almiglardir. Siz orug tuttugunuz
zaman, basimiza yag siiriip yiiziiniizii yikaym. Oyle ki, insanlara degil, gizlide
olan Babamz’a oruglu goriinesiniz. Gizlilik icinde yapilari goren Babaniz sizi
odiillendirecektir.30

28 Matta 6:1-4.
29 Matta 6:5-15, Luka 11:2-4.
30 Matta 6:16-18.
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“Yerytiziinde kendinize hazineler biriktirmeyin. Burada giive ve pas onlar1
yiyip bitirir, hirsizlar da girip ¢alarlar. Bunun yerine kendinize gokte hazineler
biriktirin. Orada ne giive ne pas onlar1 yiyip bitirir, ne de hirsizlar girip calar.
Hazineniz neredeyse, yiireginiz de orada olacaktur.

“Bedenin 15181 gozdiir. Goziiniiz saglamsa, biitiin bedeniniz aydinlik olur.
Goziintiz bozuksa, biitiin bedeniniz karanlik olur. Buna gore, iginizdeki “1s1k’
karanliksa, ne korkunctur o karanlik!

“Hig kimse iki efendiye kulluk edemez. Ya birinden nefret edilip 6bitirtinii
sever, ya da birine baglanip obtirtinti hor goriir. Siz hem Tanr1'ya hem de paraya
kulluk edemezsiniz.”3!

“Bu nedenle size sunu soyliiyorum: ‘Ne yiyip ne icecegiz? diye caniniz igin,
‘Ne giyecegiz?’ diye bedeniniz icin kaygilanmaym. Can yiyecekten, beden de
giyecekten daha ¢nemli degil mi? Gokte ucan kuslara bakin! Ne eker, ne bicer,
ne de ambarlarda yiyecek biriktirirler. Goksel Babarmiz yine de onlar1 doyurur.
Siz onlardan ¢ok daha degerli degil misiniz? Hangi biriniz kaygilanmakla
omriini bir anlik uzatabilir? Giyecek konusunda neden kaygilaniyorsunuz? Kir
zambaklarmin nasil biiytidiigiine bakin! Ne calisirlar, ne de iplik egirirler. Ama
size sunu soyleyeyim, biitiin gorkemine karsin Stileyman bile bunlardan biri
gibi giyinmis degildi.

Bugiin var olup yarin ocaga atilacak olan kir otunu boyle giydiren Tanri'min
sizi de giydirecegi cok daha kesin degil mi, ey kit imanlilar?

“Oyleyse, ‘Ne yiyecegiz? Ne icecegiz? ya da ‘Ne giyecegiz? diyerek
kaygilanmayin. Uluslar hep bu seylerin pesinden giderler. Oysa goksel Babaniz
biitiin bunlara gereksinmeniz oldugunu bilir. Siz ncelikle O'nun egemenliginin
ve dogrulugunun ardindan gidin, o zaman size biitiin bunlar da verilecektir. O
halde yarin icin kaygilanmayin. Yarinmn kaygisi yarmnn olsun. Her giintin derdi
kendine yeter.” 32

“Bagkasini yargilamayin ki, siz de yargillanmayasmiz. Ciinkii nasil
yargilarsaniz oyle yargilanacaksiniz. Hangi olcekle verirseniz, ayni olcekle
alacaksmmiz. Sen neden kardesinin goziindeki ¢opti goriirsin de kendi
goziindeki mertegi fark etmezsin? Kendi goziinde mertek varken kardesine
nasil, “izin ver, goziindeki ¢opii ¢ikarayim” dersin? Seni ikiyiizlii! Once kendi
goziindeki mertegi c¢ikar, o zaman kardesinin goziindeki ¢opii ¢ikarmak icin
daha iyi goriirsiin.®

31 Matta 6:19-24, Luka 12:33-36, Luka 16:13.
32 Matta 6:25-34, Luka 12:22-31.
33 Matta 7:1-5, Luka 6:37-38, 41-42.
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Kutsal olani kopeklere vermeyin. Incilerinizi domuzlarin éniine atmayin.
Yoksa bunlar1 ayaklariyla ¢ignedikten sonra dontip sizi pargalayabilirler.”34

“Dileyin, size verilecek; araymn, bulacaksiniz; kapiy1 calin, size agilacaktir.
Ctnkt her dileyen alir, arayan bulur, kapi ¢alana acilir. Hanginiz kendisinden
ekmek isteyen ogluna tas verir? Ya da balik isterse yilan verir? Sizler koti
yirekli oldugunuz halde ¢ocuklariniza giizel armaganlar vermeyi biliyorsaniz,
goklerdeki Babaniz'in, kendisinden dileyenlere giizel armaganlar verecegi cok
daha kesin degil mi?3>

Insanlarin size nasil davranmasini istiyorsaniz, siz de onlara ¢yle davranin.
Citinkti Kutsal Yasa'nin ve peygamberlerin soyledigi budur” 3¢

“Dar kapidan girin. Ciinkii yikima gotiiren kapi genis ve yol enlidir. Bu
kapidan girenler coktur. Oysa yasama gotiiren kapi, yol da cetindir. Bu yolu
bulanlar azdir.%”

“Sahte peygamberlerden sakinin! Onlar size kuzu postuna biirtinerek
yaklagirlar, ama ¢zde yirticit kurtlardir. Onlar1 meyvelerinden taniyacaksiniz.
Dikenli bitkilerden tiziim, devedikenlerinden incir toplanabilir mi? Bunun gibi,
her iyi agag iyi meyve verir, kotli agag ise kotii meyve verir. lyi agag kot meyve
kot agag da iyi meyve veremez. Iyi meyve vermeyen her agac kesilip atese
atilir. Boylece sahte peygamberleri meyvelerinden taniyacaksiniz.38

“Bana “Ya Rab, ya Rab!" diye seslenen herkes Goklerin Egemenligine
girmeyecek. Ancak goklerdeki Babam’in istegini yerine getiren girecektir. O giin
bir¢oklar1 bana diyecek ki, “Ya Rab, ya Rab! Biz senin adinla peygamberlik
etmedik mi? Senin adinla cinler kovmadik mi? Senin adinla bir¢ok mucize
yapmadik m1? O zaman ben de onlara agikga, ‘Sizi hi¢ tanimadim, uzak durun
benden, ey kotiilitk yapanlar! Diyecegim.” 3

“Iste bu sdzlerimi duyup uygulayan herkes, evini kaya tizerine kuran akill
bir adama benzer. Yagmur yagar, seller basar, yeller eser, eve saldirir; ama ev
yikilmaz. Ciuinkii kaya tizerine kurulmustur. Bu sozlerimi duyup da
uygulamayan herkes, evini kum tizerine kuran budala adama benzer. Yagmur
yagar, seller basar, yeller eser, evi sarsar. Ev yikilir; yikilis1 da korkung olur.”40

5. Dagdaki Vaazin Imanla Ilgili Hiikiimlerinin Tahlili

Hz. Isa'min halka yonelik temel mesajlarini ii¢ ana noktada 6zetlemek
miimkiindir. Bunlardan ilki, insanlar1 Tanrinin kralligina davet etmektir. Bu

34 Matta 7:6.

35 Matta 7:7-11, Luka 11:9-13.

36 Matta 7:12.

37 Matta 7:13-14, Luka 13:24.

38 Matta 7:15-20, Matta 12:33-35, Luka 6:43-44.
39 Matta 7:21-23.

40 Matta 7:24-27, Luka 6:47-49.
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davet, Tanri'nin emir ve yasaklarina baglanmak suretiyle ana iman etmeyi ve
yaklasan hesap/yarg1 giintine karsi hazirlikli olmay1 icermektedir.#! Temel
mesajlardan ikincisi, Musa hukuku olarak da adlandirilan ilahi yasalara ya da
haram ve helal kurullarina sik1 sikiya baglanmakla ilgilidir. Bu konuda Hz. Isa,
hitap ettigi insanlara soyle demektedir:

“Kutsal Yasa'y1 ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak igin
geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim. Size
dogrusunu sdyleyeyim, yer ve gok ortadan kalkmadan, her sey gerceklesmeden,
Kutsal Yasa’dan ufacik bir harf ya da bir nokta bile yok olmayacak. Bu nedenle,
bu buyruklarin en kiictigtinden birini ¢igner ve baskalarma oyle 6gretirse,
Goklerin Egemenliginde en kiiciik sayilacak. Ama bu buyruklar1 kim yerine
getirir ve baskalarina dgretirse, Goklerin Egemenliginde biiyiik sayilacak.” 42

Hz. Isa’nin mesajlar1 arasinda 6ne c¢ikan tgtincii husus ise, toplumda
ozellikle din adamlar1 ve yoneticilerle iliskili olarak goriilen ahlaksizliklara kars
miicadeledir. Kendisi, yasadig1 donemde toplumsal yapiya egemen olan sosyo-
kiiltiirel c¢okiise karst bizzat tavir almis, hukukun ve ahlakin 6nemini
vurgulamistir.# Bu doénemde toplumu kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
yonlendirmeye calisan ozellikle Ferisi ve Saduki ileri gelenlerinden olusan
gruplar, hukuku da menfaatlerine gore yorumlayip uygulamakta; dinsel inang,
beklenti ve makanlar1 kisisel amagclarmna uygun sekilde anlayip
kullanmaktaydilar.# Ayrica hem Yahya, hem de Isa ile ilgili hadiselerde
goriildiigu gibi, toplumsal yapi, kendi otoritesine karsi olusabilecek her tiirlii
mubhalefeti siddetle bastirmaktan veya ortadan kaldirmaktan asla cekinmeyen
bir siyasal mekanizmanin tahakkiimii altinda bulunuyordu. iste Hz. Isa soz ve
eylemleriyle biitiin bu giic odaklarina karsi miicadele etmistir.45 Ve soyle
demistir: “Hi¢ kimse iki efendiye kulluk edemez, Ya birinden nefret edip
obtiriini sever, ya da birine baglanip 6biirtinii hor goriir. Siz Tanr1'ya, hem de
paraya kulluk edemezsiniz.” 46

6. Dagdaki Vaazin Ibadetle Ilgili Hiikiimlerinin Tahlili

Hz. Isa’min, Dagdaki Vaazina, Hiristiyanin mijdelerde belirtilen
ozelliklerini aciklamakla basladig1 dile getirilmistir. Daha sonra, bu miijdeler
1s18inda yasamasi karsiliginda toplum igerisindeki saglamligini aciklamak icin
de onu tuz ve 1s1§a benzetmistir. Sonra sozlerine Hiristiyan kisinin
dogrulugunun Tanr1 yasasimi kabul etmesi ve hicbir 6guidii gormemezlikten
gelmemesi ve ilahi 6gretiye hicbir engel koymamasiyla da, din bilginleri ve

41 Backus, I; The Church Fathers In The West, s.114-119.

42 Matta 5:18-19.

4 Aydin, M; Dinler Sozliigii, s.155-156; Bowden, J; Jesus, s.1.80.

4 John, R; Basic Christianity, s.116.

4 Armstrong, K; A History Of God From Abraham To The Present, s.111.
46 Matta 6:24.
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Ferisilerin dogrulugundan daha tistiin gelmesi gerektigini ifade etmistir.%
Hiristiyanin dogrulugu, sadece soz ve davranislarla ortaya koydugu sinirsiz bir
dogruluk degil, yiireginde kaynayan, fikirlerinde ve miidafaasinda ortaya ¢ikan
bir dogruluk olmas1 gerektigi belirtilmistir. Bu dogrulugun Hiristiyanin icinde
bulunup gizlilik i¢inde yaptig1 bir dogruluk oldugu vurgulanmaistir. 48

Hz. Isa’min 6gretisine uygun olan dogrulugun, dini ve ahlaki olmak {izere
iki uzantisin1 kapsadigini anlamanin 6nemli oldugu séylenmistir. Kimileri
[nanan Hiristiyana gerekli olan seyin genel ya da 6zel anlamda kiliseye gitmenin
dini bir canliik oldugunu soyler.#® Bunlarin aksine takva ve sakinmay: terk
ederek dinden soyutlanmis bir Hiristiyanlig1 anlatma gayretinde olanlarin var
oldugundan s6z edilmistir.>® Onlara gore Tanr1'ya yapilan dua sanki diinyalik
bir cagirma ya da komsulariyla giinliik siradan konusmay1 ifade etmektedir.5!
Fakat Hz. Isa Inananlara gergek Hiristiyan kisinin dogrulugunun, iki hususu
birlikte kapsadigim soylemistir: Takva ve ahlak, Kilisede ve diinyada hizmet.52

Hz. Isa, Hiristiyanin dogrulugunun, kutsal yasaya uyan din bilginlerinin
dogrulugundan daha fazla olmasi gerektigini 6gretmistir. Itaatin ytirekten
olmasi ve sevginin, bazilari sevmekle yetinen Putperestlerin din sevgisinden
daha biiyiik olmasi gerektigini sdylemistir. Hiristiyanin sevgisinin aym
zamanda diismanlarini da kapsamasi gerektigini soylemistir. >

Yeni Ahit, Hiristiyanlarin diger insanlara benzemediginden epeyce
bahsetmektedir. Hz. Isa kendisine tabii olanlar1 sdzde kilisenin riyakar
vaziyetine biirtinmemelerini, Hiristiyan bir toplum olmaya, bunu yasantisinda
ve amellerinde dini kurumlardan tstiin tutmaya ve biiytik kilisenin ortasinda
kiiciik ama hakiki bir kilise kurmaya davet etmistir.>* Dindarlik yolunda ve
ahlak hususunda en temel ihtilaf; “Hiristiyanin dogrulugunun”, soyut bir dis
goriintisten  ibaret degil, yiireginin derinliginde olmasi gerektigi
vurgulanmugtir. 5

Dagdaki Vaazda Hz. Isa, iyi amellerini gormeleri igin insanlarin gozleri
ontinde yapan hiristiyanlari uyarmistir. ik anda bu vasiyet daha evvel ge¢mis
olan “Sizin 1s1§1Mmz insanlarm oniinde dyle parlasin ki, iyi islerinizi gorerek
goklerdeki Babaniz1 yiiceltsinler!”% vasiyetiyle celisiyor gibi gortinmektedir.5”
Iyi amellerde bulunma hususunda Dagdaki Vaazda iki metne rastlamaktayiz.

47 Stott, J; The Message Of The Sermon On The Mount, s.118-123
4 Stott, J; The Message Of The Sermon On The Mount., 5.133.

49 Fox, E; The Sermon On The Mount, s.78-86.

50 Candy, M.; “Sermon” s.601-610.

51 Witte, A; CommentaryOn The Synoptic Gospels, s.76.

52 Fox; E; The Sermon On The Mount, s.87-88.

53 Matta 5, Brill, E; The ideal Of The Self-Goverining Church., s.90.
54 Stock, A; The Method And Message Of Matthew, s.80.

5 Swinburne, R; The Christian God, s.209.

56 Matta 5:16.

57 Guthrie, D; New B ible Commentary, s.302.
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Her ikisinde de “Gorstinler diye” ya da “Size baksinlar diye” lafizlariyla ifade
edilmistir. 1lk sozde Hiristiyanlara 6giit veren soylem, ikincisinde ise
Hiristiyanlar1 sakindiran soylemle karsilasilir.®® Bunun tahlilinin su sekilde
yapildigr vurgulanmustir. Bu soylemlerin temel anlamda celiskili olmadig:
sadece zahiri bir celiski oldugu belirtilir.> Mesih iki muhtelif tabiatla
konusmustur. Hz. Isa Hiristiyanlara, Tanr'ya korkuyla baktiklari zaman;” Bu
1s181n1z insanlar oniinde Oyle parlasin ki!” demelerini istemis, gururlu oldugu
bir anda ise “iyi amellerinizi insanlarin ¢niinde yapmaktan sakiin!”demistir.
Hiristiyanin 1s1min  yayilmasi igin gtizel amellerini aciktan yapmasi,
takvasindan dolayr da beliren amellerini gururlanmamas: igin gizliden
yapmasimin uygun oldugu acgiklanmistir.® Burada iki yorumu da kapsayan bir
emir var oda “Tanr’y1 yticelmektir” O halde iyi amellerin insanlarin oniinde
yapmamanin nedeni insanlar1 degil Tanr1'y1 yiiceltmek igin olmalidir. Giizel
islerin insanlarin onitinde 1stk gibi tutmanin nedeni ise Tanrimin sanim
yiceltmek icindir. ¢!

Dagdaki Vaazda Hz. Isa’nin “dinsel dogrulukla” ya da “iyilikle” ilgili
sundugu dogruluk, dua ve oructur. Bunlar da tiim dinlerde yapilmasi istenilen
seylerdir. Bununla Yahudilerin fakirlere yardim etmeleri, dua etmeleri, orug
tutmalar1 istenmis ve huzurda biitiin bunlardan hesaba cekileceklerdir. Hz. Isa
da 6grencilerinden bu isleri yapmalarini istemistir. 62

Hz. Isa “ eger dua ve yardim edersen ya da orug tutarsan” diyerek
ctimlelerini kurmamustir. Aksine iyilik yaptiginda, dua etti§inde veya orug
tuttugunda® diyerek konusmasima baglamistir. Burada Hz. Isa’min sundugu
bu emirler Hiristiyanin Tanr1'ya, kendisine ve baskalarina karsi gorevlerini ifade
etmektedir.®® Mesela yardim edilginden dolay1 fakir ve muhta¢ kimselerin
sevindirilmis olmasmin 6nemli oldugu soylenmistir. Dua edilgi zaman ise;
Tanr1’nin rizasin dileyerek Tanri'ya olan giivenin tam ortaya ¢ikmis olacag:
vurgulanmistir. Orug tutuldugu zaman (Ruhi ytikselmenin vesilesi olan,
yemekten sakinma ile)nefsi yererek kisiligini diizeltme noktasinda firsat
yakalanabilecegi soylenmistir.®® Hz. Isa ogrencilerine bu emirleri yerine getirip
getirmedigini sormadi onlara nasil ve neden uymalar: gerektigini 6gretmistir.6”

58 Matta 6:5, Matta 5:16.

5 Guthrie, D; New Bible Commentary, s.320-322.

60 Holt, B; Jesus God Or The Son Of God?, s.211.

61 Cantril, H; The Words Of The Lord Jesus, s.134.

62 Herring, G; Inroduction To The History Of Christianity, s.156.
6 Matta 5:2,5, 16.

64 Heim, M; Jesus, s.107.

6 Wingate, A; Commentary On The Synoptic Gospels, 5.413-415.
6 Cullmann, O; The Christology Of The New Testament, s.129.

7 Macquarric, J; Jesus Christ In Modern Thouht, s. 120-23.
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7. Dagdaki vaazin Genel Hatlariyla Ahlaki hiikiimlerinin tahlili

Hiristiyan ahlakina gore iyi ve kotiintin ne oldugunu belirleyen, Tanr1nin
yasasidir. Ahlaki iyilik, Hz. fsa tarafindan aciklanmigtir. Tanri, babadir; O,
kendisine itaat edilmesini emreder; O'na itaat edilmelidir; ¢iinkii O, insanlar igin
en iyi olam bilir; insanlar O’'na itaat etmezlerse, O'ndan uzaklasmis, O'na kars:
yabancilasmus olurlar. Hiristiyan ahlakinin dayandig: temel kurallardan biri de,
Yahudilik’te oldugu gibi, Tanr1’ya benzemektir. Insanin Tanr1'ya benzemesinin
anlami, biitiin varliklar arasinda, Tanri'yla anlamli bir iletisim kurabilme
kapasitesinin yalnizca insana verilmis olmasidir. Insanda var olan bu Tanrr'ya
benzeme ozelligi, insanin cesediyle ilgili 6zelliklerden degil, rthuyla ilgili
ozelliklerden kaynaklanmaktadir.®® Aym zamanda bu benzeyis, insanin diger
varliklar tizerinde otorite sahibi bir yonetici olmasi ve insanin, bilgi, dogruluk ve
kutsallik gibi 6zelliklere sahip oldugu anlamina gelmektedir. Hiristiyan ahlaki,
Tanr1'nin, kendi dogasini ve amacin, insanligin yararina olmak tizere, Hz. isd’ya
vahyetmesi inancindan kaynaklanir; Inciller, Hiristiyan inancinin ve ahlakiin
en dnemli dayanaklaridir.®

Hiristiyan ahlakini o6zetlemek igin en ¢ok kullamilan kelime, sevgi
(agape)’dir Hiristiyan ahlakinda anahtar motif, Hz. Isa’nin sahsinda
vahyedilmis olan Tanri’nin sevgisine karsi icten gelen bir sorumluluk
duygusudur; Incillerde zikredilen bir diger motif de, miikafat arzusu (Cennet)
ve ceza korkusudur (Cehennem); fakat bu motif, ikincil bir éneme sahiptir;
onemli olan, birincisidir; 6diil ve ceza, birincinin bir yan rini gibi
dusuntilmelidir; o6dil icin gaba sarfedenler degil, sevgiden dolay1 caba
sarfedenler ddiile ulasacaklardir.”0

Hiristiyan ahlaki ile diger ahlaki gelenekler arasindaki benzerlik, dogal
hukuk anlayisinin dogmasina neden olmustur; bu anlayis, insanda mevcut olan
temel ahlaki esaslar1 kendiliginden fark edebilme 6zelligine dayanir; buna gore
insandaki vicdan duygusu, insanin akli sdyesinde, dogru ile yanlis arasinda
ayirim yapabilme ve ahlaki tercihlerde bulunabilme o6zelligine sahiptir; bir
manada vicdan, Tanri'nin sesidir; fakat sunu da belirtmek gerekir ki, vicdan
duygusuna duyulan giiven sinurlidir; zira bazen o, dis etkilerden dolay1 insan:
yaniltabilmektedir.”

Hiristiyanlikta Eski Ahit geleneginden hareketle Tanrimin suretinde
yaratildig1 dustintilen insan bedeninin, Tanri’'nin bir mabedi oldugu anlayis
vardir.”2 Dolayisiyla bu mabedin temiz tutulmas: ve kirletilmemesi gerekir.
Ahlakli olmak, iyi olmanin sartidir. Bu ise nesne, niyet ve kosullar agisindan

6 Radburt, H.U; Religion Give Up, 5.80-87.

69 Urban, L; Christian Thoucht, s.301-307.

70 Hadon, M.G; Moral Laws, s.112-114.

71 Radburt, H.U; Religion Give Up, s.302-303; Hadon, M.G; Moral Laws, s.115-117.
72 Cahill, S.L; Christian Ethics, s.302.
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insan tutum ve davraniglarinin iyi cercevede gerceklesmesini ifade etmektedir.”?
iyi ve ahlakli olmak, tutkularin esiri olmamak, sagduyu, adalet, cesaret ve itidal
gibi tam erdemlere sahip olmaktir. Hiristiyanlikta bilgelik, akilli olmak, 6giit,
glic, bilgi, dindarlik ve Tanr1 Korkusu Kutsal Ruh'un insana yonelik yedi
armagani olarak tanimlanir.”*

Hiristiyan gelenegine gore Isa Mesih’'in “Dag Vaazi” olarak bilinen
deyisleri,”> Hiristiyan ahlakinin temel 6zelliklerini icermektedir.”6 Burada
dogruluk, merhametli olmak, temiz kalplilik, yumusak huyluluk, barigseverlik,
affedicilik; gosteris, kibir ve ikiylizliiliikten uzak durma, insanlarin
kusurlarindan 6nce kendi kusurlarinin farkinda olma ve benzeri Hiristiyan
yasamina iliskin temel kural ve degerler vurgulanir:7”

“Bagkasim1 yargilamaym ki, siz de yargilanmayasimz. Baskasini nasil
yargilarsaniz, siz de ayni yoldan yargilanacaksimiz. Hangi 6lgekle olcerseniz,
size de ayni1 6lcek uygulanacak. Sen neden kardesinin goziindeki ¢opti goriirsiin
de kendi goziindeki mertegi fark etmezsin? Senin goziinde mertek varken nasil
olur da kardesine, “izin ver de goziindeki ¢opii ¢ikarayim” dersin? Seni
ikiytizlii! Once kendi goziindeki mertegi qikar, o zaman kardesinin goziindeki
¢opi cikarmak i¢in daha iyi gortirsiin.”®

Beni, “Rab! Rab!” diye cagiran herkes “Goklerin Egemenligine girecek
degildir. Ancak goklerde olan babamin istegini yerine getiren girecektir. O giin
birgoklar1 bana diyecek ki “Rab! Rab! Biz senin adinla peygamberlik etmedik
mi? Senin adinla cinler kovmadik m1? Senin adinla bir¢ok mucize yapmadik mi1?
O zaman ben de onlara agik¢a soyle diyecegim: “Ben sizi hi¢ tanimadim. Cekilin
ontimden, ey kotiiliik yapanlar!7

Insanlarla iligkiler agisindan bircok dinde vurgulanan ve “altin kural”
olarak adlandirilan “Baskalarinin size nasil davranmasin istiyorsaniz siz de
onlara dyle davranin” ilkesi, Hiristiyan kutsal kitabinda da vurgulanmaktadar.80

“Dar Kapidan girin. Ciinkii yikima gotiiren kap: genis ve yol enlidir. Bu
kapidan girenler ¢oktur. Oysa yasama gotiiren kap1 dar, yol ¢etindir. Bu yolu
bulanlar azdir.”8! Yeni Ahit yorumlarinda “Enli ve Genis” yolun ahlaki ihmal,
ylizeysellik, enaniyet, riyakarlik, yalan, hirslar, elestiri ruhu ve katilasmis kalp
oldugu vurgusu yapilmistir. Ciinkti onun smirlar1 gercekten agiktir. Bu yolun
darligmin sebebi Hz. Isa’min “ilahi ilan” diye adlandirilan Tanri'min soziinde

78 Radburt, H.U; Religion Give Up, s.118-120.

74 Hadon, M.G; Moral Laws, s.118.

75 Matta 5-7.

76 Aydin, M; Dinler Sozlugtis, s.155; Hadon, M.G; Moral Laws, s.119.
77 Radburt, H.U; Religion Give Up, 5.122-123.

78 Matta 7:1-5.

7 Matta 7:21-23.

80 Matta 7:12; Radburt, H.U; Religion Give Up, s.124-126.

81 Matta7:13-14.
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bildirdigi kurallara smnir getirmesidir. Tabiki bu kurallar dogru ve diizgiin
kurallardir.82 Dar kapidan girebilmenin o¢lciitii hirslari, bencilligi, asir1 istekleri
terk etmekle olacaktr.

Yeni Ahit yorumlarinda rastladigimiz bir aciklama dikkatimizi ¢ekmistir.
Iki yolun var oldugu bildirilmistir. Bunlardan Birincisi cileli-dar yol, bu yol Isa
Mesih’in yoludur. Hz. Isa’ya bagli olanlarmn yoludur. Diger yol ise genis yoldur.
Bunun disinda orta yol yoktur denilmistir.8® Aymni sekilde iki kapmin var
oldugundan s6z edilmistir. Biri dar kapi digeri ise genis kapidir bu kapilar
disinda baska bir kapinin olmadig: belirtilmistir. Topluluklarin “cok topluluk”
ve “az topluluk” olarak ikiye ayrilacag belirtilmistir. Baska aralarinda tarafsiz
bir toplulugun olmadigini séylemislerdir. Bu yolculugun ise ya “Helakla” ya da
“Hayatla” sona erecegi bildirilmistir. Uctincii bir alternatif yoktur. Isa Mesih’in
insanlar1 bir taraf olmalar: gerektigi noktasinda uyardig: belirtilmistir.84

Bir Hiristiyan azizi olan Saint Augustin (354-430)’e gore biitiin
eylemlerimizin gayesi, erdemdir; erdem de, akla uygun hareket ve ebedi
mutluluga gotiiren yasama sanatidir. Ona gore, bu diinyada Hiristiyanlik'in
emirlerine inanan ve bu emirlere uygun bir sekilde yasayan insan, bu mutluluga
kavusacaktir. Onun ahlak anlayisi, Hiristiyan unsurlarla Platoncu unsurlarin bir
karisimi olarak kabul edilmektedir.®5 Yeni Ahit yorumlarina gore, ahlak yasasi
mutlaktir ve hicbir seye bagh degildir; ahlak yasasi, Tanr tarafindan kondugu
icin iyi degildir, bilakis bu yasa iyi oldugu icin Tanr1 onu koymustur; bir sey,
Tanr1 yasakladigr icin kotti degil, kotii oldugu igin Tanri tarafindan
yasaklanmistir. Bazi teologlara gore insan, Hz. Adem’in islemis oldugu
giinahtan dolayi, gtinahtan kaginma ve iyilik isleme konusundaki ¢zgiirlugiinii
kaybetmis ve iladhi iradenin elinde bir kukla haline gelmistir.¢ Ona gore
Tanr’'nin inayeti (Latince’si: Charis; Ingilizce’si: Grace) olmasa, hig¢ kimse
Seytan’in tasallutundan kurtulamaz ve Hiristiyanliga uygun bir hayat
yasayamaz; ona gore ahlaki hayat, sevgi (agape) kelimesiyle aciklanabilir.
Hiristiyan diistintirlere gore dogal yasa, bizim doga geregi egilimli oldugumuz
yasadir; vahyin dogatistli yasasi onu tamamlar, fakat onun yerini almaz; dogal
insan, vahiy olmaksizin iyi olan seyi bilebilir.8” Baz1 Hiristiyan kelamcilara gore
akil, dogru kullanildig: takdirde bizi yaniltmaz; vahiy de, kaynag: Tanr1 oldugu
icin bizi yaniltmaz; bu itibarla, akil ve vahiy gerceginin, birbiriyle uyumlu
olmasi zorunludur. Aquinas gelenegine bagli olan Hiristiyan kelamcilar, ahlaki
ilkelerin gercek kaynag olarak Tanr1'y1 gérmekle beraber, insanin bu ilkeleri

82 Matta 11:30, Stott, J; The Message Of The Sermon On The Mount, s.115.

83 Malachi, E.N; The Birth Of Morality, s.201-204.

8¢ Radburt, H.U; Religion Give Up, s.217.

85 Kedrick, K; Saint Agustin And Understanding Of Religion, s.35-36.

86 Radburt, H.U; Religion Give Up, 5.218-219.

87 Hadon, M.G; Moral Laws, s.120; Eddrick, E; Jewish Sharia, s. 38-39; Radburt, H.U; Religion Give Up,
8.220-221.
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kendi akliyla bilebilecegine inanirlar; onlara goére insan, vahiyden bagimsiz
olarak neyin iyi, neyin kétii oldugunu bulabilir.$8
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TERAKKIPERVER CUMHURIYET FIRKASI ile ILGILI GELISMELER
Yrd. Dog. Dr. Nurgiin KOC*

Oz

Terakkiperver (flerici) Cumhuriyet Firkasi (Partisi) Tiirkiye Cumhuriyeti'nde
kurulan ilk muhalefet partisidir. Bu parti, Kurtulus Savasimin 6nde gelen
liderleri tarafindan - Kadzim Karabekir, Ali Fuat (Cebesoy), Rauf (Orbay), Refet
(Bele), Adnan (Advar) - kurulmustur. Parti ekonomi de dahil olmak iizere tiim
alanlarda ozellikle de kisi hak ve ¢zgiirliikleri baglaminda, dini inanglar1 da
kapsamak tizere, liberal 6zellikleriyle dikkati ¢eker. Kurulusundan kisa bir stire
sonra ortaya c¢ikan Seyh Sait ayaklanmasi, parti ile iliskilendirilmis ve
kapatilmasina karar verilmistir. Boylece tilkede kurulan ilk muhalefet partisi bir

yilin1 doldurmadan kapatilmistir. Bu durum yani parti kapatma Ttirk demokrasi
tarihinin en 6nemli sorunlarindan biri olarak giintimiize degin stiregelmistir.

Anahtar kelimeler: Terakkiperver Cumhuriyet Partisi, Seyh Sait isyani, Takrir-i
Stiktin Kanunu, Fethi (Okyar), Kazim Karabekir.

Issues regarding to the Progressive Republican Party
Abstract

Progressive Republican Party is the first opposition party founded in the
Republic of Turkey. This party was founded by the prominent leaders of War of
Independence Kazim Karabekir, Ali Fuat (Cebesoy), Rauf (Orbay), Refet (Bele),
and Adnan (Adivar). The party draws attention with its liberal characteristics in
all fields especially in the context of individual rights, and freedoms including
also economy, and religious beliefs. Sheikh Said Rebellion which emerged after
a while of the party’s foundation was associated with the party, and it was
decided to close. Therefore, the first opposition party in the country was closed
even before completing its first year. Closure of parties like this case exists as
one of the most important problems in the history of Turkish democracy till
today.

Keywords: Progressive Republican Party, Sheikh Said Rebellion, State of siege,
Fethi (Okyar), Kazim Karabekir.

* Karabiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ttirkiye Cumhuriyeti Tarihi ABD Ogretim Uyesi



76 Yrd. Dog. Dr. Nurgiin KOC

Giris

Milli Miicadele hareketinin basariya ulasmasmin ardindan ikinci ve belki
de daha zorlu bir siire¢ baslayacaktir. Bu siirecteki en 6nemli gelismeler yeni
kurulmakta olan devletin rejiminin esaslarmin belirlenmesi sirasinda
yasanacaktir. Saltanatin  kaldirilmasi, rejimin adiin  konmas:  yani
Cumbhuriyet'in ilan edilmesi ve Hilafete son verilmesi sirasinda ortaya ¢ikan
goriis ayriliklar1 Meclis'te ve ozellikle de Mustafa Kemal Pasa ve Kurtulus
Savasi’'mi birlikte yirtttigti en yakimindaki kader arkadaslari arasmdaki
kopmalara sebep olacaktir. Bu c¢alismadaki amacimiz tilkede olusan ilk
muhalefet partisine karsi olusan tepkileri ortaya koymaya calismaktir.

Halk Firkasi'nin Mustafa Kemal Pasa ve Ismet Pasa 6nerligindeki koktenci
kanadi cumhuriyetin ilan edilme bi¢imine karst ¢ikmis olan Rauf Bey
onderligindeki oldukca kiiciik ilimlilar grubu tizerindeki baskiy1 arttirmay:
surdurtr. Zamanla Halk Firkas: igindeki muhalefet giiclenmeye basglar.
Meclis'te, Hiikiimet'in, Yunanistan’dan gelen Misliimanlar’i, Rumlar'in terk
etmek zorunda kaldiklar1 ve genis capli yolsuzluklara yol agan tasinmazlara
yerlestirme ile ilgili tartisma ayrilig1 iyice koriikler. ismet Pasa, bu durumda
giivenoyu isteyip kolayca kazaninca, Rauf Bey ve otuz iki milletvekili partiden
ayrilarak! 17 Kasim’da Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'ni kurarlar.?

Yeni parti Batt Avrupa’ya 6zgi liberal nitelikte bir partiydi. Halk Firkas:
gibi laik ve milliyetci politikalardan yanaydi. Fakat onun merkeziyetci, otoriter
ve koktenci egilimlerine karsi ¢ikarak adem-i merkeziyetciligi, giigler ayrimin
ve devrimci degisimden ¢ok evrimci degisimi savunuyordu.?

Sevket Siireyya Aydemir, zaferden sonra Mustafa Kemal Pasa’nin adeta
insaniistii bir varlik haline gelmesi ve Ismet Paga’nin 6nlenemez yiikselisi ile
Kurtulus Savasinin diger kadrosunun geri planda kaldigini, Rauf Bey, Ali Fuat
Pasa, Kazim Karabekir'in digerleriyle aralarindaki goriis ayriliklarinin onlar
geri plana attigini, bu durumda san ve serefle tasidiklar: askerlik gérevinin de
artik eskisi kadar 6neminin kalmamasi ve hatta kabineden c¢ikarilan Erkani
Harbiye Reisligi ile de tam olarak aradiklari baglantiy1 kuramamis olmaktan
dolayi, sonu hiisranla bitecek yeni bir parti kurulmas isine giristiklerini belirtir.4

Parti kurucularindan Ali Fuat Pasa, Terakkiperver Firka'min kurulus
amagclarint anlatirken Cumhuriyet Halk Firkasini elestirir. Halk Firkasi'nin
genel ilkeler disinda programinin olmadigini belirtir. Ona gore firkanin kapilar:

17 Aralik 1924: “Sabit Bey'in Cankirikapisi’ndaki evinde firkamizda reis intihabi yapldi. Firka riyasetine
tayin olundum. Hayirli hizmetler. Rauf Bey ikinci, Doktor Adnan Bey iiciincii reis.”, Bkz., Kazim
Karabekir, Giinliikler (1906- 1948), C: 11, Istanbul 2009, 5.936.

2 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, Istanbul 1996, s.245.

3a.g.e., s.246.

4 Sevket Stireyya Aydemir, ikinci Adam 1884-1938, C: 1, istanbul 2010, s.289-291.
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genel goriisii ne olursa olsun her vatandasa agikti. “Firkaya en ziyade mideciler
hakim olmustu.” Terakkiperver Cumhuriyet Firkast dar anlamdaki siyasi niifuz
cekismelerinden kaginmuis, son bir iki sene icindeki simirli da olsa tartisilan fikir
akimlarindan  ortaya ¢ikan “salim  cereyanlart”  belirleyerek  bunlar
gerceklestirmek icin adim atmisti. Firkanin beyannamesi durumu oldukga agik
bir bigimde tespit ederek kamuoyuna kars: kesin vaatlerde bulunmustu. “Dar
firkacilik zihmiyetinden, ihtivas ve tahakkiimlerden nefret, milli birlige taraftarhik, sahsi
kabiliyetleri séndiiren ve memlekette imansiz bir midecilige yol agan intisap ve himaye
sistemlerine aleyhtarlik, en hakiki sekliyle milli hakimiyeti, terakkiyi, tekamiilii iltizam,
maksadmn istihsali hususunda mesru ve kanuni vasitalar haricine cikarilmayacagim
temin, mahalli hayatta halkin niifuz ve inkisafim tervi¢ gibi esaslar iizerine
hazirlanmigtt ki, bunlarin her idrak sahibince tabii ve sayan-1 arzu goriilmemesine
imkan yoktu.” Cebesoy’a gore, Terakkiperver Firka halk¢iliga daha yakindi.
Cumbhuriyet Halk Firkasi'nin toplantilar gizli, digerinin ise agikti. Yeni firkada
ihtisas komisyonlar1 vardi. Firkanin kurulmasiyla birlikte Mustafa Kemal
Pasa’nin alacagi durum cercevesinde ilk kez modern ve siyasi yasam baglayacak
ya da keyfi ve sahislara bagh yonetim tiim olumsuzluklariyla birlikte devam
edecekti. Onun partiler tstiinde alacagi durumla tilke giriiltistiz bigimde
gelisme firsat1 yakalayacakt1.

Fakat Mustafa Kemal Pasa'min Halk Firkasi’'ndan istifa etmeyecegi cok
gecmeden belli oldu. Ciinkti Firka Umumi Reisi Vekaleti'ni Ismet Pasa tizerine
almist. 22 Kasim 1924’e kadar Halk Firkasi'ndan istifa edenlerin sayist 32'ye
ulasti. Bunlarin dordiu bagimsiz oldugundan Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasi'nin mevcudu 28 olacakt. Ismet Pasa 22 Kasim 1924’te istifasi verdi ve
ayni giin Fethi Bey Basvekil tayin edilerek® yeni hiikiimeti kurdu. Kabine
soyleydi:

Basvekil ve Milli Miidafaa Vekili: Ali Fethi (Okyar) Bey
Dahiliye Vekili ve Miibadele Vekili: Recep (Peker) Bey

Adliye Vekili: Mahmut Esat Bey (Izmir Milletvekili)

Maarif Vekili: Saracoglu Siikrii Bey

Ticaret Vekili: Ali Cenani Bey (Gaziantep)

Sihhiye ve Muavenet-i Igtimaiye Vekili: Dr. Mazhar Bey (Aydin)
Hariciye Vekili: Suikrii (Kaya) Bey

Nafia Vekili: Fevzi Bey (Diyarbakir)

5 Ali Fuat Cebesoy, Siyasi Hatiralar Biiyiik Zaferden Lozan’a Lozan’dan Cumbhuriyete, C: I-II,
Istanbul 2007, s.515-516.

6 Ali Fuat Pasa “Fethi Bey- Ismet Pasa farki” olarak adlandirdigi durum hakkinda su tespitlerde
bulunur: “Ismet Paga’nin yerine Fethi Bey'in gecmesi basit bir salis de§ismesi suretinde telakki edilemezdi.
Bunun umumi hayatumzda da bir zihniyet degismesi mahiyetini almasina pek cok ihtimal vardi. Fethi Bey'in
siyasi sahsiyetinin pek bariz bir rengi vardi: Hiirriyet, usul ve kanun taraftarligi... Fethi Bey siyasi tesamuha
hiirmet eden, herkese hakkini vermek isteyen, hasin susturma usulleriyle hak kazanmaya razi olmayan bir
zath. Fakat bu giizel istidatlart devamli hale koymak icin zemini miisait bulmast siipheli idi. Asil yikict
hiicumlara kendi firkasinda ugrayacakt.”, Bkz., a.g.e., s.520.
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Ziraat Vekili: Hasan Fehmi Bey (Giimiishane)

Maliye Vekili: Mustafa Abdiilhalik (Renda) Bey.”

Kisa siire icinde Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'nin tiim karsit gticlerin
toplandig: bir yere dontistiigli belirtilir. Parti politikalar1 arasinda dini inanglara
saygl da bulunuyordu. Neredeyse her tarafta dervisler, seyhler, mollalar vb. dini
inanglara onem veren bir partinin kuruldugunu anlatiyorlardi. Politik krizler
birtakim kazanclara da yol acabilirdi. Gazi, boyle karisik bir ortamda hem Rauf
Bey hem de pek cok kisiyle sahsi diismanligi olan Ismet Pasa’y1 arenadan
uzaklastirmanin uygun olacagini diistinddi. Bu arada muhalefetteki politikacilar
ve basin da 6ngoriilebilir her hatadan dolay1 suglanabilecekti. ismet Pasa’min o
tarihlerde hasta olmasi 21 Kasim’'da Ali Fethi Kabinesi formiiliiniin uygulanmasi
icin iyi bir firsat® saglamisti. Ali Fethi, olumlu kisiligi ve popiilaritesi ile kizisan
politik arenay: bir siire rahatlatabilirdi.®

Fethi Bey hiikiimeti giivenoyu alarak goreve basladi. Fakat istikrarin ne
kadar stirecegi stipheliydi. Ciinkii “Halk Firkasi'nmin muayyen bir ziimresine mensup
dimaglarda devlet ve memleket menfaatiyle politika menfaati catistyordu. Bunlar
kanunlarin distiinde keyfi bir inhisar sahibi olmak istemislerdi.

Terakkiperver Firka ise sahsi tecaviizlerden sakinmus, ciddi bir tenkidgi vaziyetini
muhafaza etmis, memleketin idaresine ait miispet fikirlerin miinakagsasiyla mesgul
olmugtu.”10

Fethi Bey tarafindan kurulan hiikiimetin uzlasmay1 saglamas: beklenmisti.
“O zamanki sartlarda Fethi Bey kabine kurabilecek biricik hiikiimet adamimizdi.
Memilekette iyi kabul gormiis, disarida da itimatla karsilanmisti. Fethi Bey Hiikiimeti,
Cumhuriyetin baglangicindan beri bir devlet kurmak icin ¢alisms ilk hiikiimetti.” Fakat

7 Ali Fuat Pasa Fethi Bey’in kabinesini serbestce olusturamadigini belirtir. Fevzi Pasa ile goriistiikten
sonra Milli Miidafaa Vekaleti'ni tizerine aldigini boylece kabinenin en zor meselesinin basarili bir
sekilde halledildigini belirtir. Miifritlerin yani sertlik yanlilarinin Fethi Bey’den muhaliflerle temasta
bulunmayacagma dair soz aldiklarimn sdyler. Ayrica Fethi ve Recep (Peker) Bey arasindaki, Dahiliye
Vekili Recep Bey'in istifasiyla sonuglanan zitlasmanin aslinda Fethi Bey’in ilimli, Recep Bey’in ise
sertlik yanlisi olmasindan kaynaklandigini da ifade eder. 10 Ocak 1925’te toplanan Halk Firkasi'nin
bir giin sonra verilen beyanatindan bir buhran gecirmekte oldugu anlasilmisti, Bkz., a.g.e., s.516-517,
523-524.

8 Bagvekalete atanan Ali Fethi Bey hastaligindan biiyiik iziintii duydugu Ismet Pasa’nin istifast
tizerine kendisine bu gorevin verildigini belirtir, Bkz.,, TBMM Zabit Ceridesi, I: 11, C: 11, 22.11.1340
(1924). Fethi Bey, Meclis'te hiikiimet programini okurken Ismet Pasa bagkanligindaki Bakanlar
Kurulu'nun i¢ ve dis siyasetinin ana hatlariyla devam ettirilecegini bildirir. “Memleketin ihyasina
matuf semaratini iktitaf etmekte bulundugumuz Cumhuriyet idaresinin teceddiit ve inkildp sahasida vaz
eyledigi kanunlar: tatbik vazifesini omuzlarma alms olan Heyeti Hiikiimet bu vazifeyi azimle ifa ederek Tiirk
Milletine mevcut asri ve medeni hayata dogru bildrdm ilerleyecektir.” Ayrica, Hiikiimet programu igin
Bkz., TBMM Zabut Ceridesi, I: 13, C: I, 27.11.1340 (1924).

9 Jorge Blanco Villalta, Atatiirk, Ispanyolca’dan Ingilizce’ye Cev. William Campbell, Ankara 1991,
5.345-346.

10 Cebesoy, a.g.e., 5.520-521.
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bu siiregte de Cumhuriyet Halk Firkasi birlikten uzakti. Terakkiperver
Firkacilarin ayrilmasi bile Halk Firkasi'ni birlestirememisti.™

Programini diizenlemeye karar veren Halk Firkasi miicadele araglarim
degistirmeye basladi. Sahsi hticumlar yerine ayriigin sebeplerini stipheli
gosterme yoluna gittiler. Demagoji yoluyla diinkii arkadaslarinin hiirriyet ve
cumhuriyeti tehlikeye soktuklarm ileri stirerlerken, ‘Cumhuriyet ve Hiirriyetten
zarar gOren gayri memnunlart etraflarina toplamak, diinkii inkildp arkadaslariyla
miicadeleye girismek icin firka yapmak bir irtica hareketi degil midir?’ tarzinda tilke
icin tehlikeli sayialar ortaya atmaktan gekinmemislerdi. Ali Fuat Pasa, Musul
meselesi gibi onemli meseleler dururken memleketin huzur ve siiktina ihtiyaci
oldugu donemde Halk Firkasinda sahsi c¢ikarlarin pesinde kosanlardan
yakmur.”Miifritler” olarak tanimladig1 asir1 gidenlerin, Fethi Bey’in siiktin ve
istikrar politikasin1 Mesrutiyet donemindeki Sadrazam Hakk: Pasa'nin adalet ve
ihsan politikasina benzeterek, ‘Biz inkildp heyetiyiz, inkilap... inkilap isteriz’
dediklerini soylerken, inkilabin bir amag degil toplumu huzur ve istikrara, refah
ve saadete ulagtiracak bir arag oldugunu belirtir. Inkilap yapma serefini ve
tekelini bir ziimrenin kendisine tahsis etmesi gibi bir ayricaligin olamayacagin
ifade eder. Genel olarak sahinlerin Fethi Bey’in kabinesinin ilerici bir inkilap
kabinesi olmadigini iddia etmediklerini fakat kamuoyuna fazla ©nem
vermesinin inkilapgilara yakismadigini séylediklerini belirtir.!2

Yeni bir partinin, muhalefetin ortaya ¢ikis stirecinde Atattirk’tin yaklasimi
cok Onemlidir. Atattirk Nutuk’ta Terakkiperver Firka hakkindaki goriislerine
“Terakkiperver Cumhuriyet Partisi ve en hain kafalanin verimi olan program”
sozleriyle baslar ve c¢ok agir bigimde elestirir: “ ‘Cumhuriyet’ sézciigiinii
soylemekten bile cekinenlerinls; cumhuriyeti, dogdugu giin bogmak isteyenlerin,
kurduklari partiye ‘Cumhuriyet’, hem de ‘llerici Cumhuriyet’ adini vermeleri, nasil
ciddi ve ne kerte ictenlikli bir davrams sayilabilir?

Rauf Bey ve arkadaglarimn kurduklar: parti, “tutucu’ diye nitelendirilseydi, belki
anlami olurdu. Ama, bizden daha ¢ok cumhuriyet¢i ve bizden daha cok ilerici olduklarim
savlamaya kalkismalar: elbette dogru degildi.” derken Seyh Sait ayaklanmasiyla
baglantili olarak da parti yoneticilerinin gereken hassasiyeti gostermediklerini
sOyler.14

Oysa, Ismet Pasa’nin 1924 yili sonunda vefat eden kayinvalidesinin cenaze
torenine Terakkiperver Firka’y1 temsilen katilan Dr. Adnan Adivar ve Ali Fuat
Pasa Mustafa Kemal Pasa ile karsilagtiklarinda Pasa, samimi bigimde

Ma.g.e.s.522.

2a.g.e., 5.516, 522-523.

13 Bu partinin cumhuriyet sifatin1 kullanmas:1 Halk Firkasi'nin ismini “Cumhuriyet Halk Firkas1”
seklinde degistirmeye yoneltti, Bkz., Ziircher, a.g.e., 5.245-246.

4 Mustafa Kemal Atattirk, Nutuk- Soylev 1920-1927, C: 11, Ankara 1989, s.1185-1191.
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kendilerinin ve arkadaslarinin hatirin1 sormus ve iilkede ¢ok partili parlamenter
hayatin baglamasindan duydugu memnuniyeti belirtmisti.’5

Terakkiperver Cumhuriyet Firkas1 baz1 kesimlerce kisa stirede benimsendi.
Kuskusuz muhafazakar doguda, [stanbul’da ve iskdn sorunlarimin 6nemli
olciide devam ettigi Izmir civarindaki bolgelerde muhalefet partisinin
taraftarlar1 fazlaydi. Cumhuriyet Halk Firkasinmin lider kadrosu bu tehlikeyi
cabuk fark etti. Parti ici disiplin sikilagtirildi. En onemlisi 21 Kasim’'da
Lozan’dan beri Rauf Bey ile kisisel diismanlig1 bulunan ve soziinii esirgemeyen
koktenci olarak tanman Ismet Pasa yerine ¢ok daha uzlasmaci olan Ali Fethi
Okyar'in getirilmesiydi. Bu tedbirlerle Cumhuriyet Halk Firkasi’'ndan kitlesel
kopuslar 6nlendi. Bununla birlikte uzlasmaci ¢izgi gecici bir 6nlem olmustu.
Dahiliye Vekili Recep (Peker)’in basini ¢ektigi kat1 cizgideki baz1 kisiler gézlemci
roliiyle kabineye sokulmustu. Koktenci kanat 1925 baglarinda Istanbul ve
doguda halka dayal1 bir 6rgtitlenme modeli gelistirmekte olan muhalefetle basa
¢ikmasi igin Fethi Bey’e daha ¢ok baski yapmaya basladi. Fethi Bey bu baskiya
direndiyse de olaylar koktenci ya da asir1 kanada daha fazla sans tanidi.t
Meclisteki asirilar, Terakkiperver Firka ile Seyh Sait ayaklanmasi arasinda irtibat
kurarak acikea partiyi sucluyorlardi.’”

Fethi Bey’'in Seyh Sait ayaklanmasinin bastirilmasiyla mesgul oldugu
giinlerde Terakkiperver Firka’nin kapatilmas: goriistiniin baskin olmasi tizerine
partililerle goriistiigti ve durumu kendilerine anlattigi anlagilir. Fakat
Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi {iyeleri bu istegi kabul etmezler. Kazim
Karabekir Pasa’min anlattiklarindan 23 Subat giinii parti ileri gelenleriyle Fethi
Bey arasindaki toplantinin olumsuz sonuglandig1 ortaya ¢ikmaktadir: “Basvekil
Fethi Bey bizimle goriismek istemis. Ben, Rauf Bey, Cafer Tayyar Pagsa, Adnan Bey
gittik. Seyh Sait isyam Lice, Hani muntikalavina tevessii etmis. Tarihcesini anlatt.
Diyarbakir’dan giden siivari firkastmin Hani baskimina ugrayarak firka kumandaninin
yiiz elli kisiyle kurtuldugunu soyledi. Lice’de firkamiz teskildt-1 hariciyesini dagitmasin
diisiinmiigler. Tafsilati ayrica yazdim. Halk Firkast ictimar dolayistyla Meclis olamadi.
Firka’da Karesi Mebusu Stireyya, Rize Mebusu Fuat ve Ekrem bizim firkamn dini
propaganda yapmasindan dolay: ilgasin teklif etmek edepsizliginde bulunmusglar, kabul
olunmanug.”18

15 Cebesoy, a.g.e., 5.524-525.

16 Ziircher, a.g.e., 5.246.

17 Aydemir, a.g.e., s.301.

18 Karabekir, a.g.e., 5.944-945. Terakkiperver Firka'min kendi kendisini kapatmasi aksi halde
kapatilacag ile ilgili haberi firkanin ileri gelenlerine bildirme gorevini Bagbakan Fethi Bey’'e
Cumbhurbagkan1 Mustafa Kemal Pasa’dan baskas: veremezdi. Ergiin Aybars, Hiikiimet'in boyle bir
karar1 oldugundan soz edilmedigine gore en giiclii gortisiin bu oldugunu ifade eder. Bu sekilde
Terakkiperver Firka yoneticileri uyarilmis oldu. Mustafa Kemal Pasa, ncesinde Izmit'te yapilan bir
basin toplantisindan itibaren hem basmna hem de birtakim karsit gruplara yapilacak reformlara karst
¢ikmamalart igin iyi niyetli uyarilarda bulunurken, inkildbin her ne pahasma olursa olsun
gerceklestirilecegine yonelik kararli tutumunu da sergilemisti. Fakat mubhalifler bunu kabul
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Fethi Bey Meclis’ten ittifakla giivenoyu aldiktan sonra, Ali Fuat Pasa, teftis
icin Istanbul’a hareket etmek zorunda oldugunu soyledigi gtinlerde Hariciye
Vekili Siikrii (Kaya) Bey’i, Kdzim Karabekir Pasa’ya gondererek kendisini -Ali
Fuat Pasa-, Kazim Karabekir Pasa’y1 ve Hiiseyin Rauf Bey’'i davet ettigini
belirtir. Ali Fuat Pasa yerine Dr. Adnan Bey gider. Fethi Bey, 25 Subat 1925’te
heyeti makaminda kabul ederek sunlari séyler:

“Size firkamzi kendi kendinize dagitmamzi teblide beni memur ettiler.
Dagitmazsamz istikbali ok karanlik goriiyorum: Kan dokiilecektir.

Karabekir Pasa- Kanun dairesinde firka teskil etmek elimizdedir. Fakat bunu
dagitmak elimizde olmayan bir seydir. Hiikiimetsiniz. Her mevi kuvvetiniz, tiirlii
vasitalarimiz vardir. Firkamizi behemehal dagitmak arzu ediyorsamiz onu yapmak
elinizdedir.

Fethi Bey- Sizinle bu suretle konustuguma ¢ok miiteessirim. Bilirsiniz ki ben her
tiirlii orfi muamelelerin aleyhindeyim. Ekalliyette kalacagimdan korkuyorum.” Daha
sonra genel konular tizerinde konusulmus, Kazim Karabekir ve arkadaslar
Dogu’daki isyanin bastirilmasi noktasinda hiikiimetin istedigi tim gorevleri
yapmaya hazir olduklarimni bildirirken Fethi Bey, ayaklanmay1 bastirmak icin
baslatilmis olan ¢alismalarin olumlu bigimde ilerledigini belirtmistir.

Bir taraftan Cumhuriyet Halk Partisi'ndeki sertlik taraftarlarmin baskilars,
diger yandan da Terakkiperver Cumhuriyet Partisi tiyelerinin partiyi kapatma
teklifini kabul etmemeleri Basbakan Fethi Bey’i olduk¢a zor bir duruma
dusturmisttr. Ali Fethi Bey, 2 Mart 1925teki parti toplantisinda iki tarafin
fikirlerini anlattiktan sonra i1limlilarin goriistinii savunmustur. Hiiktimeti en ¢ok
ve en sert bicimde elestiren Recep Bey’in elestirilerine sasirdigini, ¢tinkii Nasturi
hareketi ile son isyanin (Seyh Sait) baslangici olan Kiirt hareketinin Recep
Bey’den devralindigini sdyler. Ticaret Vekili Ali Cenani, Dahiliye Vekili Cemil
(Uybadimn) Bey ve Adliye Vekili Mahmut Esat (Bozkurt) siddet taraftarlarimin
goriislerini savunurlar. Siikrii (Saracoglu) Bey, Fethi Bey’in goriislerini onaylar.
Toplantida Dogu’daki ayaklanmaya yonelik yeterli énlemlerin alinmadigi ve
tilke capinda onlemlerin alinmasi gerekliligi 6ne siiriiliir. Terakkiperver
Cumbhuriyet Partisi'nin dagitilmasi konusu da ortaya atilir. Fethi Bey, buna
gerek olmadigini ve bu goriislerin zararh oldugunu, sadece ¢ikan olaylarla ilgili
onlem alinmas: gerektigini savunur. Tartismalar sirasinda hicbir sebep yokken

etmeyerek, Mustafa Kemal Pasa’nin tarafsiz kalarak partiler tistii bir tavir iginde olmasiru istediler.
Inkilap liderinin tarafsiz olmasmin inkilap mantig1 ile bagdasmadigini belirten Aybars, Fethi Bey
Hiikiimeti'nin diisiip yerine fsmet Pasa Hiikiimeti'nin kurulmasiyla ayr giin kabul edilen Takrir-i
Stikin Kanunu ve Istiklal Mahkemeleri'nin kurulmasini inkildbin basariya ulasmasi ve yarim
kalmamast i¢in sert yontemlere basvurulacagmin gostergesi oldugunu belirtir, Bkz., Ergiin Aybars,
Istiklal Mahkemeleri, Ankara 2009, s.282.

19 Cebesoy, a.g.e., 5.542-543. Bu goriisme muhtemelen Kazim Karabekir Pasa'nin yukarida soz ettigi
gortisme olmalidir. Goriisme tarihini Karabekir 23 Subat, Ali Fuat Pasa ise 25 Subat olarak
vermektedir. Bu toplantida Ali Fuat Pasa yer almadigina gore bilgiler kendisine aktarilmis olmalidir.



82 Yrd. Dog. Dr. Nurgiin KOC

Terakkiperver Firka'min programindaki ‘efkdr ve dini itikatlara hiirmetkdriz’
ctimlesi elestirilir. Fethi Bey, bu konuda sunlar1 soyler: “Tiirkiye Cumhuriyetinin
dini Islamdir. Teskilat-1 Esasiye Kanununda bu kayit vardir. Ben de Miisliimanim ve
dinime hiirmetkarim. Efkar ve itikadati diniyeye hanginiz hiirmetkdr degilsiniz?”
Bundan sonra Recep Bey, uzun bir beyanatla hiikiimeti elestirerek alinan
onlemlerin yeterli olmadigini sdyleyince Fethi Bey, “Yazik ki idareresizligiyle
Kiirdistan meselesini ¢ikaran bir insan, burada beni tenkit ediyor. Aldigimiz tedbirler
kafidir. Liizumsuz siddetlerle ben elimi kana boyamam” der.20

Tartismalar sirasinda Fethi Bey’'in, Mustafa Kemal Pasa'min fikrinin
alinmasini onermesi tizerine Gazi firka toplantisina davet edilir. Alkislarla
kargilanan Mustafa Kemal Pasa uzun bir beyanatta bulunur. Ozetle, ‘Milletin
elinden tutmaya liizum vardir. Inkilabr baslayan tamamlayacaktir’” demistir. Bundan
sonra asirilarin verdigi 6nerge oylamr ve 60 giivenoyuna karsilik 92 giivensizlik
oyu ¢ikar. Bunun tizerine Fethi Bey istifasini verir. Basbakan parti toplantisinda
azinlikta kalsa da Meclis'te kendisini destekleyenlerle; Terakkiperver Firka ve
bagimsiz oylarla Meclis'teki giivenoyu sayisi yiizii gegebilirdi. Fethi Bey
Kabinesi goriintiste Seyh Sait ayaklanmasindan dolay1 diismiistii. Fakat Halk
Firkasi'ndaki akimlari, partinin i¢ ytiziinii bilenler, is basina geldigi giinden beri
Fethi Bey’in kuyusunu kazan bir grup oldugunu anlamislardi.?!

Aybars’a gore Subat 1925'te gikan Seyh Sait isyani ile karsi inkilapgt eylem
silahl1 direnise ge¢cmisti. Bu isyan karsisinda yumusak bir siyaset izleyen Fethi
Bey Hiikiimeti Atatiirk’iin baskisiyla cekildi ve Ismet Pasa Hiikiimeti kuruldu.
Ismet Pasa 4 Mart 1924’te Takrir-i Stikn Kanunu'nu Meclis'te onaylatti. Ankara
ve isyan bolgesinde olmak tizere olaganitistii yetkilerle donatilmis olan iki
Istiklal Mahkemesi alt1 aylik siire icin olusturuldu. Fakat siireleri alti ayda bir
uzatildi. Seyh Sait ayaklanmasi ve diger karsidevrimciler yargilanarak mahktim
edilirken??, olaylarin ¢ikmasina yol actigi gerekcesiyle muhalif gazeteler ve
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi kapatildi.?? Feroz Ahmad’'a gore
Terakkiperver Cumhuriyetciler, Mustafa Kemal'in radikalizmini yumusatacak
gliclii bir muhalefet olusturma olanagini bulamadilar.?*

Sevket Stireyya Aydemir, Terakkiperver Cumhuriyet Firkasimin
kurulusunu bir zamanlama hatasi olarak degerlendirirken, Milli Miicadele ve
Lozan sonrasi, Saltanat ve Hilafet'in kaldirilmasi, Cumhuriyet’in ilan
edilmesiyle birlikte demokrasiye gegis igin 6nemli bir zemin hazirlandigin fakat
bunlarin yeterli olmadigim belirtir. Bu tesviye edilmis zemin {izerinde gerek
temelde gerekse tist yapida olaganiistii miidahaleler bekleyen bir inkilap
rejiminin sona ermis olup olmadiginin sorgulanmasi gerektigini belirtir. Sosyal

2 a.g.e., 5.543-544.

2la.g.e., 5.544-545.

2 Basta Sehy Sait olmak tizere 47 kisi idam cezasma mahkum edildi, Bkz., Aybars, a.g.e., 5.253-254.
Ba.g.e., s.404.

2 Ahmad, Modern Tiirkiye'nin Olusumu, Cev. Yavuz Alogan, Istanbul 1999, s.75.
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ve iktisadi agidan ortacag goriintiisii igindeki yapiya uygulanacak inkilaplarin
sona ermedigi bir ortamda demokrasinin isleyemeyecegini belirtir. Rauf Bey ve
arkadaslarmin Meclis’i oturmus bir {ilkenin normal ve demokratik bir
parlamentosu gibi ele alarak degerlendirmelerinin karsihigini gordiiklerini
soyler.?

Partinin  Dogu illerinde teskilatt olmamasma ragmen Istiklal
Mahkemesi'nin yazdig1 bir tezkereyi de dikkate alan Hiikiimet'in 3 Haziran
1925'te Terakkiperver Cumhuriyet Firkasimi kapatma karar1 almasiyla
Cumhuriyet Halk Firkast Meclis'te tek parti olarak kalacak ve Ismet Pasa
yonetimin tek ve rakipsiz sefi olarak sivrilecektir.26

Zurcher, Rauf Bey’'in Terakkiperver Firka'nin kapatilmasindan sonraki,
Islamiyet'in ilkede hala devlet dini olarak kabul edildigi bir dosnemde meshur 6.
maddenin genel olarak inang ve itikatlardan s6z ettigini belirterek bunun
laikligin bir ifadesi olduguna dair goriislerinin?, mantiken dogru bir iddia
olabilecekse de “safsata koktugunu” belirtir. Ona gore, “1924 Tiirkiye’sinde halkin
bu maddeyi Kemalistlerin ldik egilimlerine karst Islam’dan yana bir destek beyani
seklinde yorumlayacagim kavrayamamigs olmalar: icin, TCF liderlerinin son derece toy
olmalar: gerekirdi.”?8

Aybars’a gore yakin donem Cumhuriyet tarihinin bu ilk ¢ok partili
denemesi, icinde bulunulan olaganiistii tehlikeli kosullar ytiziinden ve Tiirk
Devrimi'nin gergeklesmesine engel olmamas: igin sona ermis bulunuyordu.
Turkiye’de demokrasiyi deneme ortami heniiz olusmamisti. Fethi Bey’in
basbakan iken, Terakkiperver Firka ileri gelenlerine, partilerini kendilerinin
kapatmalar1 uyarisinda bulunmasmin etkili olmamasi ve Seyh Sait isyaninin
genislemesi partinin bu sekilde kapatilmasini neden olmustur.?

Sonucg

Turkiye Cumhuriyeti'nde kurulan ilk siyasal muhalefet hareketi yani
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, Seyh Sait ayaklanmas: ile iligkilendirilerek
kurulusundan kisa bir stire sonra kapatilmustir. Bu stirecte Terakkiperver
Firka’nin 6nde gelenleri Ziircher'in belirttigi gibi, 6. madde ya da digerleriyle

% Aydemir, a.g.e., 5.292.

% a.ge., s.301.

2727 “Terakkiperver Firkasi kurulduktan sonra, daha o zaman bizleri dini siyasete dlet etmekle ittiham
etmislerdi. Bu ittiham hald devam ediyordu. Halbuki Tiirkiye Cumhuriyeti'nin Tegkilat-1 Esasiye Kanunu'nda
‘Devletin dini, Islam dinidir’ kayd: vardi. Programimizdaki ‘Dinler ve felsefi itikatlara hiirmetkariz’ ifadesiyle
biz de dini taassuptan ve bilhassa dini siyasete dlet etmekten uzak bulundugumuzu tespit etmistik. Ve aym
zamanda bizi ittiham edenlerin bizzat kendileri, kendi sozleri ve kilik kiyafetleri ile dylesine miicessem birer
dini siyasete alet etme Ornegi idiler ki, biz bunlari asla reddedilemeyecek sekilde vesikalarla ispat edecek bir
vaziyette ve mevkide bulunuyorduk.’, Bkz., Feridun Kandemir, Hatiralar1 ve Soyleyemedikleri fle Rauf
Orbay, Istanbul 1965, 5.143.

2 Ziircher, Cumhuriyetin ilk Yillarinda Siyasal Muhalefet Terakkiperver Cumhuriyet Firkast (1924-
1925), Istanbul 2007, s.142.

2 Aybars, a.g.e., 5.287.
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ilgili olarak kendilerine agir elestiriler gelecegini tahmin edemeyecek kadar toy
olamazlardi. Fakat partinin kapatilmasina kadar gidecek bir sertlikle karsilasma
ongoriisiinde bulunmadiklar: diistintilebilir. Sonucta bu kurulan ilk muhalefet
partisiydi. Ayrica partinin kurucularinin daha birkag y1l éncesine kadar Mustafa
Kemal Pasa'min en yakininda bulunanlar ve Kurtulus Savasimin lider
kadrosunu olusturduklar: gz 6niine alinirsa bu giiclii pozisyonlariin ve halk
nezdindeki itibarlarmin kendilerine uygulanan karsithgmn bu denli sert
boyutlara ulasamayacagimi diistindiirmiis olmas1 muhtemeldir.

Ismet Pasa yerine getirilen dénemin Bagbakani Ali Fethi Bey’in gerek
yeni partiye karsi kisa siirede olugan karsit tutumdan kaginmasi ve gerekse Seyh
Sait ayaklanmas: sirasinda sertlik taraftar1 olmamasi oldukca onemlidir. Bir
taraftan parti ileri gelenlerini olusabilecek olumsuzluklar konusunda uyarirken
diger taraftan Meclis'te demokrasiye aykiri tutumlar1 elestirmistir. Fakat
Mustafa Kemal Pasa’y1 ilimli hareket etme konusunda ikna edemedigi agiktir.
Bu goriis ayrilignt onun istifasindaki temel etmen olabilir. Ciinkii parti
toplantisinda giivenoyu alamasa da Terakkiperver Partililer ve bagimsizlarin
oylariyla birlikte giivenoyu alabilecek destege sahip olabilecegi goriiliir. Gerek
Mustafa Kemal Pasa ile derin goriis farkliligi, gerekse partide desteklenmemesi
tizerine Bagbakanlik gorevini devam ettirebilecek olmasina ragmen istifa etmesi
de siyasi tarihimizde one gikarilmasi gereken 6rnek bir davranigtir.

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasimin kapatilmasim1 Cumhuriyet
donemi Tiirk demokrasisi i¢in olumsuz bir baslangic olarak degerlendirmek
miimkiinse de, 6zellikle rejime karsi bir hareket olarak ortaya c¢ikan Seyh Sait
ayaklanmasi sirasinda yeni kurulan devletin en basta rejimi korumak refleksi ile
hareket etme zorunlulugunu da goz ardi etmemek gerekir.
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TASAVVUF KULTURUNDEKI
UBUDIYYET, MUHABBET ve HURRIYET ARASINDAKI iLiSKi

Yrd. Dog. Dr. Esma Sayin®
Oz

fslam Tasavvuf Kiiltiiriinde, ubtdiyyet, muhabbet ve hiirriyet kavramlar
arasinda onemli bir baglanti vardir. Kulluk sayesinde, Allah Teadla’nin riza ve
sevgisine odaklanan ve Allah’in sevgisi ve rizasi disindaki esaretlerden
ozgiirlesen bir kul igin, hakiki ask ve muhabbet gerceklesir. Insan, kullukla
ozgiirlesir. O, kullukla 6zgiirlestikce, onun kalbinde ilahi ask ve sevgi zuhur
eder. Aslinda ask ve muhabbet, bir vasifla vasfedilemez, bir hudutla
sinirlandirilamaz. Ask, tarif edilemez. Bununla beraber idrak icin asktan daha
acitk ve daha yakin bir sey yoktur. Aymi zamanda “Muhabbet, taat ile
kucaklasmak ve muhalefetle zitlasmaktir.”! Ask ve muhabbet, tasvir
edilemeyecek kadar muhtesem ve smursiz duygular olmasina ragmen, insanin
yaratilisinda bu duygular bulundugu icin, ask ve muhabbet; fitridir ve dogaldur.
Muhabbetin 6ztinde ise, Allah’a itaat yer alirken, Allah'in rizas1 haricindeki her
seye muhalif olmak gerekmektedir. Insanin 6ziinde yer alan bu duygular,
kullukla yticelir. Allah’a ask ve muhabbetle baglanan bir kul i¢cin, Allah’in r1zas:
ve sevgisi disindaki her seyin esaretinden hiirlesmek miimkiin olabilir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf Kiltiirti, UbtGdiyyet, Muhabbet, Hiirriyet, ilaht
Ask, Nefse Muhalefet

The Relation Among Servitude, Love and Freedom
in the Culture of Mysticisim
Abstract

In Islamic Mysticism, there is an important connection between the terms of
servitude, love and freedom. Thanks to being a servant, a servant focusing on
Allah’s sake and love, and freeing himself from other desires, would reach
genuine love and affection. A human becomes free through being a servant. As
he becomes free by being a servant, a divine love and affection would enlighten
in his heart. In fact, love and affection could not be narrowed down to a single
adjective, and could not be limited by borders. Love could not be described. But
besides this, there is nothing closer and more obvious than love to understand
the truth. At the same time, “Love is to embrace a friend, and to oppose
opposition.”? Even though love and affection are magnificent and borderless

* Yrd. Dog. Dr., Hakkari Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ilkogretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi Bolimii

1 Kuseyri, Abdiilkerim, Risdletii’l-Kuseyri, Daru’l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 480.

2 Kuseyri, Abdiilkerim, Risdletii’l-Kuseyri, Daru’l-Hayr, Beirut, 2003, p. 480.
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emotions which could not be described, humans have been granted these
emotions at birth, and therefore love and affection are inherent and natural.
And at the core of affection, there is serving and obeying Allah, while it is a
necessity to oppose everything that is against the will of Allah. These emotions
which are placed at the core of humans will become exalted by being a servant.
For a servant who is reaching Allah with love and affection, it would be possible
to free himself from everything that is against the will of Allah.

Keywords: Culture of Mysticism, Servitude, Love, Freedom, Divine Love,
Opposing Inner Desires.

Giris

Tasavvuf Kiiltiirtinde kul, Allah’a olan muhabbetini; ubtdiyyet, hiirriyet ve
zikirle durulastirir ve zenginlestirir. Ciinkii “Muhabbet, devamli hatirlayarak ve
unutmadan yasanan ar1 ve duru bir sevgidir. Ciinkii kim bir seyi severse, onu
¢okca hatirlar ve anar.”3 Bu manada “Ziinntn Misri kendisine, ‘saf sevgi nedir’
diye soruldugunda soyle aciklamustir: “Iginde herhangi bir bulaniklik
bulunmayan saf sevgi, sevginin kalpten ve organlardan siiktit ederek orada
muhabbetten eser kalmamas: ve her seyin Allah ile ve Allah icin oldugu bir
anlayisin ortaya ¢ikmasidir. Boyle biri Allah igin seven, Hak asigidir.”*
Ubtdiyyet makamlarmin timiine tam olarak sahip olan bir kul, ubtdiyyetin
verdigi yorgunluktan kurtulup hiir olur. Kiilfetsiz ve sikintisiz bir sekilde
Allah’a kul olma ziyneti ile siislenir. Insan kimin esiri ise, onun kuludur. “Yani
nefsinin esiri isen, nefsinin kulusun. Diinyanin esiri isen, diinyanin kulusun.”5
Kul olma hazinesi, 6zgtirlesen bir ruhun neticesinde kazanilir. Insan, kulluk
seviyesindeki {isttinliige bagh olarak Allah disindaki her seyden ozgiirlesir.
Kalbin zaaflar1 ve nefsin ‘emmare’ denilen koétiliigi emreden sesi, kulluk
sayesinde, Allah Teala'nin riza ve sevgisine odaklanir. O zaman kul, Allah'in
sevgi ve rizasi disindaki biitiin esaretlerden 6zgiirliige erisir.

a-)Ubtidiyyet ve Hiirriyetin, Muhabbetle Olan Baglantis:

Ubtdiyyet ve hiirriyetin lezzetini muhabbetle hisseden bir kul, kullugun
ve hiirriyetin aslinda bir muhabbet isi oldugunu da fark edebilir. Zaten
Tasavvuf Kiltiirtinde, Allah Teald kendi sifatlarimi 1zhar etmek istedigi icin,
varlik Aalemini yaratmistir. Bundan dolayr Aalemin varli§inda bir sevgi,
devaminda da bir sevgi ve cazibe vardir. Bu nedenle Allah’a itaat ve kulluk,
korkudan kaynaklanan itaatten daha tistiindiir. Ciinkii muhabbete dayali itaat,
icten olur; korkuya dayali itaat ise, distan gelmektedir.

Islam Tasavvuf Kiiltiiriinde, ubtdiyyet, muhabbet ve hiirriyet kavramlar:
arasinda onemli bir baglanti bulunmaktadir. Sufilere goére hiirriyet, “Diinyevi

3 Tasi, Serrac, el-Liima fi Tarihi’t-Tasavoufi'l-Islamiyyi, Daru’1-Kiitiibi'l-ilmiyyeti, Beyrut, 2001, s. 54.
4Tasi, a.g.e., s. 55.
5 Kuseyri, a.g.e., s. 325.
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menfaat ve uhrevi karsilik da dahil olmak tizere kulun biitiin yaratilmislar
karsisinda boyun egmemesi ve higbir seyin esareti altinda bulunmamasi
demektir. Hiirriyet, kisinin ne diinyada hemen verilecek bir mala ve ulasilacak
olan bir arzuya, ne de uzun vadede ahiretteki bir emele, istege, amaca, ihtiyaca
ve hazza kul olmamas: keyfiyetidir.”® Bu baglamda hiirriyet, Allah’in rizas: ve
sevgisi disindaki her durum; diistince, his ve durustan kulun ozgiirliige
kavusmasidir. Allah disindaki bir hazza veya arzuya kole olan bir kul, o hazzin
ve arzunun esiri olmus; fakat Allah’a kul olma vasfini manevi manada
kaybetmistir. Hiirriyet vasfina sahip olan bir kisi, Allah’a kul olmay1 basararak
O'nun sevgisi ve rizast disindaki biitiin haz ve arzularinin, nefsin kétultigi
emreden etkilerinin esiri olmaktan 6zgiirlesmistir.

Nefsin kotiiltigii emreden sesinden 6zgiirleserek kulluguyla 6zgtirlesen bir
kiside, hakiki manada kulluk dedigimiz ubtdiyyet hali etkisini gosterir. Bu
manada “Ciineyd-i Bagdadi, ‘Insanin {izerinde, ubtdiyyetten bir kalintt
bulunmadikca, sarih hiirriyete ulasamaz. Ubtdiyyet, kemal bulmadikca
hiirriyet kamil olmaz; ubtdiyyet, kemal bulunca buna hiirriyet adi verilir.
demistir. Bisr Hafi ise, “Hiirriyetin lezzetini tatmak ve Allah’tan baskasina kul
olmaktan kurtulup rahat etmek isteyen, Allah Teél4 ile arasinda bulunan gizli
halleri temiz tutsun.” demistir.””

Allah’a ask ve muhabbetle baglanan ve Allah'in riza ve sevgisi disindaki
her seyin esaretinden hiirlesen bir kul i¢in, kalbi hakiki muhabbete ve ilahi aska
odaklamak miimkiindiir. Zaten “Muhabbet, muvafakattir. Bu manada,
muhabbet, Allah’in emrine itaat etmek, menettigi seyi terk etmek, hiikmiine ve
takdirine razi olmaktir. Muhabbet, tercihi sevgili lehine yapmaktir. Sevgilinin
arzusunu, kendi arzusunun oniine gegirmektir.”8 Tasavvuf Kiiltiirtinde
kulluktaki huzurla ve icindeki kullukla 6zgiirlesme duygusuyla, insan hakiki
muhabbeti yakalayarak tercihini Allah’in riza ve sevgisini kazanma yolunda
kullanir. Ubtdiyyeti, hiirriyeti ve muhabbeti kendi ruhunda biitiinlestiren bir
kul; Allah’in emirlerini, nefsin isteklerine tercih eder.

Muhabbet, hiirriyet ve ubtdiyyeti kendi ruhunda biittinlestiren bir kul,
Allah’m emir ve isteklerine karsi yogun bir itaat ve sayg: hissi duyar. Zaten
“Allah sevgisi, kulun kalbine dogan saygi hissidir. Su halde icinde bu his
bulunan bir kimsenin ondan baskasina hiirmet etmesi caiz olmaz. Allah’in
kulunu sevmesi, bagka bir seyle mesgul olmayacak derecede onu kendisine
miiptela kilmasidir.”® Kendisine kulunu boylesine baglayan bir Rab, kula
sonsuz bir muhabbet ve kullukla nefsin ve haramlarin mahktmiyetinden

¢ Kuseyri, a.g.e., s. 353.

7 Kuseyri, a.g.e., s. 354.

8 Kelabazi, Ebti Bekir Muhammed, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavuuf, Mektebetii’-Kiilliyati'l-Ezheriyye,
Kahire, 1980, s. 130.

9 Kelabazi, a.g.e., s. 131
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ozgirlesmeyi de ikram eder. Bu nedenle Tasavvuf Kiiltiriinde kulluk ve
hiirriyet icin, muhabbet olmazsa olmaz bir gerekliliktir.

Kulluk ve hiirriyeti bir manada muhabbet sartina baglayan Islam
Tasavvufu, muhabbetin kalp icin ¢ok énemli oldugu temasi tizerinde durur. Bu
baglamda Tasavvuf Kiiltiiriinde, “Kalp icin muhabbet, yenilir ve icilir bir gida
gibidir. Bir goniilde sevgi bulunmazsa, o kalp haraptir. Zorla onu celp veya
defetmenin yolu yoktur. Kalp tizerinden gegen latifelerden ve sevgi hislerinden
nefis haberdar olmaz. Sevgi, fitri ve dogal bir histir. Bazen insan sever de,
sevgisinden nefsinin haberi olmaz.”1 Bu durumda Tasavvuf Kiiltiiriine gore
insan, kendi ruhundaki muhabbet hissini fark etmese de ya da var olan
muhabbet hissini reddetse de, muhabbet duygusu fitridir, dogaldir,
vazgecilemezdir ve reddedilemezdir.

Muhabbet, kul i¢in hiirriyet ve ubtdiyyetle biitiinlesen vazgecilemeyen ve
reddedilemeyen bir duygu olsa da, muhabbet yasanan bir haldir. Bu nedenle
“Muhabbetten bahsetmek, muhabbet degildir. Ciinkii ask ve muhabbet, yasanan
ve tadilan bir haldir ve hicbir zaman, bos laf ve soz degildir. Eger biitiin cihan
halki, muhabbeti celbetmek isteseler, buna kadir olamazlar; onu defetmeye
olanca giicliyle cabalasalar, defedemezler. Ciinkii muhabbet mevahiptendir,
mekasipten degildir. Allah’in hibesidir, kulun kazanci degildir.”"? Allah’in en
biiyiik lutfu ve ikrami olan muhabbet, Allah’1 andikea saflasir ve durulasir.

b-) Hiirriyet ve Muhabbetin, Ubtidiyyetle Olan Baglantis1

Allah ile ve Allah igin anlayisinin kalpte hakim olmasi, hakiki muhabbet,
ubtdiyyet ve hiirriyet anlayisinin kulun kalbinde hiikiim sitirmesini saglar.
Hakiki bir kul icin, “Ubtdiyyetin safasina, ancak dort seyle erisebilir: Bunun
ilki, ma’rifetullah’tir. Ikincisi, nefsi tanimaktir. Uciinciisii, 6liimii tanimaktir.
Dordiinctisti, oliimden sonraki va’d ve vaidi tanimaktir. Allah’1 taniyan, O'nun
hakkimi yerine getirir. Nefsi taniyan, ona muhalefet ve miicdhedeye
hazirlanir.”1? Ubtdiyyetin lezzetine, Allah’1 taniyarak ve oOlimiin manasin
kavrayarak ulasan bir kul, nefsine muhalefet ve onunla miicadele de edebilir;
oliimden sonraki cennet nimetlerini ve cehennem azabim da ruhunda idrak
edebilir.

Ubtdiyyetin etkisini kulun ruhunda derinlestiren hasletler, muhabbet ve
hiirriyettir. Zaten “Halis muhabbet, kulun biitiin varlig1 ile Allah Teala'y:
sevmesidir. Sibli’ye, ‘Muhabbetin ne oldugu’ sorulunca: ‘O, ilk haliyle ici hararet
dolu bir bardak gibidir. Organlarda ve nefislerde yerlesince soner gider.
demistir.” 1 Bu baglamda halis muhabbet kulun génliinde hakim olunca, hakiki

Hucviri, Ali b. Osman, Kesfii'l-Mahciib, (thk. Mahmad Abidi), Intisarat-1 Sada ve Sima, Tahran,
1384, hs. 2006, s. 448.

1 Hucviri, a.g.e., s.449.

12Tasi, a.g.e., s. 63.

13 Stihreverdi, Eba Hafs, Avirifii'l-Maarif, Daru’l-Mearif, Kahire, 1966, C. 2, s. 71.
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hiirriyet kulun gonliinde hiikiim stirmeye baslar. Bu yoniiyle hiirriyet, insam
diinyaya baglayan her seyden nefsi kurtarmak ve ozgiirlestirmek demektir.
Insanlarmn her birisi, bir seylerin kulu olmustur ve onu kendine put edinmistir.
Kimisi diinyanin esiri, kimisi sehvetin esiri, kimisi nefsinin ve gururunun esiri,
kimisi ise sohretin esiri olmustur. iki diinyamin da gamindan ve eleminden
ozgiirlesen Rabbiyle mutlu olan bir kul, hem hiirriyet ve ubtidiyyetin hem de
muhabbetin farkina varmais olur.

Iki diinyanin kederinden 6zgiirleserek, Rabbiyle mutlu olan bir kul igin,
“Hiirriyet, Allah digindaki biitiin esyanin baglantilarindan kurtulup, yalnz ve
yalniz Allah’a kul olmaktir. Masivaullah’dan hiir olmaktir. Allah’tan bagkasini,
Rab edinmemektir. Bu sayede dirhem ve dinara esir olmaktan kurtulmaktir.
Gercgekte hiirriyet, benlikten kurtulmak ve nefsin esiri olmaktan kurtulmaktir.” 14
Nefsin esaretinden kurtulan bir kul igin, esyanin esaretinden &zgiirlesme ve
hakiki muhabbetle Rabbin ilahi isim ve sifatlariyla biitiinlesme stirecine gecis
soz konusudur.

Nefsin esaretinden ubtdiyyetle kurtulan ve ilahi isim ve sifatlarin
tecellisiyle Rabbiyle bitittinliik kuran bir kulu, Rabbi de sever. Zaten “Allah
Teala, bir kulunu sevdigi zaman, onun muhabbeti mele-i a’la’ya iner, sonra
yeryiiziinde onun icin hiisnii kabul konulur. Birileri, bu ilahi nizama kars: ¢ikar
ve o sevgili kula diismanlik eder. Allah'in diizeninin reddine, o kulun halini
engellemeye calisirsa, Allah Teala’'nin bu sevgili kulu hakkindaki rahmeti, o
diismanlik eden hakkinda lanete, r1zas1 onun hakkinda gazaba dontistir.”1®

Ubtdiyyet anlaminda gticlii olan kullar, Allah’t sevme hususunda da ¢ok
giicliidiirler. Bu manada “Kulluk itibariyle giiclii olan kullar, kendilerini Allah’a
ayrrmis ve O'nun sevgisiyle mesgul olmuslardir. Dolayisiyla seytan, onlara
ulasacak yol bulamamaktadir. Ciinkii onlar, diinya sevgisini kalplerinden
¢ikarmislardir. Onlar diinya sevgisini, Allah sevgisine, O'nunla mesgul olmaya
ve O'na yalvarmaya tercih etmislerdir. Seytan, onlardan elini ¢gekmek zorunda
kalmis, alcalmis ve abidlerin kalbinde icki, zina, adam 6ldiirme gibi duygular
konusunda kenara cekildigi gibi, kenara gekilmistir.”® Demek ki ubtdiyyetle
yicelen kul, seytanin tuzaklar1 ve nefsin kotiiltigii emreden sesi hususunda
bilingli ve uyanuktir.

Seytanin tuzaklarini ve nefsin kotiiliigiti emreden sesini taniyan bir kul,
hem ubtdiyyetin hem de muhabbetin farkina varir. “Kul, nefsini taniyinca, ona
kizginligi, Allah’a ise sevgisi artar. Allah’a tevekkiil eder, nefsinden timidini
keser. Allah’a giivenir, nefsinden korkar ve {irperir. Yaptiklarin1 da begenmez.
Insan, nefis iyiligi sevmedigi icin, yaptig1 iyilikleri ona izafe edemez. Insanin
nefsi, terk edip yapmadig1 kotiiliikleri sever. Insan nefsinin sevdigi seye kendini

14 Ankaravi, ismail, Minhdcii’l-Fukara, (haz. Saadettin Ekici), insan Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 248.
15 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullihi’l-Baliga, Dari't-Tiiras, Kahire, 1985, C.2, s. 82.
16 Muhasibi, Haris, er-Ridye li Hukukilldh, Daru’l-Kiittibii'1-Hadiseti, Kahire, 1970, s. 223-224.
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kaptirirsa, kétiiliik ona isler. Oyle ise insani, nefsin sevdiginin hilafina uyaran ve
yardimct olan, nefisten baska biridir. O da, Allah'tir.”?7 Bu gergeklerden
hareketle ubtdiyyetin ve hiirriyetin farkina varan bir kisinin, nefsin ziddina
davranip ona muhalefet etmesi ve nefse karst uyaranin Allah Teéla oldugunu
fark etmesi gerekir.

¢-) Ubtidiyyet ve Muhabbetin, Hiirriyetle Olan Baglantis1

Muhabbet, kullugun sirrina ulasmaksa, hiirriyet o sirr1 korumak igin en
onemli kulluk hazinesidir. Bu nedenle “Muhabbet, kenar: olmayan bir deniz,
sonu olmayan bir gece, doktoru olmayan bir hastaliktir.”18 “Muhabbet, kotii
huylar terk ederek ve yerlerine iyi huylar koyarak sevgiliye yaklasmaktir. Agk
da, muhabbetin en yogun oldugu noktada ortaya cikar. Bu manada ask,
doyumu olmayan bir duygudur. Igildikce, susuzluk artar. Susuzluk arttikca,
icilir.” 19

Muhabbetin en yogun oldugu noktada ask kendini gosterir. Bu nedenle
Mevlana, ask: tarif etmedeki acziyetini soyle ifade eder: “Aski, her ne sekilde
aciklasam da, anlatsam da onu tarifte insan dilsiz kalir. Kalem, gerci her seyi
yazar ama aska gelince basi doner. Akil, aski anlatmada ¢amura saplanan
merkep gibidir. Aski ve asiklig1 yine ask izah eder. Giinese delil, yine giinestir.
Sana delil lazimsa, giinesten ytiziinii cevirme.”? “Her kim agk ile yanip
tutusmamussa; o, u¢gmayan, kanatsiz bir kus gibidir.”?! “Kalbi beseri sifatlardan
temizlenen ve agyardan tamamen bosalan miimin kulun kalbine, Hak Teala
yerlesir.”22 Kalbi agyar dedigimiz Allah disindaki biitiin sevgililerden
temizlenen bir kul igin, gercek kulluk ve nefisten hiirriyet mtimkiin olur.

Gercek kulluk ve hiirriyeti, muhabbette bulan bir kul ic¢in ilahi ask
miimkiin olabilir. “ilahi agk sebebiyle, sufiler her seye sevgi ve hosgorii goziiyle
bakarlar. Zira onlara gore, kainatta var olan her sey, sevgilileri olan Allah’in
eseri ve tecellisidir. Ilahi agk sayesinde sufi, mahbubu olan Allah’1 ¢ok zikreder
ve biitiin gii¢ ve istidadini, sadece O'na yogunlastirir. Kalbini, O’ndan
bagkasiyla meggul etmez. O'nun razi olacagi eylemleri yerine getirmekten
mutluluk duyar.”? Rabbi'nin razi olacagi eylemleri yerine getirmekten
mutluluk duyan bir kul, nefis ve seytanin tuzaklarindan hiirriyete kavusur.
Ancak aslinda “Hiirriyet, tim kulluk miikellefiyetinden ozgiirlesip genis

7 Mubhasibi, a.g.e., s. 227

18 Kara, Mustafa, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 113.

¥ Kara, a.g.e., s. 173-175.

20 Mevlana, Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Minevi, (thk. Reynold A. Nicholson), intigérét—l Hermes,
Tahran, 2003, s. 117-121.

21 Mevlana, Celaleddin Rumi, Fihi Ma Fih, (cev. Ahmed Avni Konuk), iz Yaymcilik, ist. 1994, s. 57.

2 Geylani, Abdtilkadir, Strru’l-Esrdr, Sirlarin Sirri, (cev. Mehmet Eren), Gelenek Yaymcilik, Istanbul,
2006, s. 63.

2 Afifi, Ebu’l-A’1a, Tasavouf Isldm’da Manevi Devrim, (cev. H. ibrahim Kagar, Murat Siiliin), Risale
Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 265.
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sermediyyet alemine intikaldir.”?* Yani hakiki hiirriyette miikellefiyetler icin
Allah’a kul olmak degil, Allah’in riza ve sevgisini kazanmak icin Allah’a kul
olmak anlayis1 vardir. Bu nedenle hiirriyet, kulluk miikellefiyetlerinden bile
kulu 6zgiirlestirecek bir derinlige sahiptir.

d-) Ubtidiyyet, Muhabbet ve Hiirriyetin Ortak Ozellikleri

Ubtdiyyet, htirriyet ve muhabbet kulun gonliinti teklik ve bittinlik
amacina odaklar. Ciinkii bu ti¢ kavramin 6ziinde Allah Teéla ile kulun birlik ve
bitiinliigiu yakalamasi amaci bulunur. Mesela “Muhabbet, nefsi sevgiliye feda
ve kalbi sevgiliden baskasina yonelmekten engelleme anlamindadir. Bu durum
ise, asigm bitiiniiyle sevgilisine yonelmesi ve baskasindan ytiiz cevirmesiyle
gerceklesir. Asik sevdiginin gtizelliklerini hatirlarken kendi niteliklerini
unuttugu anda, bagkalarindan yiiz gevirmis demektir. Boylece ikilik fikri,
ortadan kalkar.”? Ikilik fikri ortadan kalkinca, insan bu ti¢c kavram sayesinde
Rabbi'nin ilahi isim ve sifatlariyla birligi ve biittinltigti yakalar.

Ubtdiyyet ve hiirriyetin isaretleri oldugu gibi muhabbet dedigimiz Hak
sevgisinin de isaretleri vardir. “Hak sevgisinin nisani, ti¢ nesne ile belli olur:
Comertlikte denize benzer, sefkatte giinese benzer, tevazu hususunda ise,
topraga benzer.”?¢ Deniz, giines ve toprak gibi olan bir kul ise, ubtdiyyetin
sirrina vardigl ihlasi tecriibe etmistir. Zaten “Makam ve can sevgisi, methedilme
arzusu ve baskasina kendini tistiin gérme hasletleri bas gosterince, insanda ihlas
nuru yavas yavas sonmeye baslar. Ciinkii Allah, tiim afetlerden arindirilmis
amelleri kabul eder.”?” Tim afetlerden armndirilmis ameller ise, nefsinden
hiirriyete kavusmus; ubtdiyyet ve muhabbet makamlarmi yasamis bir kulu
ortaya koyar.

Ubtdiyyet ve muhabbetle Rabbine baglanan, hiirriyet ile nefsinin kotulugi
emreden sesinden hiirriyete kavusan bir kul, nefsinin iyi ve kétii her yoniini
bilir. Mesela “Nefsin kétiiliige gotiiren hileleri varsa da, iyilige gotiiren
nasihatleri de vardir. Ona olan gitiven, onun kusurlu ve diustik taraflarim
gormekten alikoyacag gibi, ona giivensizlik de, ondan gelen isabetli goriis ve
nasihatlerden faydalanma yolunu kapatir.” 28 Nefsini uistiinliik ve zayifliklartyla
tantyan bir kul i¢in, Allah sevgisi miumkiin olur. Zaten “Allah’in kulunu
sevmesi, kulunun onu sevmesinden oncedir. Eger Allah kulunu sevmeseydi,
kulun onu sevmesi miimkiin olmazdi. Alemin yaratilis sebebi, sevgidir. Allah
her seyi sever, her sey de O'nu sever. Genel olarak herkes, Allah’1 sever. Insan;
Allah'mm nimetine, litfuna, kendisini kayirmasina ve korumasina, ezelde
kendisini sevmis ve hidayet nasip etmis olmasina bakarak onu sever.”? Allah'in

2 Afiff, a.g.e., s. 269.

% Kasani, Abdiirrezzak, Tasavouf Sozliigii, (cev. Ekrem Demirli), iz Yayincilik, Istanbul, 2004, s. 488.
2 Attar, Feriduddin, Tezkiretii’l Evliyd, (haz. Mehmet Zahit Kodku), Dilek Matbaasi, Ist, trz., s. 53.
%7 Gazali, Muhammed, Miisliiman'in Ahldki, Ribat Yaymlari, Konya, 1997, s. 98.

28 Maverdi, Ebti'l-Hasan, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, Daru 1hyé—i Ultm, Beyrut, 1988, s. 78

2 Uludag, Stileyman, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1999, s. 343.
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sevgisi, kulun gonliinde artinca, hem ubtidiyyet hem de muhabbet sirlar1 kulun
gonliine dolar. Boylece kul, Allah'in lutuf ve ikramlarina bakarak Rabbini sever.

Allah’in lutuf ve ikramlarimi fark ederek Rabbini seven bir kul icin, hem
ilahi agk, hem de ubtdiyyet sirlar1 zuhur eder. Zaten “Agk, sevenin sevgilisinde
kendisini yok etmesidir. Asik icin ask, sadece ma’sukun var olmasi, her seyin
ondan ibaret olmast halidir.”3° Bu baglamda agk ile ozgiirliik arasinda gtiglii bir
bag vardir. O bag da, ask da ozgiirlitk de kulu, Allah disindaki hicbir seye kul
etmemeye ve O'nun disinda hicbir seye mahktim olmamaya miimkiin kilarak
ozgtirlestirir. Bu manada “Hiirriyet, Allah disindaki hicbir seye kul ve mahkéim
olmamaktir. Bagkalarimin kulu ve kolesi olmamak, 4zad olmak, serbest ve hiir
olmaktir. En yiiksek seviyede Allah’a kul olma haline, hiirriyet denir. Hakk’a
tam kul olan, tam hiir olur. Arifin son makamu ise, hiirriyettir.” 3!

Tasavvuf Kiiltiirtinde, hakiki agk, Allah askidir. “Allah’1 gercekten seven
kisi, O'nun yarattiklarim1 da ayn sekilde sever. Yaratan’dan &tiirti yaratilan
sever. Bu ask giizele degil, giizelligedir. Hakiki ask, herkesi ve her seyi Allah
icin sevmektir. Varliklarda tezahiir eden Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini,
litfunu ibretle temasa etmektir. Bu aska bazen mecéazi askla ulagilir. Bundan
dolay1 mecazi ask, gercek askin kopristidiir.”3? Hakiki aska ulasirken, mecazi
asktan gecen kisi, nefsin esaretinden hiirriyete kavusursa ilahi aska ulasir. Bu
manada “Hiirriyet, Allah’tan baskasinin kulu ve kolesi olmamaktir. Bir baska
deyisle, hatirin, Allah’tan gayrisine baglanmamasidir.”3? Boylece kul, ilahi aska
ve hakiki htirriye kavusmak istiyorsa, sehvetinden, nefsinin ve seytanin
tuzaklarindan ve Allah’in rizast haricindeki arzularindan hiirlesmek
durumundadir.

Ubtdiyyet ile muhabbet ve hiirriyet arasinda nasil giiclii bir iliski varsa,
riza ile sevgi arasinda bir iliskinin bulundugu bilinmektedir. “Ciinkii seven,
sevdiginin yaptiklarindan hoslanir ve ondan raz1 olur. Seven, sevdiginden gelen
acityt duymaz. Nitekim Yusuf (a.s.)’a bakan ve onun giizelligi karsisinda saskina
donen Misir kadinlari, ellerini kestiklerinin farkina bile varmamuaslardir.” 34 Hz.
Yusuf'un yasadigi muhabbet, hakiki muhabbet halidir. “Hakiki muhabbet ise,
illetsiz olarak, Allah’t sevmenin kadim oldugunu bilmekten ve anlamaktan
dogar. Iste bu sekilde Allah’1 bir sebebe bagl olmaksizin sevmektir.”35 Sebepsiz,
hikmet aramaksizin, hatta nimet beklemeksizin sirf Allah’i, Allah i¢in sevmek,
hakiki muhabbettir. Aksi takdirde bir beklenti, sevmek icin bir sebep bekleyerek
sevimek, hakiki muhabbet degildir.

%0 Uludag, a.g.e., s. 59.

31 Tasi, a.g.e., s. 151.

32 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozI7igii, Anka Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 65.
3 Cebecioglu, a.g.e., s. 289.

34 Y1lmaz, Hasan Kamil, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, s.176.
% Cebecioglu, a.g.e., s. 405.
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Sebepsiz, hikmet aramaksizin, hatta nimet beklemeksizin sirf Allah’i, Allah
icin seven gercek seven kalpler, ariflerin kalbidir. “Arife gore, kédinat bir
aynadan ibarettir. Ona baktiginda Hakk'mn tecellisini miisahede eder.”36 “Iman,
kalpte yerlesir. Insan ruhu, ma’rifet ve muhabbetle zevk-i rithaniye acilir. Ruh,
glines gibi parildar. Ma'rifet ve muhabbetle insan; inanan, diisiinen, ibret alan,
akil sahibi gercek insan olma ozelligini kazamir. Artik bu nitelikteki insan,
stirekli Allahladir. Muhabbet sahibi insanin kalbinde, ancak Allah sevgisi ve
Allah korkusu yer alir.”%” Bu nedenle Allah’a muhabbeti biitiin vasiflariyla
yasayan arifin kalbinde, hakiki muhabbet ve ilahi ask yer alir.

Insanin kalbi, hakiki muhabbetin ve ilahi askin mekamdir. Bu nedenle
“Kalp, kendisinde gaybi hakikatlerin tecelli ettigi ve hikmetlerin indigi bir
aynadir. Bu kuvvet sayesinde stfi, ilahi hakikatleri stiphesiz ve acik bir bigimde
idrak eder.”3 “Bununla beraber insan, yeryiiziinde Allah’in evi olan Kabe'yi ve
camileri nasil temiz tutuyorsa i¢ dlemde Allah’in evi ve nazargahi olan kalbini
de oyle temiz tutmalidir. Suretteki evi temizleyip mana ve siretteki evi
temizlememek hata olur. Hane mamur olacak ki sultan gelsin, kalp temiz olacak
ki, i¢ine ildhi hakikatler ve marifetler tecelli etsin.”3® Bu manada kendisinde ilahi
hakikatlerin ve agkin tecelli ettigi bir kalp, ubtidiyyet ve hiirriyet sirlarinimn idrak
edildigi bir kalptir.

Sonug

[lahi agki, ubadiyyet ve hiirriyet sirlarini idrak eden bir kalp, Allah tabiat
ve insan sevgisini ruh diinyasinda biitiinlestirir. Zaten “Islam ahlakimin
dayandig1 prensiplerden birisi de, tabiat ve insan sevgisiyle Allah sevgisini bir
arada goren gercek fiili bir sevgiye dayanir. Her seyden 6nce, boyle bir sevginin
tabiatinda Allah sevgisi vardir. Kisinin Allah’1 sevmesi, kuru bir sevgiden ibaret
olmayip ancak insanin Allah’in emrettiklerini yapmasi, yasaklarindan sakinmasi
ve fiilen islerinde O'nu zikretmesiyle olur.”40 “Allah sevgisi ve O'na kavusma
arzusu ile dolu olan bir insan, bagka seyleri sevse bile, gercekte Allah’t seviyor
demektir. Sevginin en yiiksek mertebesi, her seyi sirf Allah'in eseri oldugu i¢in
sevmektir. Sevginin bu mertebesindeki insanin kalbinde, ne diinyada ne de
ahirette bedeni bir hazza ulasma endisesi tasimaksizin sirf Allah sevgisi
vardir.”4! Ancak boyle bir sevgi kulu, hakiki hiirriyet ve ubtidiyyete tagir.

Boylesine bir muhabbet, ubtidiyyet ve hiirriyet suuruyla bezenen bir ruh,
ancak soyle niyaz edebilir: “Ilahi! Lezzet Senin agkindadir. Devlet, Sana

% Yilmaz, a.g.e., s. 199.

37 Unal, Ali, Kur'dn’da Temel Kavramlar, Nil Yaymlari, [zmir, 1999, s. 241.

38 Ulug, Tahir, Ibn Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 168.

% Uludag, a.g.e., s. 110.

40 Bayrakdar, Mehmet, islam ibadet Fenomenolojisi, Ak¢ag Yaymnlari, Ankara, 1987, s. 23.
4 Cagric1, Mustafa, Gazali'ye Gore islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, [stanbul, 1982, s. 231.
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kavusmakladir. Senden uzak diisenler, diinyada ve ukbada gami geksinler.
Lisan, Senin zikrinden usanmaz. Can, ihsanina doymaz...” 42
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TEMETTUAT DEFTERINE GORE SARAYONU'NUN
SOSYOEKONOMIK YAPISI

Yrd. Dog. Dr. Barig Sarikose *
Oz

Basbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan Temettuat defterleri, XIX. yy. Osmanh
tasras1 hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Mahalle ve koylere gore tanzim
edilen bu defterlerde, hane reislerinin isimleri ve meslekleri yaninda ¢dedigi
asar, agnam gibi vergiler kaydedilmistir. Ayrica hanenin sahip oldugu arazi
miktar1, {irettigi tarim trtinleri, hayvan tiirleri ve sayilar1 ayrintihi olarak
verilmistir. Biitiin bu verilerden mahalle ve koylerin sosyoekonomik yapisi ile
ilgili ©nemli tespitler yapilabilmektedir. Sarayonti, temettuat kayitlarmin
tutuldugu yillarda Saidili nahiyesi simrlar1 iginde bir koydir. Niifus yapist
itibariyla nahiyenin biiyiik koyleri arasindadir. Koyiin ekonomisi tarim ve
hayvanciliga dayanmaktadir. Bugday, arpa ve yulaf gibi tarim triinleri ile
buytik ve kiictikbas hayvan yetistirilmektedir. Bu ytizden ticaret ve iiretime
yonelik zanaatlar gelismemistir. Bu arastirmada, Sarayonii'niin sosyoekonomik
yapist Temettuat Defteri'ne gore tespit edilmistir. Guniimiizde Konya nin
ilcelerinden biri olan Sarayénii'niin Osmanli’dan gilintimiize tarim ve
hayvanciliga dayali ekonomik yapisinin ¢ok fazla degismedigi anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Konya, Sarayonii, Temettuat Defteri, Sosyoekonomik Yap1
The Socio-Economic Structure of Sarayonii According to Temettuat Register
Abstract

Temettuat registers which are in the Prime Ministry Ottoman Archive gives
important datas about the Ottoman country in XIX'th century. The name of chief of
house and their profession also tax like asar and agnam had been recorded in this
registers which are adjusted to district and villages. Also the amount of the land
which house had, agricultural product which had produced, the number and the
kind of animal’s had given. Important determination which are related to the socio-
economic structure of district and villages can be made from all this datas. Sarayonii
was a village of Saidili township on the years when the temettuat resgister was
recorded. Sarayonii was one of the biggest village as the structure of demographic. It
is understood that Sarayonii’s economy depended on agriculture and livestock.
Agricultural products like wheat, barley, oat, cattle and small ruminant were
produced. Farmers were many in the profession of the village but craft which was
based on trade and production handn’t developed.Sarayonii’s socio-economic
structure was determined according to temettuat register in this research. It's
understood that Sarayonii’s ecomomic structure based on agriculture and livestock
from Ottoman to nowadays hadn’t more chaged.

Key Words: Konya, Sarayonii, Temettuat Register, Socioeconomic Structure.
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Giris

Osmanli doneminde temettii vergisi tiiccar ve esnaftan senelik kazanclar:
tizerinden alinan bir vergi idi. Bu, II. Mahmud déneminde (1808-1839) alinan
ihtisap resmine dayanmakta olup daha sonra adi kazang vergisine ¢evrilmistir.
Temettuat defterleri, Osmanli Devleti'nin XIX. yy. tarihini aydinlatan énemli
arsiv belgelerinden biridir. Mahalle ve kdy bazinda tanzim edilen bu defterler,
vergi amach tutulmustur. Ancak bu defterlerdeki kayitlar, XIX. yy. Osmanl
toplum yapist hakkinda onemli bilgiler vermektedir. Temettuat defterlerinde
kaza ve koy gibi iskdn merkezleri, hane hane olarak sahsi mal varligi, emlak,
arazi, hayvanlar ve vyetistirilen tarim durtnleri ile ©denen vergilere gore
kaydedilmistir2. XIX. yy. ortalarinda Osmanli Devleti'nin i¢inde bulundugu
ekonomik, sosyal ve ticari hayati gozler oniine seren bu defterler, icerik
bakimindan Tapu Tahrir defterlerinden daha zengindir3. Hane reislerinin isim
ve meslekleri, tirettigi tarim tirtinleri, 6dedikleri vergiler, tarim arazileri ve diger
vergi ddenmesi gereken bag, bahce ve diikkanlarin kayitlar1 mevcuttur. Bu
defterlerden, demografi, tarim, ticaret, hizmet ve is kollar1 ile ilgili kirsal alan ve
sehir karsilastirilmasi yapilabildigi gibi Misliman ve gayrimiislimlerin
sosyoekonomik = durumlar1  hakkinda ~da  6nemli karsilagtirmalar
yapilabilmektedir. Bu bakimdan bu defterler sosyal tarih agisindan biiytik
oneme sahiptir4.

Konya ve gevresi 1467’den sonra kesin olarak Osmanli sinirlari igine dahil
olmustur®. Sarayonii, 1530 tarihli Tapu Tahrir Defteri'ne gore Saidili nahiyesine
bagh bir koydur®. “Sarayi-ini” adi uzun yillar kullanilmis, son dénemlerden
itibaren Sarayonii seklinde kullanim yayginlasmuistir.

Sarayont, XIX. yy’da Konya Vilayet Salndmelerine gore Saidili
nahiyesine bagli koylerden biridir. Sarayonii, H.1288-1292/M.1871-1875'te
Saidili nahiyesinin dokuz koytinden biri olup 132 hanede 416 kisilik niifus ile
Saidili nahiyesi merkezi Kadmhan ile Atlant1 kdytinden sonra nahiyenin hane
ve niifus bakimindan {tctincti biiytklitkte koytidiir”. Daha sonraki yillarda
Sarayonii'niin niifusunda Rumeli muhacirlerinin iskdn edilmesi ile bir artis

T Mehmet Zeki PAKALIN, “Temettii'Vergisi”, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 111, Istanbul, 1993,
s. 453, 455.

2 KOMISYON, Basbakanlik Osmanli Arsivi Rehberi, Istanbul, 2000, s. 254.

3 Mustafa SERIN, “Osmanli Arsivinde Bulunan Temettuat Defterleri”, I. Milli Arsiv Stirast 20-21
Nisan 1998 Tebligler ve Tartismalar, Ankara, 1998, s. 721.

4 Said OZTURK, “Konya Temettuat Defterleri”, Uluslar aras: Kurulusunun 700. Y1l Doniimiinde Biitiin
Yonleriyle Osmanh Devleti Kongresi 07-09 Nisan 1999, (yay. haz.: Alaaddin Akéz-Bayram Urekli-Ruhi
Ozcan), Konya, 2000, s. 533-534.

5 {brahim Hakki KONYALIL, Abideleri ve Kitabeleri ile Konya Tarihi, Konya, 1997, s.111; Aldaddin
AKOZ-Bayram UREKLI, “Karamanogullarindan Osmanliya Konya”, Yeni Ipek Yolu Konya Kitab: IX,
(Ed.: Hasim Karpuz-Osman Eravsar), Konya, 2006, s. 83.

¢ BOA, 387 Numarali Muhdsebe-i Vildyet-i Karaman ve Riim Defteri (937/1530), Konya, Bey-sehri, Ak-sehir,
Larende, Ak-saray, Nigde, Kayseriyye ve I¢-il Livalan, Ankara, 1996, s. 19-20.

7 KOMISYON, Konya Vilayet Salndmesi, (Kisaltma: KVS), 1291, s. 171; 1292, s. 171.
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meydana gelmistir. H.1307-1308/M.1889-1891'de 32 hane 158 kisilik Rumeli
muhaciri Sarayonii'ne yerlestirilmistirs. H.1312-1314/M.1894-1897'de
Sarayonii'niin 310 hanede niifusu 1.066 kisiye yiikselmistir®. 1922’de de
Sarayonii idari olarak Saidili kazasi simirlar icindeki merkez koyler arasinda
goriilmektedir0. XIX. yy. sonlarinda baslayan niifus artis1 XX. yy.’da da devam
ettiZinden Cumhuriyet’le birlikte Sarayonii, kaza statiisiine kavusmustur.
Gintimtizde Sarayonii, Konya'nin ilgelerinden biri olarak idari taksimattaki
yerini almustir.

Bu arastirmada, Basbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunan 10509 numarali
H.1260-1261/M.1844-1845 tarihli Temettuat Defteri esas alinmstir. Bu defter, 25
sayfa olup 1. ve 25. sayfalar1 bostur. Ayrica defterin icinde ek halinde 6denen
vergilerin toplamasimin yapildig: bir kayit daha mevcuttur®. Defterde yazilan
bilgilerin dogru oldugu koy muhtari, imam ve sahitler tarafindan tasdik
edilmistir (s. 22). Bu ¢alismada, 1844-1845"te Sarayonii'niin idari, demografik ve
sosyoekonomik yapisi Temettuat Defteri'ne gore tespit edilmistir.

1. Idari ve Demografik Yap1

Temettuat kaydina gore Sarayonii, Saidili kazasma bagh bir koydiir.
Sarayoni'niin  H.1260-1261/M.1844-1845’te bir koy oldugu anlasilmaktadir.
Koyde bu yillarda idareci olarak bir muhtar bulunmaktadir.

Bu kayda gore Sarayonii'nde 112 hane bulunmaktadir. 112 hanede {i¢ kisi
tizerinden 336 kisi, bes kisi tizerinden azami 560 kisilik bir niifus oldugu
soylenebilir. Yukarida 1871-1875'te Sarayoniinde 132 hanede 416 kisilik bir
niifus olduguna daha sonraki yillarda Sarayonii'niin nitifusunda Rumeli
mubhacirlerinin iskdn edilmesi ile bir artis meydana geldigine deginilmisti.
Inceleme doneminde yaklasik 350-400 civarinda bir niifusu oldugu
anlasilmaktadir. H.1307-1308/M.1889-1891’de 32 hane 158 kisilik Rumeli
muhaciri Sarayonii'ne yerlestirilmistir'2. Sonraki yillarda niifus artisinin devam
ettigi gortilmektedir. H.1312-1314/M.1894-1897’de Sarayonii'niin niifusu 310
hanede 1.066 kisiye ytiikselmistir’3. Yaklasik 50 yillik stirede niifus ikiye
katlanmustir. Dogal niifus artisindan ziyade muhacir iskani Sarayénii'nde niifus
artisinda etkili olmustur. Daha sonraki yillarda cevre kdy ve kasabalardan gocle
Sarayonii'niin niifusu hizli bir sekilde artmaya devam etmistir.

2. Ekonomik Yap1

Temettuat Defterinden Sarayonii'nde temel gegim kaynaginin tarim ve

8 KVS, 1310, s. 246-247.

° KVS, 1312, s. 232-233.

10 Dr. Nazmi, Tiirkiye nin Sihhi-i Ictimdi Cografyast Konya Vilayeti, Ankara 1922, s. 69.

1 BOA, Maliye Nezareti Temettuat Defterleri, (ML.VRD.TMT.), no.10509, s. 2-3. Bundan sonra ayni
defter referans verildiginde metinde parantez icinde sayfa numarasi yazilacaktir.

12 KVS, 1310, s. 246-247.

18 KVS, 1312, s. 232-233.
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hayvanciliktir. Ciinkii hane reislerinin meslekleri kisminda en ¢ok “erbdb-1
ziraat” yer almaktadir. Koyde 1.876 donim arazide tarim yapilirken 1.923
dontim arazinin ekilmedigi goriilmektedir. Ekilen ve ekilmeyen arazi olarak
toplam 3.799 dontim arazi tarim amagh kullamilmaktadir. Genelde hane basina
20-30 dontim kadar ekilen ve 20-30 doniim kadar ekilmeyen arazi diismektedir.
112 haneden 29 hanenin hi¢ toprag1 bulunmamaktadir. Hanelerin % 25,9’luk bir
kisminin toprag olmadigi anlasilmaktadir. Genelde tarim ¢ok genis arazide
yapilmamaktadir. En genis ekilen tarim arazisi haneye goére 50 doniim,
ekilmeyen arazi 45 doniim olmak tizere toplam 95 dontimdiir. Ekilmeyen arazi
oraninin ¢ok olmasindan tarimin tamamen yagislara bagli oldugu ve arazinin
neredeyse yarisinin nadasa birakildig1 yoniinde bir sonuca ulasilabilir.

Tarim tritinti olarak en fazla bugday, arpa, yulaf ve burcak
yetistirilmistir. Hane basina ekilen arazi miktar1 20-30 doniim civarinda
oldugundan hane basma 30 kile bugday, 18 kile arpa, 12 kile yulaf ve burcak
uretilmistir. 1844-1845 yilinda 2.405 kile bugday, 1.440 kile arpa, 588 kile yulaf
ve 150 kile burcak hasat edilmistir. Bu rakamlardan bugday ziraatinin yaygin
oldugu, burcak tarmminin az yapildig1 anlasilmaktadir. Sadece 10 hane, burgak
Uretmistir.

Sarayoni'nde bagciligin  bu donemde c¢ok fazla gelismedigi
goriilmektedir. 112 hane icinde sadece bir hanenin bag: vardir. Bu hane de
sadece yarim doniim baga sahiptir (s. 14).

Sarayonii'nde hane reislerinin mesleklerinin genel olarak tarim ve
hayvanciiga dayal oldugu goriilmektedir. Erbdb-1 ziraat, sigirtmag, ¢oban,
amele, hizmetkar, irgat ve imam gibi meslekler icra edilmektedir. Yapici ustasi
disinda bakirci, kalayci gibi tiretime yonelik herhangi bir zanaat dal
bulunmamaktadir. Sadece bir yap1 ustas: tespit edilmistir. Tarimla gecinen
ailelerin ayn1 zamanda hayvanlarinin da olmasi tarim ve hayvanciligin bir arada
yuriitildugiintin  gostergesidir. En ¢ok biiyiik bas hayvan olarak, inek ve
manda, kiiciik bas olarak koyun ve keci yetistirilmekte olup toplam 2.423 bas
hayvan bulunmaktadir.

Sarayonii'nde sanayi gelismemistir. Cevresinin sulak yapisindan dolay:
koyde degirmencilikle ugrasan ailelerin de oldugu goriilmektedir. 65. hanede
kayith Yakup oglu Halil'in bir degirmeni vardir (s. 15). Yine 79. hanede kayith
Feyzullah oglu Hiiseyin’in zemini Ibrahim Camii vakfina ait olup binasi miilkii
olan yillik 210 kurus kiral1 bir degirmeni daha bulunmaktadir (s. 18).

Sarayonii'nde fazla sosyal yap: mevcut degildir. Kéyde 1844-1845 yilinda
bir mescit oldugu anlasilmaktadir. 94. hanede kayith olan Bekdas oglu Mehmed
ile Hac1 Emin oglu Hafiz Battal koydeki mescitte imamlik yapmaktadirlar (s. 21).
Ayrica koyde Kis Ibrahim oglu Molla Stileyman ile Kor Veli Ahmed oglu
Mehmed’in oglunun imam olduklar goriilmektedir.
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Koyde higbir geliri olmayan fakirler, koy ahalisinin yardimlar: ile
gecinmektedirler. 111. hanede kayitlh imam Ali oglu Bekir, herhangi bir geliri
olmadigindan ahalinin yardimu ile gecimini saglamaktadir. Inceleme déneminde
19 hanenin vergisini 6dedigi tarim arazisi ve hayvan1 bulunmamaktadir. 1844-
1845’te %17’lik hane herhangi bir vergi ddememistir. Bunlarin fakir olup gegim
sikintisi gektikleri sylenebilir.

Sonug

Sarayonii, Osmanli doneminde Konya'ya bagli Saidili kazasi sinurlari
icinde bir koydir. XIX. yy. ortalarinda bu idari durumu devam etmektedir.
Bunun igin 1260-1261/1844-1845'te de Saidili nahiyesi sinirlar1 icinde bir koy
olarak temettuat kayitlar1 tutulmustur. Koyde idareci olarak mubhtar
bulunmaktadir. Ayrica koyde bir imam disinda kdy ahalisinin biiyiik ¢ogunlugu
tarim ve hayvancilikla ge¢cim saglamaktadir. Tarim, 20-30 dontim gibi kiigtik
alanlarda yapilmaktadir. Tarimsal {iretimin yagmura baghdir. Bugday, arpa,
yulaf ve burcak gibi tarim tirtinleri yetistirilmektedir. Koyun ve keci basta olmak
tizere kiiciik bag hayvan ile sig1ir ve manda gibi biiyiik bas hayvan yetistiriciligi
yaygindir. Giintimiizde Konya'nin ilgelerinden biri olan Sarayonii'niin XIX. yy.
ortalarindaki tarim ve hayvancilifa dayali ekonomik yapisinin g¢ok fazla
gelismedigi gortilmektedir.
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EKLER

Yrd. Dog. Dr. Baris Sarikdse

Tablo 1: Sarayonii'nde hane reislerinin isim ve meslekleri

Hane Hane reisi Meslegi
Numarasi

1 Kis Ibrahim oglu Molla Siilleyman Imam

2 Haci Halil oglu Ahmed Erbab-1 ziraat
3 Haci Halil oglu Hasan Erbab-1 ziraat
4 Kegeli Ismail oglu Mehmed Hoca Amele

5 Kegeli Ismail oglu Ismail (s. 3) Erbab-1 ziraat
6 Hac1 Mehmed oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
7 Haci Emin oglu Hafiz Battal Koy mescidinde imam
8 Hac1 Emin oglu Seyyid Erbab-1 ziraat
9 Haci Emin oglu Said Erbab-1 ziraat
10 Hac1 Emin oglu Numan Erbab-1 ziraat
11 Mustafa oglu Abdiirrahim Erbab-1 ziraat
12 Deli Musa oglu Seyyid Erbab-1 ziraat
13 Veli'nin oglu Gok Hiiseyin Erbab-1 ziraat
14 Zende Mustafa’nin oglu Osman Adi hizmetkar
15 Haci Halil oglu Musa Erbab-1 ziraat
16 Laz Mehmed oglu Ali Erbab-1 ziraat
17 Laz oglu Ismail Yapic1 ustast
18 Kor Veli Ahmed oglu Mehmed (s. 6) Erbab-1 ziraat
19 Mehmed oglu Hayta Ahmed Erbab-1 ziraat
20 Kuz Mehmed oglu Mustafa Irgat

21 Mehmed bin Haci Siileyman Erbab-1 ziraat
22 Haci Ibrahim oglu Ismail Erbab-1 ziraat
23 Ali Bey oglu Mustafa Erbab-1 ziraat
24 Ali Bey oglu Omer Irgat

25 Bozur Mustafa oglu Hiiseyin Erbab-1 ziraat
26 Siileyman oglu Ibili Hoca Fevt

27 Kose Bekir oglu Ali Erbab-1 ziraat
28 Kose Bekir oglu Abdiilkadir Erbab-1 ziraat
29 Kethiida Ismail oglu Mehmed (s. 8) Adi hizmetkar
30 Omer'in oglu Battal Erbab-1 ziraat
31 Botak Siileyman oglu Omer Erbab-1 ziraat
32 Botak Siileyman oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
33 Kostekli Isa oglu Omer (s. 8) Erbab-1 ziraat
34 Yantir Omer oglu Hasan Irgat

35 Yantir Omer oglu Hiiseyin Adi hizmetkar
36 Yantir Omer oglu Ahmed Erbab-1 ziraat
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37 Abdiisselam oglu Abdiilkadir (s. 9) Erbab-1 ziraat
38 Dem Hiiseyin oglu Osman Erbab-1 ziraat
39 Haci Hasan oglu Hasan Erbab-1 ziraat
40 Hoke'nin (?)4 Ibrahim’in oglu Osman Coban

41 Kis Osman oglu Memis Erbab-1 ziraat
42 Kasim oglu Ali Erbab-1 ziraat
43 Tat Siileyman oglu Ibig!s Irgat

44 Heke Ibrahim oglu Bekir Erbab-1 ziraat
45 Kahya Siileyman oglu Himmet Erbab-1 ziraat
46 Kéhya Siileyman oglu Ahmed Erbab-1 ziraat-Coban
47 Boduk Halil oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
48 Boduk Hiiseyin oglu Ali’® Coban

49 Zaim Hiiseyin oglu Bekir!” Erbab-1 ziraat
50 Zeyneb’'in Ahmed oglu Halil Erbab-1 ziraat
51 Evliya Omer oglu Mehmed! Erbab-1 ziraat
52 Abdullah oglu Bekir Erbab-1 ziraat
53 Ciice Mehmed oglu Musa Erbab-1 ziraat
54 Dalakli Mehmed oglu [brahim Erbab-1 ziraat
55 Kel Kadir oglu Mustafa Erbab-1 ziraat
56 Haci Ahmed oglu Ahmed Erbab-1 ziraat
57 Haci Ahmed oglu Mehmed!® Erbab-1 ziraat
58 Imam Ali oglu Isa Erbab-1 ziraat
59 Topal Ali oglu Mustafa Irgat

60 Heke Ibrahim oglu Omer2 Erbab-1 ziraat
61 Saban oglu Hiiseyin?! Erbab-1 ziraat
62 Mustafa oglu Ismail 22 Erbab-1 ziraat
63 Osman oglu Biiliic Ibis? Erbab-1 ziraat
64 Fart Hasan oglu Seyyid Erbab-1 ziraat
65 Yakub oglu Halil Erbab-1 ziraat
66 Cimngil Omer oglu Hasan Erbab-1 ziraat
67 Suhte Omer oglu Omer Erbab-1 ziraat
68 Kis Bekir oglu Ibrahim Erbab-1 ziraat
69 Ahmed oglu Hact Omer2* Erbab-1 ziraat
70 Abdiilkerim oglu Omer Erbab-1 ziraat
71 Haci [brahim oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
72 Kara Bekdas oglu Musa Erbab-1 ziraat
73 Mehmed oglu Berber Memis Erbab-1 ziraat
74 Tak Mehmed oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
75 Mer Hiiseyin (?)'in oglu Hiiseyin Erbab-1 ziraat
76 Mer Hiiseyin (?)'in oglu Ismail? Fevt

14 Okunuslarn stipheli goriilen yerlere (?) konulmustur.
15 Oglu hizmetkardir (s. 10).

16 Kardesi hizmetkardir (s.11).

17 Kardesi cobandir (s. 11).

18 Kardesi oglu hizmetkardir (s.12).

19 Kardesi imam, oglu ¢obandir (s.13).
20 Oglu sigirtmagctir (s.14).

2 Kaymni ¢obandir (s.14).

2 Oglu berberdir (s. 14).

2 Kardesi oglu sigirtmactir (s. 14).

2 Oglu sigirtmagtir (s. 16).
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77 Abdullah oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
78 Kis Mustafa oglu Mustafa Erbab-1 ziraat
79 Feyzullah oglu Hiiseyin Erbab-1 ziraat
80 Seykim oglu Himmet Adi hizmetkar
81 Kiiciik Ali oglu Seyyid? Erbab-1 ziraat
82 Kiigiik Ali oglu Hasan? Sigirtmag
83 Hostan Mustafa oglu Hiiseyin Erbab-1 ziraat
84 Hac1 Arab oglu Ahmed’in oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
85 Cifteci Mahmud oglu Omer? Erbab-1 ziraat
86 Sezgi Osman oglu Hasan Irgat
87 Colmekci Osman oglu Ibrahim? Erbab-1 ziraat
88 Colmekci Mehmed oglu Mehmed Erbab-1 ziraat
89 Ali’'nin oglu Seyyid3° Erbab-1 ziraat
90 Kor Omer oglu Hasan Coban
91 Topal Memis'in oglu Hasan Erbab-1 ziraat
92 Selim’in Hasan oglu Mehmed Adi hizmetkar
93 Haydar oglu Omer Erbab-1 ziraat
94 Bekdas oglu Mehmed Efendi®! Erbab-1 ziraat
95 Halil oglu Birin Hiiseyin3? Irgat
96 Yazc1 Hasan oglu Mustafa® Amele
97 Bezirci Mehmed oglu Hasan Erbab-1 ziraat
98 Bezirci Mehmed oglu Memis Erbab-1 ziraat
99 Kurt Mustafa oglu Ibis Erbab-1 ziraat
100 Seyirin Hasan oglu Mehmed Ali Erbab-1 ziraat
101 Kara Bekdas oglu Thsan Erbab-1 ziraat
102 Teskin Hiiseyin oglu Omer3 Adi hizmetkar
103 Coluk oglu Hasan'n oglu Isa Irgat
104 Kis Mehmed oglu Hasan Erbab-1 ziraat
105 Kurt Mustafa oglu Mustafa Erbab-1 ziraat
106 Haric Hasan oglu Hasan% Irgat
107 Sar1 Ali'nin oglu Isa Erbab-1 ziraat
108 Kiirt oglu Bekir'in oglu [brahim Irgat olup askerdedir
109 Tat oglanmn oglu Ali Irgat
110 Mercan oglu Omer?® Adi hizmetkar
111 Imam Ali oglu Bekir Yardimla gecinen
112% Haci Mehmed’in oglu yetimi Ali ve Said ve

Mehmed?$

% Mer Hiiseyin'in oglu Ismail sldiigiinden evinde Kebir oglu Mehmed sakindir.
26 Oglu hizmetkardir (s. 18).

% Kardesi cobandir ('s. 19).

28 Kardesi hizmetkardir (s. 19).

2 Oglu gobandir (s. 20).

30 Kardesi ameledir (s. 20).

31 Ayn1 zamanda koydeki mescitte imamlik yapmaktadir (s. 21).

32 Kardesi oglu irgatlik yapmaktadir (s. 21).

3 Uvey oglu hizmetkardwr (s.21).

34 Kardesi hizmetkarlik yapmaktadir (s. 21).

% Oglu hizmetkardir (s. 21).

% Bir kardesi coban diger bir kardesi de hizmetkarlik yapmaktadir (s. 22).
37 Defterde hane numarasi yazilmamustir.
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Tablo 2: Sarayonii'nde hanelere gore arazi miktar:

Hane Mezrua Tarla Gayr-i Mezrua Hane Mezrua Gayr-i
Numarast (Doniim) Tarla (Doniim) Numarast Tarla Mezrua Tarla
(Doniim) (Doniim)
1 - - 58 18 18
2 25 25 59 - -
3 25 25 60 25 25
4 - - 61 20 20
5 25 30 62 30 30
6 35 35 63 10 -
7 - - 64 30 30
8 25 25 65 29 29
9 22 22 66 15 15
10 26 26 67 25 20
11 10 10 68 25 25
12 25 25 69 15 15
13 23 25 70 40 40
14 - - 71 40 40
15 25 25 72 20 20
16 20 20 73 28 25
17 - - 74 48 40
18 25 25 75 30 30
19 20 20 76 30 30
20 - - 77 20 20
21 25 25 78 22 22
22 25 25 79 20 28
23 20 20 80 - -
24 - - 81 10 10
25 35 30 82 - -
26 - - 83 20 20
27 23 20 84 20 20
28 25 25 85 25 25
29 - - 86 - -
30 22 22 87 35 35
31 25 25 88 25 20
32 18 20 89 20 20
33 38 38 90 - -
34 - - 91 15 20
35 - - 92 - -
36 15 15 93 20 20
37 15 15 94 21 20
38 28 28 95 - -
39 25 25 96 - -
40 - - 97 25 25
41 28 25 98 25 25
42 35 35 99 27 25
43 - - 100 45 25
44 25 20 101 25 22

% Bu yetimler, 6. hanede Hac1 Mehmed oglu Mehmed hanesinde kayith olup anneleri vasi olup
yetim olduklarindan meslekleri beyan edilmemistir (s. 24).
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45 30 23 102 - -
46 20 20 103 - -
47 25 25 104 10 10
48 - - 105 20 20
49 15 15 106 - -
50 50 45 107 12 12
51 26 26 108 - -
52 25 20 109 - -
53 20 20 110 - -
54 25 25 111 - -
55 20 20 112 15 15
56 20 20 Toplam 1.876 1.923
57 22 22 Genel Toplam 3.799

Tablo 3 : Sarayonii’'nde hanelere gore yetistirilen tarim {irtinleri ve miktar1

Hane Bugday | Arpa | Yulaf | Burcak | Hane Bugday | Arpa Yulaf | Burcak
No (Kile) (Kile) | (Kile) No (Kile) (Kile) (Kile) (Kile)
2% 30 18 12 - 57 30 18 - -
3 30 18 - - 58 30 18 - -
5 30 18 12 - 60 30 18 12 -
6 30 - - 18 61 30 18 - -
8 30 18 12 - 62 30 18 12 -
9 30 18 12 - 63 30 18 - -
10 30 18 12 - 64 30 18 12 -
11 30 18 - 12 65 30 18 - 18
12 30 18 - 12 66 30 18 - -
13 15 18 4 - 67 30 18 12 -
15 30 18 12 - 68 30 18 12 -
16 30 18 - - 69 30 18 - 18
18 30 18 12 - 70 30 18 12 -
19 30 18 - - 71 30 18 12 -
21 30 18 12 - 72 30 18 12 -
22 30 18 12 - 73 30 18 12 -
23 30 18 - - 74 30 18 12 18
25 30 18 - 18 75 30 18 - -
27 30 18 12 - 76 30 18 12 -
28 30 18 12 - 77 30 18 - -
30 30 18 12 - 78 30 18 12 -
31 30 18 12 - 79 30 18 12 -
32 30 18 - 12 81 30 18 - -
3340 - - - - 83 30 18 12 -
36 30 18 12 - 84 30 18 12 -
37 30 18 - - 85 30 18 12 -
38 30 18 12 - 87 30 18 12 -
394 - - - - 88 30 18 12 -

3 Tarim irtinii olmayan haneler tabloya yazilmamustir.
40 Bu hanenin {irettigi tahil miktar1 yazilmamustir. Bugdaydan 12, arpadan alti, yulaftan iki para asar
yazilmustir.
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41 30 18 - 12 89 30 18 - -
42 30 18 12 - 91 30 18 - -
44 30 18 12 - 93 30 18 - -
45 30 18 12 - 94 30 18 - -
46 30 18 12 - 97 30 18 12 -
47 30 18 - 12 98 30 18 - -
49 30 18 - - 99 30 18 12 -
50 30 18 12 - 100 30 18 12 -
51 30 18 12 - 101 30 18 - -
52 30 18 12 - 104 30 18 - -
53 30 18 12 - 105 30 18 - -
54 30 18 12 - 107 30 18 - -
55 30 18 12 - 112 30 18 - -
56 30 18 12 - Toplam | 2.405 1.440 588 150

Tablo 4: Sarayonii’nde yetistirilen hayvan cins ve miktari

Yetistirilen Hayvan Tiirleri Sayist
Kosu manda 73
Dolli kisrak 16
Sagmal agnam 683
Sagmal keci 252
Dolsiiz agnam 246
Dolstiz kegi 69
Kuzu 532
Oglak 221
Dollii merkep 59
Hamile setran (?) 33
Kara sigir okiizii 128
Sagmal manda 11
Sagmal inek 45
Dollii setran 1
Diige®? 13
Tosun 18
Kara sigir inegi 13
Esb 3
Disi merkep 1
Buzag 1
Erkek merkep 1
Tay 1
Manda tosun 2
Merkep 1
Toplam 2.423

4 Bu hanenin {irettigi tahil miktar1 yazilmamistir. Bugdaydan 12, arpadan sekiz, yulaftan dort para
asar yazilmistir.
4 Diige yerine disi buzag1 da denilmekteydi ('s. 7).




106 Yrd. Dog. Dr. Baris Sarikdse



ATATURK ve GENCLIGIN EGITIMI
Yrd. Dog. Dr. Selman YASAR"
Oz
Butin timidim gengliktedir diyen Atatiirk, kurdugu cumhuriyeti de genglige
emanet etmistir. Bu gorevi yerine getirmenin birinci yolu da gengligin iyi bir
sekilde yetistirilmesidir. Bu ytizden Atattirk, gencligin egitimine biiyiik 6nem
vermigtir. Daha Milli Miicadele devam ederken 1921 yilinda Ankara’da bir
egitim kongresi toplamis ve kazanilacak zaferden sonra kurulacak yeni Tiirk
devletinin egitim programlarmi belirlemistir. Gengligin yetistirilmesinde
O0gretmenin yamn sira okulun da 6nemli bir yeri oldugunu diisiinen Atatiirk,
ogretmenlerin gorevinin okulla siurli olmadigimni séylemis, 6gretmenlerin okul
disinda da genglerin egitimiyle ilgilenmeleri gerektigini belirtmistir. Nutuk adli
eserinin sonunda genglige seslenerek onlara olan giivenini bir kez daha
aciklayan Atatiirk’tin yurt gezileri sirasinda ziyaret ettigi yerlerin basinda
okullar gelmistir. Bu okullarda firsat buldukca derslere katilmis, genclerin
egitimleriyle bizzat ilgilenmistir.

Anahtar kelimeler: Atattirk, Egitim, Genglik.

Atatiirk and Education of the Youth
Abstract

Atattirk had given the republic as a gift to the youngs that he esatablished while
telling all my hopes are together with the young people. The first step to achieve
this aim is giving the satisfactory educational knowledge to young people.
Therefore, Atatiirk had paid a great attention to the training of young people.
While National Struggle was keeping on, in 1921 an educational congress had
been gathered in Ankara and the new education system for new Turkish
republic which will be established after the glory was determined. While
Atatiirk was considering the schools also important together with teaching
system, by the way he said that the mission of the teachers are not limited only
within the schools and they must be interested in training of the young people
also out of the schools. At the end of his art which is called as “Nutuk(Oration)”
Atattirk had indicated his confidence to young Turkish people one more time by
giving advises to them while he was also visiting firstly the schools during his
native trips within the country. He had joined to the lessons whenever he had
time and he had been interested in the training of youngs personally by himself.

Keywords: Atattirk, Education, Youth.

* Yrd.Dog.Dr., Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii (selman.yasar@ege.edu.tr)
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Geng, Genglik, Atatiirk’iin genclik anlayisi:

“Geng” sdzctigli Bat1 literatiirtindeki “adolescent” sozctigtintin karsilig
olarak kullanilmistir. Latincede biiytimek, olgunlasmak anlaminda kullanilan
“adolescere” kokiinden gelmekte olan bu fiil, yapist geregi bir durumu degil, bir
stireci belirtmektedir. Bu sozciik, giintimiizde, bireyde gozlenebilen siiratli ve
stirekli bir gelisme devresi olarak da tanumlanabilmektedir.

Genglik dénemi, biyolojik, psikolojik, zihinsel ve sosyal acidan bir gelisme
ve olgunlagsmanin yer aldig1, cocukluktan eriskinlige gecis donemidir. (Yavuzer
1987, 5.55,56)

Atattirk; gencligi tarif ederken yas tizerinde durmamustir. Gengligi cesitli
sekillerde tamimlarken soyle demistir; “Benim anladigim genglik, bu inkildbin
fikirlerini ve ideolojisini benimseyip gelecek kusaklara gétiirecek kimselerdir. Benim
nazarimda 20 yaginda bir yobaz ihtiyardir, 70 yasinda bir idealist de giiclii bir genctir.”
(Kocatiirk 1992, 5.877,878)

Bagska bir tarifinde de; “Eli tutan, kafasi isleyen her Tiirk Gengtir” demistir.
(Alp 1987, 5.79)

Atattirk’te genclik kavramu fikri bir anlam kazanmaktadir. (Yildiz 1993:141)
Atattirk’tin “Geng fikirli demek, dogruyu goren ve anlayan gercek fikirli
demektir” sozii bu anlamda kullanilmistir. (Aksan 1986, s.131)

42 yasinda Cumhuriyet'i ilan eden, 44 yasinda sapka ve kiyafet
inkilaplarmi gerceklestiren, 48 yasinda Arap harfleri yerine yeni Tiirk harflerini
koyan Biuyiik Atatiirk, tasidigy diistince yeniligi, ruhundaki enerji tazeligi
sebebiyle yasaminin her ¢aginda geng idi. O'na gore geng olmanin 6l¢iisii sadece
yas degil, yasin yaninda koydugu ilkelere, basardig1 inkilaplara inang ve baglilik
idi. (Kocattiirk 1992, 5.877)

Oyleyse Atatiirk’e gore Geng; yast otuzu gecmeyen bir kisi degildir. Geng,
iscisiyle, koyliistiyle, kentlisiyle, duygusu, diistincesi, kiilttirt,, tilke ve milletine
baglilig, gerici fikirlerden arinmishigi, ¢aliskanligl, inanci, dinamizmi ve biitiin
varlig1 ile enerjik ve atilimci olandir. Atatiirk ilke ve inkildplarina sahip ¢ikandir.
Bu diistinceye sahip olan 70 yasindaki kisi de genctir. (Alp 1987, 5.79)

Atatiirk’iin Genglige verdigi Onem:

Atattirk, gerek askerlik hayatinda, gerek Devlet Baskami olarak; “Tirk
Gengligi"ne daima biiyiik deger vermistir. O kadar ki; varlig: ile, gelismesi ile,
her seyi ile Tiirk Gengligi, Atatiirk’tin baslica ilgi alanidir, giiven kaynagidir.
(Enginsoy 1982, s.12)

Atatiirk 1924’lerde genglige soyle diyordu: “Cesaretimizi takviye ve devam
ettiren sizlersiniz. Siz almakta oldugunuz egitim ve kiiltiir ile insanlik meziyetlerinin,
vatan sevgisinin fikir hiirriyetinin en kiymetli sembolii olacaksimz.” (Karadag, 1987,
5.83)
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30 Agustos 1924’de Baskomutanlik Meydan Savasi’'nin ikinci yildénimii
nedeniyle Dumlupinar’da yaptig1 konusmada ise genglere soyle seslenmistir:

“Gengler! Cesaretimizi destekleyen ve devam ettiren sizsiniz. Siz, almakta
oldugunuz egitim ve anlays ile, insanhk yiiksek karakterinin, vatan sevgisinin, diistince
hiirriyetinin en kiymetli 6rnegi olacaksiniz.

Ey yiikselen nesil! Gelecek sizindir. Cumhuriyeti biz kurduk; onu yiikseltecek ve
devam ettirecek sizsiniz.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, s.614,615)

Ataturk 1932 yilinda bir giin gengleri Ankara Halkevi'nde toplamustir.
Yiizlerine méanali méanali baktiktan sonra:

Cocuklar demistir; su karsimizdaki ufku gorebiliyoruz. Fakat bu ufuklarin
daha o6tesini gormeye calisiniz.

Bu, Ata'nin genglige yeni bir direktifiydi. Ufuklarin otesini gormek.
(Altuner, 1961, s.223)

Atattirk, Turk istiklalini ve Ttirk Cumhuriyetini genclie emanet ederken,
onlarin her zaman uyarnik, aktif ve caliskan olmalarmi istemistir: (Akdeniz
Universitesi, 1987, 5.33)

...Biz elimize aldigimiz biiyiik Tiirk Milleti'nin muvaffakiyetine ¢alismakla
memnunuz. Ne yaziktir ki; biz dahi bizzat bu iste geriyiz. Cocuklarimiz, genglerimiz
babalarinda  gordiikleri noksanlary;  diinyaya bakarak ikmale caligmaktadirlar!
Calismalidirlar!.. Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, bilhassa bugiinkii gencligine ve yetismekte
olan cocuklarina hitab ediyorum:

Garb senden, Tiirk'ten ¢ok geriydi. Manada, fikirde, tarihte, bu, béyleydi. Eger
bugiin Garb nihayet teknikte bir tefevouk gosteriyorsa, ey Tiirk cocugu, o kabahat da
senin degil, senden evvelkilerin affolunmaz ihmalinin bir neticesidir.

Sunu da soéyleyeyim ki; ¢cok zekisin! Maliim. Fakat zekdm unut! Daima ¢aliskan ol!
(Gtirer, 10 Kasim 1941, s.4)

“Tiirkive Cumhuriyeti'nin, ozellikle bugiinkii gencligine ve yetismekte olan
cocuklarina hitap ediyorum: Bati senden, Tiirk’ten cok geriydi. Manada, fikirde, tarihte
bu boyleydi. Eger bugiin Bati teknikte bir tistiinliik gosteriyorsa, ey Tiirk ¢ocugu, o
kabahat de senin degil, senden oncekilerin affedilmez ihmalinin bir sonucudur. Sunu da
soyleyeyim ki, ¢ok zekisin!..Bu belli. Fakat zekdani unut!..Daima c¢aliskan ol!...
(Feyzioglu, 1992, 5.875)

1933 yilinda Tiirk Talebe Birligi stirekli delegelerine gonderdigi telgrafta bu
temennisini sdyle belirtmistir:

“Gengligin ¢caliskan, duyarli ve uluscu yetismesi temel dileklerimizdendir.
Gengligin her tirlii calismalarinda, cumhuriyet yasalarina ve cumhuriyet giiclerinin
yontem ve kurallarina uymaya da dikkatli olmalidir. Cumhuriyet hiikiimetinin ulusal
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sorunlarda gérevini bilir olduguna ve ulusal giiclerin adaletine giiveniniz.” (Ozerdim,
1981, 5.226)

Gelecegin Tiirkiyesi'ni kuracak olanlara yol gosterici bir tarih belgesi olan
Onuncu Y1l Soylevi'nde, Atatiirk, ayn1 konuyu islemistir: “Gegen zamana oranla,
daha cok ¢alisacagiz. Daha az zamanda daha biiyiik igler bagaracagiz.”

Atatiirk, Tirk gengliginin, Tiirkiye Cumhuriyetine ve Tiirk Inkilabi'na
daima sahip ¢itkacagindan emindi. Kendisine uzun yasamaya calismasini, aksi
halde eserinin yikilabilecegini sdyleyenlere cevabi su olmustu:

“Unutmayiniz ki Mustafa Kemaller yirmi yasindadir.” (Feyzioglu, 1992, s.875)

Memleketin gelecegini olusturan “genclik” kavrami, Atatiirk’te en giizel
anlamini bulmus, en ytice deger yargisina erismistir. Biiytik Atatiirk, daha Milli
Miicadele’nin bagindan itibaren kohnemis fikirlere, milleti geriye gotiirmek
isteyenlere karsi, yegane carenin genclikte ve geng fikirlerde oldugunu gormdis,
cagdas zihniyetle yetisecek kusaklarin, gelecekte eserini daha da gelistirecegini,
onu her tiirlii tehlikeden koruyarak ebediyen yasatacagini hissetmisti. Onun
icindir ki Atattirk, Tuirkiye Cumhuriyeti'ni kurduktan ve biiytik inkilaplarin
basardiktan sonra Milli Miicadeleyi baslatmak {izere Samsun’'da Anadolu
topraklaria ayak bastig1 19 Mayis tarihini “Genglik ve Spor Bayrami” olarak
Turk gengligine armagan etmistir. (Kocattirk 1992, 5.877) Bu amagla 20 Haziran
1938 tarihinde kabul edilen 3466 sayili yasa ile 19 Mayis, bayram olarak kabul
edilmistir. (Uykucu, 1973, s.114,115)

Atatiirk’e Gore Gengligin Egitimi:

Atattirk herseyden 6nce genglige gtivenmistir. Gengligi, gelecegin en biiytik
timidi, en canli ve aktif teminat1 olarak gormiis, Ttirk Inkilabinin sadik bekgisi
olarak gorevlendirmistir. (Akdeniz Universitesi, 1987, s.31) Tiirk gengliginin bu
gorevini yerine getirmesinin yolunun egitimden gectigini diistinerek gengligin
egitimine biiyiilk énem vermistir. Bu diistincesini “gelecek kusaklar Ulkemizin
bagimsizligini koruyacak, Cumhuriyeti koruyup yiikseltecek bicimde yetistirilmelidir”
sozleriyle vurgulamistir. (Yavuzer, 1987, s.56)

Kiiltuirt olusturan ve gelistiren 6nemli unsurlar arasinda egitim ve 6gretim,
kuskusuz, biiytik bir deger tasir. Atatiirk’e gore, “egitimdir ki, bir ulusu 06zgiir,
bagimsiz, sanh, yiiksek bir toplum olarak yasatir; ya da, bir ulusu kélelige ve yoksulluga
diistiriir.” Bir bakima egitim kisinin, degerbilir bir toplumda, deger tasiyan bir
kisilik kazanmasini saglamak demektir. Atatiirk, ulusunu ve onun yetismekte
olan kusaklarim bu agidan giiglendirmek isteyen bir egitimcidir. (Enginsoy 1982,
s.10)

Hayatta en gercek yol gostericinin, bilim oldugunu soyleyen Atatiirk,
gengligin yetismesinde bu noktay1 su sozlerle belirtmistir:
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“Diinyada her sey i¢in, madde ile ilgili isler icin, fizik dtesi isler icin, yasam igin,
basart icin en gercek dnder, bilimdir; tekniktir. Bilim ve teknigin disinda O’nqler aramak,
cevresinde olup bitenleri gorememektir, bilgisizlik dogru yoldan sapmadir.” (Inan, 1973,
s.119)

“...Geligmis ve yiikselmis bir ulus olarak uygarlik alam iizerinde yasayacagiz. Bu
yasam, ancak bilimle, teknikle olur. Bilim ve teknik nerede ise oradan alacagiz ve her
yurttasin kafasia koyacagiz. Bilim ve teknik icin kayit ve sart yoktur.” (Tezcan, 1992,
5.748)

24 Agustos 1925 tarihinde Kastamonu ziyaretinde Tiirk Ocagi, Muallimler
Birligi temsilcilerini kabulii sirasinda Tiirk gengliginin suurlu, miinevver, ahlaklh
ve galiskan olmasi gerektigini belirten Atatiirk, sonugta ulasiimak istenen hedefi
Belediye binasinda toplanan halka soyle agiklamistir:

“...Biz her noktai nazardan medeni insan olmaluyz.. Fikrimiz, zihniyetimiz
medeni olacaktir.  Sekillerimiz, kiyafetlerimiz  tepeden tunaga kadar medeni
olacaktir...Artik duramayiz. Behemehal ileri gidecegiz. Geriye ise hi¢ gidemeyiz. Cinkii
ileri gitmege mecburuz. Millet vazihan bilmelidir. Medeniyet 6yle kuvvetli bir atestir ki,
ona bigine olanlart yakar, mahveder. Icinde bulundugumuz ailei medeniyede ldyik
oldugumuz mevkii bulacak ve onu muhafaza ve ild edecegiz. Refah, saadet ve insanlik
bundadir.” (Palazoglu, 1991, 5.211)

Atatiirk Tiirk gengliginin her alanda yetistirilmesini istiyordu. Bu konuda
soyle diyordu:

“Miisbet bilimlerin temellerine dayanan, giizel sanatlar: seven, fikir eitiminde
oldugu kadar, beden egitiminde de kabiliyeti artmis ve yiikselmis olan, erdemli, kuvvetli
bir nesil yetistirmek, ana siyasetimizin agik arzusudur.” (Gurtn, 1987, 5.63)

Zamanin devlet biiytiklerinden biri, Italya, Almanya ve Rusya’ya yaptig
gezi doniistinde o zamanin Italya ve Almanya’sinda oldugu gibi genglige
tiniforma giydirmeyi teklif edince Atatiirk, biiytik bir hiddet ve kizginlikla tepki
gostermis ve “Yapamam. Ben Tiirk gencligini odun parcas: haline getiremem. Bize
diisen, Ozgiirce diisiinen, kafasi igleyen genclik gerek” diyerek onu yanindan
uzaklastirmistir. (Glirtin, 1987, s.64)

Gengligin Egitiminde Ogretmenlerin Rolii:

Atattirk Tirk gencliginin “Fikren, ilmen, fennen, bedenen kuvvetli ve yiiksek
karakterli” yetistirilmesini istemistir. Bu niteliklere sahip olan genglikten yeni
nesil olarak sozetmis ve Cumhuriyeti de bu 6zellikteki genglige emanet etmistir.
Bu gencligin yetistirilmesi gorevi de Cumhuriyetimizin caliskan, fedakar,
kilttirlii 6gretmenlerine verilmistir. (Yataganbal, 1987, s.71) Atatlirk, yeni neslin
Ogretmenlerin ve idealist insanlarin eseri olacagin ve milletin yarminmn onlarin
elinde yetisecegini bildigi i¢in, 6gretmenlerle yakindan ilgilenmis ve gencligin
yetistirilmesiyle ilgili olarak 25 Agustos 1924 tarihinde Ogretmenler Birligi
Kongresi'nde dgretmenlere hitaben sunlar1 sdylemistir:
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“Ogretmenler!

Yeni nesli, Cumhuriyet’in 0zverili 6gretmen ve egitmenleri, sizler yetistireceksiniz;
yeni nesil, sizin eseriniz olacaktir. Cumhuriyet; fikren, ilmen, fennen, bedenen kuvvetli
ve yiiksek karakterli koruyucular ister. Yeni nesli, bu kalite ve yetenekte yetistirmek sizin
elinizdedir. Sizlerin, seckin gérevinizin yerine getirilmesine biiyiik 6zveriyle varliginizi
vereceginize siiphe etmem.

Ogretmenler! Erkek ve kiz cocuklarimizin, aym sekilde biitiin ilim derecelerindeki
ogrenim ve egitimlerinin uygulamali olmas: énemlidir. Memleket cocugu, her drenim
derecesinde ekonomik hayatta istekli, eser sahibi ve basarili olacak sekilde donaniml
olmalidir. Milli ahldkimiz, uygar ilkelerle ve hiir diisiincelerle arttirlmalidir. Bu ¢ok
onemlidir, ozellikle dikkatinizi ¢cekerim. Goz korkutma ilkesine dayanan ahldk, bir erdem
olmadig1 gibi gtivene de uygun degildir.

Efendiler! Bu gériisiimde sizin tamamen benimle beraber oldugunuza siiphe
etmiyorum. Genel ogrenim ve egitim programumz da bu temelleri icine alir. Fakat
biliyorsunuz ki, goriislerin, programlarin kesin ve agik olmast cok dnemli olmakla
birlikte verim ve eser verebilmesi, onlarin becerikli, anlayish ve 6zverili 6¢retmenlerimiz
tarafindan okullarimizda cok biiyiik dikkat ve gayretle uygulanmasma baghdir. Iste
ozellikle sizden rica edecegim konu budur. Sizin bagsarimz, cumhuriyetin basarist
olacaktir.

Arkadaglar, yeni Tiirkiye'nin birkag yila sigdirdign askeri, siyasi, idarii inkildplar
sizin, sayQideger ogretmenler, sosyal ve fikri inkildptaki basarilarinizla desteklenecektir.
Hicbir zaman hatirlarimizdan ¢ikmasin ki, Cumhuriyet sizden fikri hiir, vicdam hiir,
irfam hiir nesiller ister.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, 5.605,606)

Bu bakimdan, gengligi yetistirmekle gorevli Tiirk 6gretmeninden defalarca
istedigi ve Prof. Dr. Semsettin GUNALTAY a bir calisma esnasinda soyledigi:
“Hocasin, profesdrsiin! Isterim ki daima idealimi genclere telkin edesiniz ve daima
korumak hususunda ¢ahsasimz!” sozleri Cumhuriyet ¢ocugu her Tiirk
Ogretmenine -gengligin yetistirilmesi hususunda- Atatiirk’tin bir vasiyeti
olmustur. (Kocattirk 1992, s.880)

Gengligi  yetistiriniz, onlara bilim ve kiiltiiriin pozitif fikirlerini veriniz.
Istikbalin(gelecegin) aydinh§ina onlarla kavusacaksiniz”. (Inan, 1984, 5.320)

Gengligin egitiminde en biiytik gorevin 6gretmenlere dustiigiini bilen
Atattirk bu diistincesini soyle aciklamustir: “Memleketimizi, toplumumuzu gercek
hedefe, mutluluga eristirmek icin, iki orduya ihtiya¢ vardir. Biri vatanmn hayatim
kurtaran ordusu, digeri milletin gelecegini yoguran kiiltiir(irfan) ordusu...

Arkadaglar, ordudan bahsederken bu memleketin hakiki sahibi olan Tiirk milletinin
miinevver evlatlanindan  bahsediyorum. Bu evlatlar icinde siiphe yok ki yarinin
kahramanlarim yetistiren miirebbilerimiz dihildir. Icabinda derhal kisvesini degistirerek
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icabeden yerde basim veren ve ordu ile beraber yiiriiyen muallim arkadaslarimiz da
dahildir.

Ben, yiiksek ordumuzun zabitlerinden ve onlarla Tiirkiin miinevver evldtlarindan
bahsettigim zaman onlarla beraber olan fikren, vicdanen, ilmen milli kahramanhga
istirake miiheyya Tiirk genclerinden bahsediyorum.

Bir millet kiiltiir(irfan) ordusuna sahip olmadikca, savas meydanlarindan ne kadar
parlak zaferler elde ederse etsin, o zaferlerin olumlu sonuglar vermesi igin kiiltiir(irfan)
ordusuna ihtiyag vardir. Bu ikinci ordu olmadan birinci ordunun verimi yok olur.”
(Tarakgcioglu, 1986, s.38,39)

16 Temmuz 1921’de Ankara’da Maarif Kongresini acarken sunlar:
soylemistir:

“Cocuklarimiz ve genclerimiz yetistirilirken onlara ézellikle varligu ile, hakki ile,
birligi ile taarruz eden genel olarak yabanci unsurlarla miicadele geregini ve millf
diisiinceleri bogmaya ¢alisan her karsi fikre karsi siddetle ve dzveri ile savunmanin
geregi dgretilmelidir. Yeni neslin biitiin ruhi giiclerine bu dzellikler ve yetenegin
verilmesi 6nemlidir. Devamli ve miithis bir savas seklinde beliren milletlerin hayat
felsefesi, bagimsiz ve mutlu kalmak isteyen her millet icin bu olgun ozellikler siddetle
istenmektedir.

Ayrimtillarim tamamen uzmanlarma birakmak istedigim bu mesele hakkindaki
genel goriiglerini tamamlamak icin yeni neslin donatilacagr manevi ozellikler arasinda
kuvvetli bir erdemlilik ve kuvvetli, diizenli ve saglam diisiinceden de siz etmek
zorundayim.

Iste biz, bu kongremizden sadece ¢izilmis eski yollardan yiiriimenin sekli hakkinda
diisiinceleri konusmak degil, belki soyledigim sartlar1 tasiyan yeni bir sanat ve beceri
yolu bulup millete gostermek ve o yolda yeni nesli yiirtitmek icin rehber olmak gibi
kutsal bir hizmet bekliyoruz...

Gelecek i¢in hazirlanan vatan ¢ocuklarina, hicbir zorluk karsisinda bas egmeyerek
sabirla ¢alismalarimi ve egitimdeki cocuklarimizin ana babalarma da yavrularimn
egitimlerini  tamamlamak icin  her fedakdrliga katlanmaktan cekinmemelerini
oneririm...” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, 5.232,233)

Atattirk, 27 Ekim 1922 tarihinde Bursa’da Sark Tiyatrosunda 6gretmenlere
yaptig1 konusmada sunlar1 séylemistir:

“.. Isterdim ki cocuk olayim ve sizin 1sik sacan Ggretim cevrenizde bulunayim.
Sizden bilgileneyim, siz beni yetistiresiniz. O zaman milletim i¢in daha yararl olurdum;
fakat ne yazik ki gerceklesmesi miimkiin olmayan bir arzu karsisinda bulunuyoruz.
Yerine baska bir istekte bulunacagim; bugiiniin cocuklarini yetistiriniz. Onlart
memlekete, millete yararli fertler yapimiz...Bunu sizden istiyor ve rica ediyorum.

...Cocuklarimiza ve genclerimize verece§imiz egitimin sinirlart ne olursa olsun,
onlara esash olarak sunlari 6gretecegiz.
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1.Milletine,
2.Tiirkiye devletine,
3.Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'ne,

diisman olanlarla miicadele sebepleri ve araglariyla donatilms olmayan milletler
icin yasama hakk: yoktur. Miicadele gereklidir...

Hanimlar, Beyler!

Ordularmmizin kazandii zafer, sizin ve sizin ordularimizin zaferi icin yalmz zemin
hazirlady...Gergek zaferi siz kazanacak ve devam edeceksiniz ve mutlaka bagaril
olacaksimiz. Ben ve sarsimaz inangla biitiin arkadaglarim, sizi takip edecegiz ve sizin
rastladigimiz engelleri kiracagiz...” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, 5.386-389)

Yine 1 Mart 1922’de T.B.M.M."nin tigiincii toplant: yilin1 agarken, gengligin
egitimiyle ilgili olarak sunlar1 soylemistir:

“Bir yandan cahilligin kaldinlmas: ile ugrasirken; diger yandan da memleket
cocuklarini sosyal hayat ve ekonomide fiilen etkili ve yararli kilabilmek icin gereken basit
bilgileri uygulamali bir bicimde vermek yontemi egitimimizin temelini olusturmalidir.

Efendiler! Medeni ve cagdas bir sosyal toplulugun bilim ve kiiltiir yolunda yalniz
bu kadarla yetinmeyecegi siiphesizdir.

Milletimizin zekdsimin gelismesi ve bioylece uyqun olan medeniyet seviyesine
ulasmasi, dogal olarak bu yiice gorevleri yiiriitecek elemanlart yetistirmekle ve millf
kiiltiiriimiizii yiiceltmekle olabilir.

Bu, ilk ve son iki egitim asamas: arasinda, orta eitimin gerekliligi vardir. Orta
egitimin amac, iilkenin ihtiyag duydugu cesitli hizmet ve sanat elemanlar1 yetistirmek
ve yiiksek egitime aday hazirlamaktir.

Orta egitimde de egitim ve 6gretim yontemlerinin pratik ve uygulamali olmas
temeline uymak sarttir. Kadinlanmzin da aym o6gretim asamalarindan gegerek,
yetismelerine Gnem verilecektir.

Efendiler! Yetisecek cocuklarmmiza ve genglerimize, gorecekleri egitim sinir1 ne
olursa olsun, en dnce ve her seyden dnce Tiirkiye’nin bagimsizligi icin kendi benligine ve
milli  geleneklerimize diisman olan biitiin unsurlarla  miicadele etmek geregi
ogretilmelidir. Milletlerarast diinyamn bugiinkii durumuna gére, béyle bir savasin
gerektirdigi miicadele ruhunu tasimayan insanlara ve bu nitelikteki insanlardan kurulu
topluluklara hayat ve bagimsizlik hakki yoktur.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006,
5.318,319)

“Genglik gelecegin 1s151d1r. Genglik siivekli olarak yetisen bir ¢calismamn icinde
yasamalidir.” (Tarakcioglu, 1986, s.42)
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Genglik doneminin ozellikleriyle ona verilmesi gereken sosyal gorev ve
sorumlulugun 6nemini kabul eden ulu 6nder Atatiirk, “Ogrenciler her ne yasta
olursa olsun, onlara gelecegin biiyiikleri gozii ile bakmali ve oyle davranmalidir”
demektedir. (inan, 1971, 5.36)

“Yurt ¢ocuklart her grenim basamaginda ekonomik alanda yapici, etkili ve basarili
olacak sekilde donatilmalidir. Ulusal ahlakimiz uygarlik ilkeleriyle ve 0zgiir diisiincelerle
gelistirilmeli ve giiclendirilmelidir.” (Akfirat, 1981, s.618)

“Yeni mesil, en biyiik cumhuriyetcilik dersini  bugiinkii  6gretmenler

toplulugundan ve onlarn yetistirecekleri gretmenlerden alacaktir.” (Kocatiirk 1992,
s.129)

Semsettin Giinaltay’a: “Isterim ki, daima idealimi genglere asilayasiniz ve daima
korumak hususunda ¢alisasiniz.” demistir. (Kocatiirk 1992, s.130)

1930 yilinda o6gretmenlere seslenirken gencgligi yetistirmeleri direktifini
sOyle vermistir:

“Gengligi yetistiriniz. Onlara ilim ve irfamin miisbet fikirlerini veriniz. Gelecegin
aydinhigina onlarla kavusacaksimz. Hiir fikirler tatbik mevkiine kondugu vakit Tiirk
milleti yiikselecektir.” (Inan 1983, 5.142)

Gengligin yetistirilmesinde tek yol gostericinin akil ve bilim oldugunu
diisiinen Atatiirk, bu diistincesini 22 Ekim 1924 tarihinde Samsun Istiklal Ticaret
Okulu'nda 6gretmenler tarafindan verilen gay ziyafetinde sdyle belirtmistir:

“Efendiler!

Diinyada her sey icin; uygarhk icin, hayat igin, basart icin en hakiki miirsit ilimdir;
fendir. Ilim ve fennin disinda rehber aramak dikkatsizliktir, bilgisizliktir, yanlshktir.
Yalmz ilmin ve fennin yasadigimiz her dakikadaki devrelerinin olgunlasmasini
kavramak ve yiikselisini zamanla izlemek sarttir. Binlerce sene dnceki ilim ve fen dilinin
cizdigi kurallari, su kadar bin sene sonra bugiin oldugu gibi uygulamaya kalkismak,
elbette ilim ve fennin icinde bulunmak degildir. Cok mutlu bir duygu ile anliyorum ki;
soz soylediklerim, 6gretim ve eitim alamnda bulunan yeni nesli de gercegin 15iklariyla
dogusuna sahip olacak sekilde yetistireceklerine soz vermislerdir. Bu, hepimiz icin
duiinmeye agik bir noktadir.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, s.627)

Atatiirk konusmasinda cumhuriyetin yeni nesle verecegi egitimin milli
egitim oldugunu soylemis ve milli egitimin gerektirdigi sartlar1 su sekilde
aciklamistir:

“...en dnemli en gercek¢i nokta egitim sorunudur. Egitimdir ki bir milleti ya hiir
bagimsiz, sanl, yiice bir millet halinde yagatir; ya da bir milleti esirlik ve yoksulluga
diigtiriir.

Efendiler! Egitim kelimesi yalniz olarak kullanildig1 zaman, herkes onu kendince
istedigi bir anlayisa baglar. Ayrintiya girilirse, egitimin amaglar cegitlilik kazanr.
Ornegin dini egitim, milli egitim, milletleraras: egitim...Biitiin bu egitimlerin amaclar:
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baska baskadir. Ben burada yalmz yeni Tiirk Cumhuriyeti'nin yeni nesle verecegi
egitimin, milli egitim oldugunu kesinlikle agikladiktan sonra digerleri iizerinde
durmayacagim. Yalmz gosterdigim anlam kisa drnekle aciklayacagim.

Efendiler! Yeryiiziinde ii¢ yiiz milyonu i¢ine alan Miisliiman vardir. Bunlar ana,
baba, hoca egitimiyle egitim ve ahldk almaktadirlar. Fakat ne yazik olayin gercegi sudur
ki, biitiin bu milyonlarca insan gruplan sunun ve bunun esaret zincirleri altindadir.
Aldiklarr manevi egitim ve ahldk onlara bu esirlikten kurtulabilecek insanlik becerisini
vermemigtir, veremiyor. Ctinkii egitim amaclar: millf degildir.

Efendiler! Milli egitimin ne demek oldugunu bilmekte artik bir yol karigiklig:
kalmamalidir. Bir de milli egitim gerceklestikten sonra onun dilini, metodunu, araglarin
da milli yapmak zorunlulugu tartisthmazdir. Milli egitim ile agilmak ve yiikseltilmek
istenen geng beyinleri, bir yandan da paslandirici, uyusturucu, gercek digi fazlahklarla
doldurmaktan dikkatle kacinmak gereklidir.

...Onun i¢in Efendiler! Geng neslin beynini yormadan onun her seyi almaya ve
benimsemeye uygun yiizii, gercegin izleriyle siislenmelidir.” (Sevim, Oztoprak ve
Tural, 2006, s.630,631)

1930 yilinda bir Tarih dersini izledikten sonra Tarih 6gretmenlerine yaptigt
konusmada gengcligin egitimiyle ilgili olarak sunlar1 soylemistir:

“Sizler, iizerinize biiyiik bir mesuliyet almis bulunuyorsunuz. Geng dimaglar,
ancak sizlerden ilham alacak ve kurtulan vatanmi mamur kilacaklardir. Bir talebe,
Cebirden bir formiil unutabilir, Kimyadan belki bir madeni hatirlayamaz. Fakat
Efendiler; bir talebe, tarihini asla unutmamalidir ve ona tarihi unutturulmamahdir. O
talebe, sanli tarihinin bir sayfasim unuttugu giin, memleket ucuruma yuvarlaniyor
demektir. Iste kiymetli tarih muallimi efendilerden istegim sudur ki, verdikleri derslerin
mesuliyetini idrak etsinler ve ona gére ellerine teslim edilen gen¢ dimaglara hakikatleri
islesinler. Bu yapildig1 giin, Tarih muallimleri, memlekete en az kanim tarihi icin
dokmiis kahramanlar kadar hizmet etmis olurlar. Aksi halde kabahat tarihini bilmeyen
gengte degil, muallimdedir. Bunu asla affetmem.” (Palazoglu, 1991, s.676)

Gengligin Yetistirilmesinde Okulun Rolii:

Buyiik Atatiirk, gencligin yetistirilmesinde okulun ©6neminin de
farkindaydi. Atatiirk’e gore okul, toplumun gelisimine katkida bulunacak 6zgitir
duistinceli bireyleri yetistirmesi agisindan 6nemli bir kurumdu. Atattirk, 27 Ekim
1922 tarihinde Bursa’da Sark Tiyatrosunda ogretmenlere yaptigi konusmada
okulun gengligin egitimindeki 6nemini soyle aciklamistir:

“Oncelikle diisiince ve sosyal giiclerin kaynaklarini temizlemekten baslamak
gerekir. Memleketi, milleti kurtarmak isteyenler icin, milli onur sahibi olmak, giizel
niyet, fedakdrlik gerekli olan ozelliklerdendir...Fakat bir sosyal yapidaki hastalig:
gormek, onu tedavi etmek, sosyal kurumu ¢agin gereklerine gore ilerletebilmek icin, bu
ozellikler yeterli gelmez; bu ozelliklerin yaninda ilim ve fen gereklidir. Ilim ve fen
girisimlerinin ¢alisma merkezi ise okuldur. Bundan dolayr okul gereklidir. Okul adim
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hep birlikte sayquyla soyleyelim. Okul gen¢ beyinlere, insanli§a sayguyi, millet ve
memlekete sevgiyi, onuru, bagimsizhig1 ogretir...Bagimsizlik tehlikeye diistiigii zaman
onu kurtarmak icin takibi uygun olan en saglam yolu belletir...Memleket ve milleti
kurtarmaya calisanlarin aym zamanda mesleklerinde birer namuslu uzman ve birer
bilgin olmalar: gerekir. Bunu saglayan okuldur. Ancak bu sekilde her tiirlii girisimlerin
mantikli sonuclara ulasmas: miimkiin olur.

Hanimlar Beyler! Memleketimizin en bayindir, en giizel yerlerini ti¢ buguk yil kirli
ayaklariyle cigneyen diismam yenilgiye ugratan zaferin sirr1 nerededir. Bilir misiniz?
Ordularin yonetiminde ilim ve fen ilkelerini rehber kabul etmektedir. Milletimizi
yetistirmek i¢in asil olan okullarimizin, tiniversitelerimizin kurulmasmda ayni meslegi
takip edecediz. Evet, milletimizin siyasi, sosyal hayatinda, milletimizin diisiince
egitiminde de rehberimiz ilim ve fen olacaktir. Okul sayesinde, okulun verecegi ilim ve
fen sayesindedir ki Tiirk milleti, Tiirk sanati, ekonomisi, Tiirk siir ve edebiyati, biitiin
giizelligiyle meydana cikar.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, 5.387)

Atatiirk 1937 yilinda, Turkiye Biiyiik Millet Meclisi'ni acarken cagdas
uygarlik seviyesine ulagsmamuz icin gerekli yollar1 gostermis, memleket
davalarinin ideolojisini anlayacak, anlatacak, nesilden nesile yasatacak fert ve
kurumlarin yaratilmasi tizerinde durmus ve sozlerini su ctumle ile
tamamlamusti: “Isaret ettigim prensipleri, Tiirk gencliginin kafasmda ve Tiirk
milletinin suurunda daima canli bir halde tutmak, iiniversitelerimiz ve yiiksek
okullarimiza diisen baslica vazifedir.” (Kocatiirk 1992, 5.880)

Bu sozlerinden anlasilacag: gibi okula biiyiik bir nem veren Atatiirk, yurt
gezilerinde firsat buldukca okullar1 da ziyaret etmistir. 24 Aralik 1930 tarihinde
Edirne Sanayi Mektebi'ni ziyaret eden Atatiirk, biitiin atelyeleri gezmis,
demirhanede 6rs basinda kan ter icinde demir dégmekte olan son smif 6grencisi
Nuri'nin karsisinda bir miiddet beklemis ve kendisine su soruyu sormustur:

-Muallim Mektebine ve Liseye gidip tertemiz giyinmis, boyunbagli bir memur
olmak varken, ne icin bu mektebe gelerek, boyle ates, komiir ile ter icerisinde ugrasip
duruyorsun?

Nuri, elindeki gekici gosterip havaya kaldirarak su cevabi vermistir:

-Pagsam! Siz bu vatam kili¢ ile kurtardinmz. Bizler de onu bu cekig ile yiikseltecegiz!
Ayrica bizim elimiz karadir, almmiz terlidiv, ama, yedigimiz ekmek aktir ve alnimizdaki
ter paktir!

Ogrencinin verdigi bu cevap kargisinda duygulanan Atatiirk, yanindakilere
donerek:

-Duydunuz mu? Iste memleketi, biyle vetistirilecek gencler yiikseltecektir
demistir. (Palazoglu, 1991, 5.674,675)

Atatiirk yetistirilen gencglere ideal olarak da Buyiik Tiirkiye idealini
burakmistir. 5 Temmuz 1933 tarihinde Ankara’daki Ziraat Bankasi
merkezindeki Cumhuriyetin onuncu yildéontimii miinasebetiyle diizenlenen
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baloda Atatiirk’iin yaninda bulunan fhsan Sabri Caglayangil bu tarihi giinle
ilgili hatirasini s6yle anlatmistir:

...Ondan sonra baska bir gen¢ cikti. Galiba, o zamanki Talebe Cemiyeti
Reisiydi.

-Pagam! Benim size, sizden sikayetim var.

-Nedir?

Once, biirokrasinin hala siiriip gittigini soyledi. Sonra da:

-Cumhuriyet giizel sey, ama, siz bize bir ideal vermediniz. Genglik, ideal artyor.
Yaklastik¢a uzaklasan yiice bir mefkiivemiz olmalr bizim. Bize yol gostermek lazim. Bizi
manen tatmin edecek hedefimiz olmali.

Gazi, onu dikkatle dinledi:

-Arkadaglarimiz idealden bahsetti. Ama, bir Reisicumhur, gencleri teker teker
toplayip, “Sizin idealiniz budur” diyemez. Diisiincelerini Maarif Vekili(Milli Egitim
Bakanzi)'ne soyler. O uygular...

Bazi sozler soyleyenler daha oldu. Sonra konusma fash bitti. Balo, eski
halini ald1.

Gazi, idealden bahseden genci cagirtt1. Geng geldi. Biz de oradayiz. Dedi ki:

-Idealden bahsettiniz. Dogrudur. Her milletin gencligine bir ideal lazimdir. Ideal
program degildir.

Diinya Tiirkleri bugiin(Cumhuriyetin onuncu i), Tiirkiye’de yasayan onbes
milyondan m1 ibaret? Diinyamn her yerinde Tiirk var. Turancilik, Kizilelmacilik
yapalum, demek istemiyorum. Bugtin biitiin Tiirkleri, siyasi bir birlik altinda toplayacak
sartlar yok. Ama biz biiyiik bir milletiz. Neden kiiltiiriimiizii biitiinlestirmeyelim?
Bugiin senin, benim konustugumuz Tiirkce, nicin Tiirk soyundan gelen biitiin
toplumlarca rahat anlasilmasin? Zaten ortak oldugumuz dilimize, tarihimize,
edebiyatimiza sahip ¢ikmalyiz. Séziin kisasi, bir kiiltiir birligine gitmeliyiz.

Bizim Tiirk tarihi, Tiirk dili, Tiirk kiiltiivii tizerinde arvastirmalarimizin hedefi
budur.

Bu konusmalar1 bugiin tagkin ve abartili sayanlar, bunlarin ne kadar yararl
oldugunu yarin anlayacaklardr.

Kiiltiir birligini tamamlams Tiirkiye, bir “Biiyiik Tiirkiye” olacaktir. Bu ideal,
Tiirk gen¢ligine yetmiyor mu? (Palazoglu, 1991, s.778-780)

Ataturk, Turkliik idealini, Buyiik Tirkiye idealini, elde edilen sonuglar:
Turk gengligine emanet ederken, birtakim degerler sistemini de birlikte emanet
etmistir. Atatiirk, Turk istiklalini ve Tirk Cumhuriyetini genclige emanet
ederken, onlarin her zaman uyanik, aktif ve galiskan olmalarmi da istemistir.
(Akdeniz Universitesi, 1987, 5.33) 16 Mart 1923 tarihinde ziyaret ettigi Adana
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Lisesi'nde izcilerin gosterisini izledikten sonra bir 6grencinin konusmasina
verdigi cevapta sunlar1 soylemistir:

“...Maddeten ve minen kuvvetli olmak icin c¢alisiniz, ¢ok calisiniz.
Calismalanmizin - meyveleri  tiim memleket c¢ocuklart icin drnek olsun. Ana ve
babalarimiz, saygideger milletimiz, sizler sayesinde, giiven igerisinde yasasinlar.
Gelecegin sizden bekledigi budur. Bunu saglayacaginiza ve buna ldyik olacaginiza
glivenim vardir...”

Atatuirk, genclerden bekledigi gorevlerin yerine getirilmesinin yolunu da
onlara soyle agiklamigtir:

“Dogru olacaksiniz, biiyiiklerinize hiirmet edeceksiniz. Sizden bir yas biiyiik olsa
bile hiirmet edeceksiniz. Derslerinizi ve hocalarimzi seveceksiniz.” (Palazoglu, 1991,
s.114-116)

Atatiirk 15 Aralik 1930 tarihinde Istanbul Universitesi(Dariilfiiniin)'ni
ziyaret etmistir. Hukuk Fakiiltesi'nin baz1 simiflarinda dersleri takip eden
Atattirk, Rektorliik odasinda dgretmenlerle goriiserek onlara cesitli sorular
sormustur. Daha sonra tarih konularina gecen Atatiirk:

-Ege konusunu konusalim. Ege’nin ilk ahalisi, Ege medeniyetinin sahipleri
kimlerdir? diye sormustur.

Yunan Tarihi 6gretmeni Fadil Nazmi Bey, sorulan soruyla ilgili bir efsane
anlatmustir. Atattirk, Fazil Nazmi Bey’in anlattiklarmi sonuna kadar dinledikten
sonra:

-Tarih, arkeolojik, gercek paleografik ve filolojik bulgulara dayatilmaldir, efsanelere
degil...Bence  tarih ilk  Ege  ahalisinin, Ege  medeniyeti  sahiplerinin
Asya’dan(Anadolu’nun  ilk adi) Ege adalarna  geldiklerini  gdsteriyor ve
gosterecektir...demistir.

Atatiirk, bir stire tavana bakarak, diistinceli ve {tiziintiilii gortindiikten
sonra:

-Genglerimiz bu konulara yoneltilmelidir demistir. (Uysal, May1s 1981, s.25,26)

Atattirk egitim ve 6gretimde birlige 6nem vermis ve bu diistincesini 1 Mart
1923’deki Meclisi agis konusmasinda soyle aciklamistir:

“Efendiler! Memleket ¢ocuklarimin birlikte ve esit olarak dgrenmek mecburiyetinde
bulunduklari, bilim ve kiiltiir vardir, yiiksek meslek ve ihtisas sahibi kisilerin,
digerlerinden ayrilabilecekleri 6grenim diizeyine kadar, 6gretim ve egitimde birlik, sosyal
toplulugumuzun kalkinma ve yiikselmesi icin cok énemlidir...” (Sevim, Oztoprak ve
Tural, 2006, s.496)

Atatiirk, 1 Kasim 1925 tarihinde TBMM'ni acis konusmasinda egitimden
bahsederken anne ve babalarin ¢ocuklarini okutmadaki gayretlerinden 6vgtiyle
sozetmis, devletin yaptig1 calismalarin yaninda varlikli insanlarin da korunmaya
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muhtag ¢ocuklar: egitmesini istemistir. Ayrica egitimde teorinin yaninda pratik
¢alismalarin da nemli oldugunu ve egitimin temelinde disiplin oldugunu soyle
aciklamistir:

“Hayatin her ¢alisma asamasinda oldugu gibi, ozellikle egitim asamasinda da asil
basartyr disiplin(diizen) getirir. Miidiirler ve dgretim kurullan disiplini(diizeni)
saglamak, 6grenciler ise disipline(diizene) uymak zorunlulugundadir.

Efendiler! Egitimde hayatin gercegi olan pratik calismalar ve cevrenin ozel
kurallarimi saglayacak bir sistem tizerindeyiz. Belirli ve yararli sonuclar getirecek olan
bu sistemin, genisletilerek uygulanmas: ilgi ve ciddiyet gerektirmektedir.” (Sevim,
Oztoprak ve Tural, 2006, 5.686)

Atatiirk, 1 Kasim 1937 tarihli TBMM'ni acis konusmasinda Yeni Tiirk
Devleti'nin uygulayacag egitim programimi ve bu programin uygulanmasinda
tiniversite ve ytiksekokullarin roliinii soyle aciklamistir:

“ Arkadaslar! Biiyiik davamiz, en uygar ve en refaha kavusmus memleket olarak
varligimizi yiikseltmektir.

Bu yalmz kurumlarinda degil, diisiincelerde de koklii bir inkildp yapms olan
biiyiik Tiirk milletinin dinamik dilkiisiidiir. Bu tilkiiyii en kisa bir zamanda basarmak
icin, diistince ve eylemi birlikte yiiriitmek zorundayiz. Bu girisimden basari, ancak
hukuki bir planla ve en gercekci bir bicimde ¢alismakla gerceklesebilir. Bu nedenle,
okuyup yazmayr bilmeyen tek vatandas birakmamak, memleketin biiyiik kalkinma
savagimn ve yeni yapisumn istedigi, teknik elemanlari yetistirmek gerekir. Memleket
davalarin ideolojisini anlayacak, anlatacak, nesilden nesile yasatacak, kisi ve kurumlan
yaratmak, iste bu dnemli ilkeleri en kisa siirede saglamak, Milli Egitim(Kiiltiir)
Bakanligi'min dizerine aldig1 biiyiik ve agir zorunluluklardir.

Belirttigim ilkeleri Tiirk gencliginin beyninde ve Tiirk milletinin bilincinde her
zaman canli tutmak, tiniversitelerimize ve yiiksekokullarimiza diisen baslica gérevdir.”
(Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, 5.856,857)

Atatiirk, 1 Kasim 1938 tarihinde Basbakan Celal Bayar tarafindan okunan
TBMM'ni agis konusmasinda tiniversitelerle ilgili yaptiklar: galismalar1 soyle
aciklamistir:

“Sevgili Arkadaslarim!

Yiiksek 6grenim genclerini, istedigimiz ve ihtiya¢ duydugumuz gibi milli biling
sahibi, modern kiiltiirlii olarak vetistirmek icin Istanbul Universitesi'nin gelismesi,
Ankara Universitesi'nin tamamlanmas: ve Dogu Universitesi'nin yapilan calismalarla
belirlenmis olan kurallar icinde, Van golii civarinda kurulmas: c¢alismalari, hizla ve
onemle stirdiiriilmektedir.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, s.870)

Atatuirk, gencligin giizel sanatlarin hepsinde yetismesini istemis, bu
sanatlarin baginda Tiirk miiziginin gelmesi gerektigini su sozleriyle belirtmistir:

“Arkadaslar!
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Giizel sanatlarin hepsinde, ulus gencliginin ne tiirlii ilerletilmesini istediginizi
bilirim. Bu yapilmaktadir, ancak bunda en ¢abuk, en onde gotiiriilmesi gerekli olan Tiirk
musikisidir. Bir ulusun yeni de§isikliginde 6l¢ti, musikide degisikligi alabilmesi ve
kavrayabilmesidir.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, 5.820)

Ataturk Turk gencliginin sanatin yaninda sporda da yetistirilmesi
gerektigini 1 Kasim 1937 tarihli TBMM'ni agis konusmasinda su sozleriyle
belirtmistir:

“...Her c¢esit spor c¢ahsmalanim Tiirk gencliginin milli terbiyesinin ana
unsurlarindan saymak gerekir. Bu iste, hiikiimetin simdiye kadar oldugundan daha ciddi
ve dikkatli davranmasi, Tiirk gencliginin spor bakimundan da milli heyecan icinde ozenle
yetistirilmesi, dnemli tutulmalidir.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, s.857)

Bu amagla hazirlanan Beden Terbiyesi kanununun kabuliiyle ilgili olarak 1
Kasim 1938 tarihinde Basbakan Celal Bayar tarafindan okunan TBMM'ni ac1s
konusmasinda sunlar1 soylemistir:

“Tiirk gengliginin kiiltiirde oldugu gibi, spor alamnda da amacima ulagmast icin
yliksek Kamutayin(TBMM) onayladigi Beden Terbiyesi kanununun uygulanmasina
gecildigini gdrmekle kivanghyim.” (Sevim, Oztoprak ve Tural, 2006, s.871)

Sonug:

Atattirk Cumhuriyeti emanet ettigi Ttirk gengliginin yetistirilmesine biiytik
onem vermistir. Gengligin her konuda yetistirilmesini istemis, bunun
saglanmas1  amaciyla  yapilmasi  gerekenleri aciklamistir.  Gengligin
yetistirilmesinde en onemli gorevin Ogretmenlere distigint soylemis,
ogretmenlerin bu bilingle neler yapmalari gerektigini belirtmistir. Gengligin
yetismesinde izlenecek programlarla ilgilenen Atatiirk, gengligin egitiminde en
onemli kurumlardan biri olarak okulu gormiis ve okullarin bu gorevi
gerceklestirmedeki ©neminden bahsetmistir. Ayrica gencligin egitiminin
temelinde disiplin oldugunu diisiinen Atatiirk, 6gretmenlerin ve dgrencilerin
disiplinle ilgili gorev ve sorumluluklarini yerine getirmelerini istemistir.
Gengligin yetistirilmesinde en 6nemli yol gostericinin ilim oldugunu soyleyen
Atatiirk, gencligin sadece alanlarinda degil, ayn1 zamanda sanatta, sporda da
basarili olacak sekilde yetismeleri gerektigini belirtmistir. Atattirk’tin belirttigi
sekilde yetistirilen genclik sayesinde Tiirkiye Cumhuriyeti devleti bugiinlere
gelmistir, bundan sonra da yine O'nun dedigi gibi Cumhuriyeti sonsuza dek
yasatacaktir.
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IRFAN’IN ASIKANE MEKTUPLAR’INDA
ASKIN FENOMENOLOJiSi

Yrd. Dog. Dr. Nurcan Sen”

Oz

frfan’m Asikane Mektuplar isimli kitab1 1330 yilinda Istanbul’da yaymlanmuistir.
Kitapta on bes adet mektup bulunmaktadir. Bu mektuplardan bir tanesi yazarin
arkadast on dort tanesi sevgilisi icin yazilmistir. Kitabin isminden de
anlasilacag1 gibi mektuplarda ask temas: islenmektedir. Bu mektuplar kurgusal
mektuplardir. Sanatli bir dille yazilmistir. Mektuplarda ask temasi yogun olarak
islenmistir. Mektuplarda duygular keder yeis elemdir ¢iinkdi Irfan bu
mektuplar1 ayrildig: sevgilisine yazmustir. Mektuplarda ayriliktan dolay: sevgili
suclanmaktadir. Makalede, mektuplardaki ask fenomenoloji yontemiyle
¢ozimlenmistir.

Anahtar kelimeler: irfan, A@lkéne Mektuplar, Ask, Mektup

The Phenomenology of Love in Irfan’s Amorous Letters
Abstract

Irfan'in Amatory Letters in the book in 1330 in Istanbul posted. In the book on
the five pieces of the letter. Those letters, one of the author's companion on four
of them for the lover was written. The book, as its name suggests, letters theme
of love processed. These letters fictional letters. However, in a language is
written. Letters of love theme intensive be processed. Letters feelings of grief,
desperation elemdir because the Lore of these letters left lover. Letters of
separation, due to the beloved of the accused. In the article, the love letters of the
phenomenology of the method itself. Key Words: Irfan, Amatory Letters, Love
Letters

Keywords: irfan, Aglkéne Mektuplar, Ask, Mektup

Aslinda arastirmacilar mektup edebi tiirti tizerinde calisirken nedeni
bilinmese de adeta genel bir ortak tavir olarak gerek siireli yaymlarda
yayimlanan gerekse kitaplarla bir araya getirilen kurgusal nitelikte mektuplar1
gormezden gelir, onlara gereken itibar1 vermekten uzak dururlar. Buradaki
“kurgusal mektup”, tabiri ©zel bir alicis1 olmayan genele hitap eden
mektuplardir. Arastirmacilarin boylesine mektuplar yerine itibara alip 6nem
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atfettigimiz mektuplar ise ister gonderilsin veya isterse gonderilmesin, muhatab:
belirli, bir baskasina yazilmis ©6zel mektuplardir. Halbuki ashnda ask
duyumsamasini fenomenolojik olarak koymada her iki mektup tirii de
arastirmacilara esit oranda veriler sunar. Ornegin 1330 yilinda kitap halinde
yayimlanan Irfan’in Agsikane Mektuplar1 da gerek muhatabinin belirsiz olusuyla
gerekse el yazmasi gibi bigimsel olmayan ozelligiyle kurmaca mektuplar
icerisinde tasnif edilmeyi hak ediyor ve hi¢ kuskusuz arastirmacilar nazarinda
kurgusal olmayan, ©zel mektuplar karsisinda su zamana kadar bir deger
kaybina ugruyor. Ama askin fenomenolojsi noktasinda arastirmacilara da yeterli
bilgiler sunuyor. Kitabin ilk mektubunda sevilenin eksikliginin seven tizerinde
aclya dontistiigu gorilir: “Sevgilim! Seni gormeyeli, rikkat-bahs, saikane bir
meraretle gecen bu kadar miiddet zarfinda aci, hem pek ac1 goriinen bu hayat:
bana i'zdz eden o giizel, evet miiltefitdne o giizel sada-y1 rth-firibini isitmeli,
kalb-i zarimda hasil olan 4l1am u ekdari, tikat-fersa 1ztirablar1 teskin etmek igin
medfen-i Amalim, biirkan-1 ihtisdsatim olan o nezih, o latif mahalde bir hiizn i
siikkin  hiikiim-ferma oldugu halde yalmz oturmus, dalgin dalgin seni
diuistintiyor, bir muhit-i endth icinde bile rthumu vecde getiren o nagme-i
garami, o elhan-1 si'r-i hayati tahayytil eyleyerek kalbimin anif darban-1 yeisini,
tazalliimat-1 enini dinleyerek sakit sakit agliyordum!” (irfan 1330: 4)

Bu ifadelerde sevenin, aciy1 duyumsinin nedeni, insanda bulunan ilksel ve
kokensel yasam enerjisinin, nesneye, kadma ve disa yonelmesinin
engellenmesidir. Yasam enerjisini; ben’e ve nesneye yo6nelik olarak, ben-6liim ve
yasam-dis diinya yonelen duygusal diirtiiler olarak ikiye ayiran Freud’a goére bu
diirtiiler arasinda zithik mevcuttur. Birey tarafindan biri 6ne cikarildiginda
digerinin geriye cekilir. Kiside bosluk duyumunu ortaya cikaran, yasam
enerjisinin nesneye, dis diinyaya ve yasama olan yoneliminin yukarida irfan'in
mektubunda ortaya koydugu gibi ket vurulmasidir. Bu tiir ketlemeler Freud’'a
gore “ya kendi baslarina acilara yol agar, ya da kisinin ¢evre ve toplum ile
iliskilerinde gticliiklere neden olarak ac1 kaynag haline gelir” (Freud 2009: 64).
Gercek sudur ki bahsi gegen aciy1 ¢eken ve actya katlanan “ben’dir. Freud’a gore
‘ben’ “ti¢ efendiye birden hizmet etmek zorunda olan ve bu yiizden de, dis diinyadan,
id'in libidosundan ve tistbenin sertliginden gelen ti¢ yonlii tehlikeye gogiis germeye
calisan zavalli bir yaratk”tr ve “bu ti¢ yonlii tehlikeye ii¢ ttirlti kaygt denk
diismektedir, ¢linkii kaygi tehlikeden geri cekilisin ifadesidir. Bir sir olgusu olarak
ben, diinya ile id arasinda arabuluculuk yapmak, id'i diinyaya uygun hale getirmek ve
kas eylemleri yoluyla da diinyay: id isteklerine uydurmak ister” (Freud 2009: 113)
Bu nedenle organizmanin psisik aygitinda catismalar1 engellemeye, notralize
etmeye calisan ‘ben’ ac1 duyar/ceker ve bu acism cesitli miisekkinlerle telafi
etmeye calisir. Iste Freud’un sanatin sagladigi ikame niteligindeki tatminler
olarak tanimladig1 bu miisekkinlerden biri edebiyattir (Freud 2009-a 35). Aslinda
genel anlamda hem Irfan’m kurgusal mektuplari hem de 6zel mektuplar bu
noktada hem hayatin agirligimi tasima, hem de act duyularak bastirmalarla
kaybedilen mutlulugu ve tatmini telafi etme ¢abasina yonelik etkinliklerdir.
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Insanda ilksel ve kokensel olarak varolan yasam enerjisini, nesne-
duygusallik-tireme icgiidiisiine degil de ben-6lum icglidiistine dontstiirmek
daha ¢ok aci duyumsamasina yol acar. Bunun en giizel ornegi hastalik
esnasinda yasam enerjisinin nesneden-yasamdan-iiremeden ¢ekilmesi, ben’e
yonelmesidir. Yukaridaki metinde yazarin acisinin kaynagi, yasam enerjisini,
nesne, duygusallik, tiremeye yonelmesini istemesi buna karsilik olarak
toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel deger ve anlamlarla yiiklii sevilenin bu istege ket
vurmasi sonucu bahsi gegen enerjinin zorla ben’e-6liim igguidiisiine
donistiirilmeye calisilmasidir. Iste burada ben’e-6liim’e yonelen yasam
enerjisinin karsisinda ona zit olarak ask duyumsamasi yer alir. Clinkii Freud’a
gore nesne enerjisinin “ulasabilecegi en yiiksek gelisim evresi asik olma
durumunda, yani 6znenin bir nesne yatirimi ugruna kendi kisiliginden
vazgecmis goriindiigi zaman karsimiza cikar” (Freud 2010: 25). Bu asagida
[rfan’in mektubunda goriildiigi gibi “actya karsi en korumasiz oldugumuz
zaman, sevdigimiz zamandir, en caresiz oldugumuz zaman ise, sevdigimiz
nesneyi ya da onun sevgisini yitirdigimiz zamandir” (Freud 2010: 42): “Umidsiz
hayat olur mu, elbette olmaz herkes bir sehrdh-1 timidle hisse-dar-1 tesellidir,
herkes o yegane tevakkufun giizer-gah-1 mechtliinde dolasir fakat tariki-i
efkarla ugrasa ugrasa nacar kalan su terdne-dar-1 muhabbet inkitd’-1 imide
ugramis olmali ki olimden. O dehhas 4n-1 vedd’dan bly-1 necat umuyor,
istihlas-1 keder igin bister-i hake kadar varmasina rdzi olmus, ferdg-1 hayat
olmay1 kendince bir lutuf biliyor, orada olsun bir dakikacik miisterih olmak
istiyor; ses de geleydi! Ben yine senin hayal-i hatir-dstbunla mesgtil olmaya
basladim. O cengdar-1 ariza-i tahassiisin ac1 igmi’zazlariyla mahvoluyorum.
Zehirleniyorum.” (irfan 1330: 25)

Bu ifadelerde 4sik yasam enerjisini nesneye-sevgiliye-masuka gonderim
yaptigindan ben’e doniik yasam enerjisini neredeyse sifirlamis durundadir. Bu
nedenle de biitiin duyusal ve yasamsal tehlikelere aciktir ve bu tehlikeler ortaya
c¢iktiginda da bunlarin stesinden gelecek giiglii ‘ben’den narsistik
duyumsamalardan yoksun ve yoksuldur.

Oyleyse kisinin ben’e doniik yasam enerjisinin sifirlandigi ve ben’in
duyusal ve yasamsal her tiirli tehlikelere agik kaldigi ask fenomenolojik olarak
nasil ortaya ¢ikar. Askin fenomenolojisi {izerine en dikkate deger calismalar
yapan Spinoza, Freud ve Lacan’dir. Lacan’a gore askin en ytice ani, “sevilen
(beloved) ask metaforunu sahneye koydugunda (enact); o (sevilen) seven
pozisyonunu, ask metaforunu canlandiran sevilen ile degistirdiginde; o, seven
pozisyonunu sevilen nesne ile degistirdiginde ve sevenin o ana kadar eyledigi
bicimiyle eyleme basladiginda” ortaya qikar (Bozovig 2009: 223). Ozetle bahsi
gecen anlarda sevenin sahip olmadig ask, sevilen tarafindan sevene gonderilir.
Iste bu noktada ask, asagida goriildiigii gibi sevende olmayani, sevenin sahip
olmadiginy, sevilenin sevene vermesiyle, gondermesiyle ortaya ¢ikar: “Pis-enzar-
1 hayretimizdeki, deniz giiya bizim mukaddime-i muhabbetimizi hafif
dalgalariyla i'lan ediyor gibi mevce-yab oluyor, kuslar vecd-engiz teraneleriyle
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gliya bize kitdb-1 aski okurken afak-1 hayatimda goriinen sehabe-i feldketin
muzlim, korkung¢ sadmelerinden dil-gir olarak mdiiteessirdne agliyor, sen de
bana peyméan-1 muhabbet ve vaad-i sadakat ederek sem’a-i timidimi sud’-1
meserretle lem’a-dar ediyor, nesim-i muhabbetin mu’attar kokulariyla gasy
eyleyip kalbimde agilan na-kabil-i tahammiil bir rahm-1 can-stiza actyorduk,
sonra dh sonradan beni bu cehennem azéblarryla miiteellim birakarak bahar-1
sebabimu zehirledin. (irfan 1330:4)

Iste bu ifadelerde baslangicta sevilenin sevene bekledigi narsistik tatminler
gonderdigi sevenin sevilen tizerindeki sevgi yatirirmina cevaplar aldig: goriiliir.
Bu noktada sevilenin sevene gonderdigi, sevenin de eksikligini cektigi Freud'a
gore bir zamanlar sevenin, sevilene gonderdigi ben’e ait narsistik duyumlardar.
Burada asik bu narsistik duyumlarini sevilene géndermis ve onun tizerinden
geri gelmesini beklemektedir, yani sadece sevilmek istemektedir. Bu nedenle de
asik yasam enerjisi nesneye-masuka-sevgiliye yoneltmis, nesne yatirimi ugruna
kendi kisiliginden vazge¢mistir. Bu fenomenolojik akil yirtitmelerinde
kullandigimiz nesne kavraminin ben disinda her sey oldugu gozden uzak
tutulmamalidir. Pek tabii ki asigin yasam enerjisini sevilene-masuka
gonderiminin sebebi eksikligini ¢ektigidir.

Bu noktada arzulayan 6zne olan seven-asik, bir seyin eksikligini ceken ve
“daha otesi eksigini cektigi seyin ne oldugu” bilmeyendir (Bozovig¢ 2009: 223).
Bu noktada Irfan da sevgilinin yanina gittigini ona baglandigim bilmemektedir.
“Bilmem neden, seni gérmek i¢in miiezzi vahimelerle ugrasa ugrasa, aci ihtilacat
ile titreye titreye yanina geldigim zaman bilmem neden bana hep sevmek,
sevilmek kalbin duygularindan, nesdid-i muhabbetinden nélesah-1 ask
olmaktan, méazide sevmek ve sevilmek okunan nefehat-1 rthiyyeden
bahsediyorsun” (irfan 1330: 37) Sevilen ise asigin eksikligi cektigi “o seye
sahiptir ve sahip oldugu o seyin ne oldugunu” bilmemektedir (Bozovig 2009:
223). Fakat seven bunu bilmektedir. “Acimiyor musun? Seni perestis edercesine
sevdigim, sende benim hacetse-i amalim oldugunu bildigim halde nigin beni
muhabbetinin yelda-y1 hicraniyla iiziiyor, diimti-1 teessiiriinden gayr: medari
tesellisi olmayan benim gibi pejmiirde-i emel bir bicareyi me’ytsiyetle girye-dar
ediyorsun! (Irfan 1330: 5) Bu noktada sevilende bulunan sey ise “sevilenin sahip
oldugu o sey tam olarak onu baskasinin karsisinda” cazip hale getirendir
(Bozovig 2009: 223). Irfan’in mektuplarinda bu ses ve bakis imgeleriyle ortaya
konur: “Senden uzak hem ¢ok uzaktayim lakin senin o yakici nefha-i harim
istismam eyliyor, mahz(n sesini isitiyorum, o ses benim gida-y1 rithum, tannan-1
kalbimdir nereye gitsem, nerede olsam o hitdb-1 meytsata o nale-i dil benim
aram-1 camim! Teselli-i rGhumdur. Cinkd onu ben dimagimda hifz etmisim, o
benden ayrilmaz, o benden memntin, ben ondan mahzaz ciinkii o nida-y:
kalbide benim kuva-y1 miiteessiratima sebihtir? Senin nazarin ne kadar nafiz,
onun tesir-i fiistin-karisinden kurtulmak ne kadar miiskil imis? Ben ondan, o
nazar-1 cazibe-dardan kurtulmak, imale-i sitemini gormemek icin ah cok
uzaklara kactim. Fakat yine tahlis-i dil-i tesir edemedim, etmeye imkéan
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bulamadim nereye gitsem hep sen karsimdasin, nereye baksam hep seni
goriiyorum, bir tiirlti kurtulamryorum, bir aciz-i mutlak icindeyim, anladin m
iste bunun icin bir nokta-i istinad bir penah-1 sekiniyet artyorum” (irfan 1330:
45) Burada “sevilenin herhangi bir durumda sahip oldugu sey, sevenin eksigini
cektigiyle herhangi bir sekilde” iliskilidir (Bozovig 2009: 223)

Aslinda Lacan'n da ortaya koydugu gibi “sevenin eksigini gektigi sey,
sevilende sakli olan sey degildir. Askin dramini olusturan bu uyumsuzluktur.
Seven, sevilende bir sey goriir ve sevilenden bir sey ister, 6te yandan sevilen
sevenin kendisinde gordiigiini ve baskasinin goziinde kendisini ¢ekici kilanin
ne oldugunu bilmez. Sevilenin bu ¢ikmazdan kurtulmasmin tek yolu sevene
karsilik vermek, yani sevenin durumunu anlamak ve boylece arzulayan 6zne,
eksigin 6znesi olmaktir. Sahip olmadig: seyi bizatihi kendi eksigini bagislayarak
verir” (Bozovig 2009: 223). Boylece eksiklerin 6zneselligi askin ortaya ¢ikmasin
saglar. Bu noktada Freud'a gore sevenin eksigini cektigi sey, sevilende sakli
olan, ashinda sevenin-kendinin nesneye-sevilene gonderdigi ben’e yonelik
narsistik duyumlardir. Bu nedenle sevilen-masuk-asik olunan, kendinde
agigmin ne aradigim bul(a)maz. Asigin kendine gonderdigi asiga-sevenin
ben’ine ait narsistik duyumlari, yasam enerjisinin geri gonderir. Ashda
sevilenin-masukun, sevene gonderdigi yine onun-asigin nesneye-duygusalliga-
tiremeye-kadina yonlendirdigi yasam enerjisidir. Bu yasam enerjisini nesne-
kadma-masuk geri gonderecek, yani as181 sevecek, asik da geri donen bu nesne-
kadin enerjisini ben-6liim enerjisine donitistiirerek narsistik tatminler saglayacak
boylelikle giiclii bir ben kurmaya calisacaktir.

Iste bu noktada ilk baglarda “kendi basina sevmek, 6zlemi ve yoksunlugu
icerdigi olctide kendini dnemsemeyi azaltir. Halbuki sevilmek, sevgiye karsilik
bulmak ve sevdigi nesneye sahip olmak kendini énemsemeyi yeniden artirir.
Libido bastirildiginda erotik yatirim benin ciddi bir tiikenisi gibi hissedilir,
sevginin tatmini imkéansizdir ve benin yeniden zenginlesmesi yalmzca libidonun
nesnelerinden cekilmesi sayesinde saglanabilir. Nesne libidosunun bene geri
donmesi ve narsizme dontismesi bir kez daha sanki mutlu aski temsil eder; 6te
yandan gercek mutlu askin nesne libidosu ile ben libidosunun heniiz
ayrismadigy ilksel duruma tekabiil ettigi de dogrudur” (Freud 2010: 44). Bu
ifadelerde sevmemenin nesneye, masuka ve kadina yonelik oldugundan insanin
kendine yonelik ben enerjisini azalttigini, narsistik tatminlerini yerine getiremez
oldugu ortaya konulur. Bu noktada kendinde ben enerjisini sifirlayan 6zne her
turlt tehlikeye acgik ve bu tehlikelere karsi giigstiz olan asiktir. Ciinkii “askin
doruklarinda ben ile nesne arasindaki sinir silinme tehlikesi gosterir. Asik olan
kisi, duyularimin tiim tanikliklarmin aksine, “ben” ile “sen”in bir olduklarim
iddia eder; bu birlik hakikaten bir olguymus gibi davranmaya da hazirdir.
Fizyolojik bir islev tarafindan gecici olarak askiya alinabilen bir sey tabii ki
hastalikli siiregler tarafindan da bozulacaktir. Patoloji, benin dis diinyayla
arasma ¢izdigi smnirlarn belirsiz hale geldigi ya da smurlarin gercekten hatal
¢ekilmis oldugu pek ¢ok durumu gozlerimizin 6niine serer; kendi bedenimize
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ait uzuvlarin, hatta kendi ruhsal yasamimizin kimi parcalarinin, algilarimizin,
diistincelerimizin, duygularmmizin sanki yabanci ve bene ait degilmis gibi
goriindiigii durumlar ve ayrica agitkga bende ortaya ¢ikmis olan ve ben
tarafindan kabullenilmesi gereken seylerin dis diinyaya atfedildigi durumlar
vardir. O halde ben-duygusu da bozukluklara aciktir” (Freud 2009-a: 27)

Bu nedenle stirekli bastirma ve hadim edilmenin-insanin yaratimlarina ket
vurulma- yasandigi hayatta, organizmammn bu bastirma ve hadim edilme
durumlarinda ortaya ¢ikan nevrotik halleri asmasi ve hayatin agirhgim
kaldirmasi igin gtiglii bir “ben’e, narsistik bir duyuma ihtiyact vardir. Bu nedenle
0zne-asik, nesneye-masuka-kadimna gonderdigi yasam enerjisini geri cekmek ister.
Yukarida Freud'un ifadelerinde bu durum sevilmek, sevgiye karsihik bulmak,
sevdigi nesneye sahip olmak ifadeleriyle verilir. Irfan da bu tavrini su ifadelerle
ortaya koyar. “Gegen giin zahiri samim bir rthdan kopan elvah-1
musavveranimla zib-efzayis-i tahasstirim olan bir mektubunda istidze ederek
nefret ettigin bu viicidu bu dildade-i mehctru der-hatir buyurup, i'tikafa sebeb-
i'tizalini istifsar gibi buytik bir lutufda bulunmussunuz. Bilmiyor musun ki
aglaya aglaya bi-tab kalan bu rtih-1 na-sad artik bir kalb-i sefikin teselliyet-amiz:
timid-bahs s6zlerine muhtactir” (irfan 1330: 30)

Hig¢ kuskusuz bu ifadelerde eksikligi ¢ekilen ‘sey’in hem sevende hem de
sevilende bulunmadigi gorilir. Dolayisiyla da Irfan’in yukarida eksikligini
hissettigi her ne kadar dis bir neden olarak sevgilinin yaninda bulunmaysisi olsa
da bir i¢ neden belki de bilingdisi olarak hayat boyunca siiren eksikligin
tamamlanamayisidir. Bu durum Irfanin mektubunda sevgilinin yamnda
olmayist olarak disa vurulur. Hi¢ kuskusuz Lacan’in psikanalizm kuramina gore
bu eksiksizligin tamamlanmasi miimkiin degildir. Fakat buna kars: “arzu”nun
algilanmasit bu eksikligi stirekli ileriye iter. Arzu hep bagkasinin arzusu
oldugundan bir tiirlii tatmin edilemezdir. Bu nedenle Spinoza’ya gore “birisine
asik olmak hazzin (joy) nedeni (cause) olarak asik oldugun kisiyi hayal etmektir.
Bu durumda seven kimdir? Seven dissal bir nedenin ideas: tarafindan eslik
edilen bir hazdan etkilenen kisidir. Yani sevilen nesne ideasiyla biiytilenmis
biridir. Bu durumda pekala sevilen kimdir? Sevilen nesne seven tarafindan
deneyimlenen hazzin nedenidir. Sevilen sevene onu sevmesi icin hecbir neden
vermedigine inandigr miiddetce kendisini sevene doniistiirtir” (Bozovig 2009:
224) Irfan’in mektubunda da seven sevileni sik sik hayal etmekte ve seven digsal
bir nedenden dolay1 hazdan etkilenmis goriinmektedir.

“Bilir misin? Sen o yiiksek yerde simdi yapraklari pamal-i hazan olmaya
baslamis, o biyiik agacin altinda otururken sedd’id-i muhabbetin tab-efken
demleriyle hep seni diisiinen, hep seni tahayytil eden ben; ah bu bi-care ben
boynunu biikerek, goziinden yaslar akitarak sana karsi meraret-engiz hissiyat-1
kalbimi, nevha-i hicranimi, enin-i rthuma terdif ederek tefhime calisir, senden
isti'tdk-1 merhamet eyliyordum. Sen ise halda muhabbetimin ciddiyetine,
samimiyetine inanmayarak miistehziyane giiliiyor, elin ile, o giizel kiigiik
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parmaginla ufka evet giinesin magmam kalpler gibi magmtmane, soluk ziya-y1
niranisi ile miizeyyen feza-y1 la-yetendhiye dogru isaret eyleyerek tehevviirle
tehdid-amiz bir tavirla beni reddeyliyor, biitiin ziya-y1 timidi tarac ediyordun!
Bilir misin ben &h bu tali’siz ben iste o vakit kemal-i sekinetle bir hiizn-i gam-
akin icinde hayatimiz gibi bir daha donmemek tizere hesti-i maziye giden
eyyami tahattiir buyurmanizi istirhdm ettikten sonra, o latif o meserretli giinleri
yeis-i timme ile yad ederek senin yanindan (S.7) ayrilir biittin biittin rthunu,
kalbini, rencide etmemek icin uzaklasiyor hem aglayarak uzaklasiyordum!”
(Irfan 1330: 6)

Hig kuskusuz bu ifadelerde ki sevilenin sevene kars: bu kayitsizlig1 aslinda
Sipinoza ve Lacan’in fenomenolojik ve pisikanalitik olarak sevilenin sevene,
kendini sevmesi (onu) i¢in hicbir neden vermedigine inanmasidir. Bu durum
aslinda gelecekte sevilenin de bir sevene doniismesiyle sonuglanacaktir. Ciinkii
seven sevdiginde “hazzinin nedenini goriir”, fakat sevilen sevenin hazzinin
nedeni olarak kendini degil de kendi hazzinin nedeni olarak onu algilayinca
sevenin askina karsilik verir. Bagska bir ifadeyle sevilen, sevenin kendisinde
gordiigiini nedeni ne kadar fazla gérmese o denli sevene dontistir. (Bozovig
2009: 226) Bu durumun tam tersi diistiniildiigiinde yani sevilen sevenin askina
hakli bir neden sundugunu ve bundan dolayr hazzimin nedeni olarak kendi
kendini sevdiginden, kendi kendine asik oldugundan sevenin kendisinden ne
bekledigini fark etmesi zor olmayacaktir. Boyle bir durumda ise sevilende
narsisistik bir tavir ortaya cikar.

“Onun (sevenin) hazzina nasil yol actigimi gorememe ragmen, baskasi
rahatlikla beni kendi hazinin nedeni olduguma inandiracaktir. Onda hazza nasil
neden oldugumdan emin degilim, ama bir sekilde yapmis olmalryim, ciinkii
baskas1 beni severek onun hazzinin tek nedeni oldugumda 1srar ediyor. Onun
hazzma nasil yol agtigimi gormede basarisiz olsam da onunla aym fikirde
olmaya ¢ok istekliyimdir. Ama onun bende gordiigii seyi kendimde gordiigiim
stirece yani baskasinin-yani sonug olarak kendimin-hazzinin nedenini kendime
gordiigiim stirece onun asiri-ilgilenen duygusunu basitge bir kendiyle-ilgilenen
duygu olarak taklit ederim ve boylece daha kesin konusmak gerekirse kendimi
severim baskasini degil.” (Bozovi¢ 2009: 230) Bu ifadelerde hi¢ kuskusuz sevenin
sevilene karsi yonelimi sevenin kendisinde bulunmayanlar igin sevileni arzu
nesnesi konumuna yerlestirmesidir. Lacan bu siirece “askin olanaksizlig1” adim
verir. Bu siirecte “seven 6zne karsisindakini ideallestirip kendisinde olmayan
seyi onda” (Atay 2009: 114) yani sevilende arar ve ardindan mutlak bir hayal
kirikligiyla karsilasir. Bu noktada sevenin her ne kadar kendinde sevilecek bir
neden bulamasa da ‘sevilen’in kendini ‘arzu nesnesi olarak’ sunmasi da
onemlidir. Bu aslinda narsistik bir egilimdir. Bu narsistik egilim karsisindaki
birey de bu ideallestirme stiirecine odaklanarak kendinde olmayan ‘sey’i bazen
“arzu nesnesi” haline getirdigi bazen bir kars cinste, bazen bir liderde, bazen bir
dini liderde bazen de yazar/eserde bulacagimi varsayar. Bu noktada bir
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aktarimin edebiyat1 ve psikanalizimi birlestirir. Bu aktarimi en iyi ortaya koyan
ornek ise terapide analist ve analizan arasinda goriilen iligki esnasindadar.

“Bildigi varsayilan 6zne neredeyse, aktarim da oradadir”der Lacan. Ne var
ki analistin bilgisi “varsayilan” bir bilgi oldugundan psikanaliz burada da bir
olanaksizlik olarak belirir. Lacan’in bu olanaksizlikta yakaladigi olanak ise
edebiyatla psikanalizi aktarim kavrami etrafinda bulusturur. Buna gore analist,
Alkibiades’in agskimni reddeden Sokrat gibi “bildigi varsayilan 6zne”
konumundan feragat edip kendisini analizana bir bosluk olarak sunmalidir. Bu
feragatle ortaya ¢ikan olanak, analizanin analisti ideallestirmesini ve onunla
ozdeslesmesini engelleyecektir. Aska etkisi olarak aktarim bir arzunun sonucu
oldugundan analistin arzusu yon degistirip diirtiintin yolunu agmahdir. Analist
bir arzu nesnesi olmaktan ¢iktiginda, alanizani, bakisi, sesi, kokusu ve giiliisiiyle
yani kirintilarla otekinin jouissance’ini yaratarak etkiler. Bildigi varsayilan
Oznenin birlikte yarattiklar1 bir duyumsama olarak anlam alir.” (Atay 2009: 114)
Hig kuskusuz bu ifadelerde analist ile analizan arasindaki aktarim iliskisi seven
sevilen, siyasi parti lideri ve halki, dini lider ve cemaati arasinda da meydana
gelmektedir. Eger herhangi bir analist, dini lider, siyasi parti baskani, sevilen
Lacan’in yukaridaki gortisleri dogrultusunda kendini “bildigi varsayilan 6zne”
“arzunun nesnesi olan 6zne” olarak sunmazsa, bu konumlardan feragat ederse
karsilarindaki olan analizani, halki, cemaatini, seveninin kendilerini
ideallestirmesi ve ©zdeslesmesini engelleyecektir. Boylelikle iliskilerde hem
Kant'in Saf Aklin Elestirisinde ortaya koydugu gibi taransandantal-askin bir
yonelim de ortadan kalkacak hem de ileride sevenin sevilenden bekledigi
kendindeki eksikligin sevilende de olmadigimm goérdiigiinde hayal kirikligina
ugramayacaktir. Fakat asagida goriilecegi gibi frfan’mn mektubunda baslangicta
sevilen kendini seven karsisinda bir “bildigi varsayilan 6zne” “arzu nesnesi”
konumuna koymustur.

“Efstis! Bi-sd bir arzu ile kendinizi aldatiyorsunuz, ¢ilinkii sizin hig
birinizin kalbinde su sevda-y1 emelin ile’l-ebed payidar oldugunu goremedik
hepsi de boyle soyliiyor, hepsi de yeminler ederek, gozlerinden yagslar akitarak,
biirkdn-1 timidlerine tazarrular ile boyle istirhdmlarda bulunuyorlardi. Fakat
birisinin olsun sidk i vefa payidar kaldigimi goremedik. Bari bizden ibret alin
gibi hazin hazin menékib-1 asikaneyi tefsire baslayan bir biilbiiliin, bir néale-kar
tablatin nagamat-1 hiizn-averini isitince bana pek ma’'nidar pek tiziicii bir
nazarla bakmis ben de o zaman viicudum piir-lerze. Kalbim piir-halecan oldugu
halde (5.10) gozyaslarimin cereyanina ruhsat vererek melal meldl stirir-1 gam-
altdumu soyleyerek senin muhabbetinde sebét edecegime ahd i peyman etmis
senden merhamet talep eylemis idim. Lakin &h sen muttasil o ménidar nazarinla
beni stiziiyor, tdkat-siken bir tavirla siikt ediyor, o 6ldiiriicti bilmemkilerinden
baska bir sey sdylemiyordun! Aradan az bir miiddet hem pek az miiddet
gecmeden beni nasil unuttun, demek sahte bir vakar, kazib bir muhabbetle beni
aldatiyor goz yaslarimi seyrederek miitelezziz oluyordun, bir kalbin boyle
senelerce mecrtth olup saik-ane feryad etmesinden, biitiin giizéris-i hayatinda
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hep seni tahayytl ile keder-nak olmasindan né-lezzet hasil edecegin de beni
hayéat-1 ebediye stirecek birer rencisiyle miiteessir bir kadin!” (Irfan 1330: 10)

Baslangicta kendini bir arzu nesnesi haline getiren ve sevenin kendisinde
bulunan eksikligi kendisinin tamamlayacagini vadeden sevilenin yukaridaki
tavrinin nedeni olabilir. Evet, organizmada bulunan yasam enerjisinin, ben-6liim
ve nesne-lireme enerjisi olarak tanimmmasi ve ayrismasi icin ilk 6nce nesneye
gonderilmesi gereklidir. Bu noktada organizmanin yasam enerjisini nesneye,
diinyaya, kadina yoneltmesinin bir diger ve en onemli nedeni ise ben-6lim
enerjisi karsisinda, nesneye-kadina yonelen enerjisinin karsiliginda gelecek olan
zevkinin ve duyulacak hazzimin daha biiyiik olusudur. Bu noktada nesne;
sevilen-masuktur. Yasam enerjisini nesneye gonderen &sik-seven ise yasamin
agirligini, bastirma ve hadim edilmenin ortaya ¢ikardigi nevrotik durumu telafi
etmek ve narsistik duyum ve doyumu saglamak igin nesneye-masuka-sevilene
gonderdigi yasam enerjisini sevgili-masuk tizerinden kendine donmesini, geri
gelmesini ister. Sevilmeyi ve sevgiliye kavusmay1 arzular.

Bu noktada Spinozanin Etik’inde akil yiirtitmelerle ortaya koydugu, askin
“sevenin sevilende gordugii sey ve sevilenin kendisini olmus gibi algiladig: sey
arasindaki uyumsuzluktan” (Bozovi¢ 2009: 223) dogmasi durumunu Freud
psikanalizle c¢oztimlemeye calisir. Aslinda Spinoza'nin dikkat cektigi, ‘askta
sevilenin sevene dontistiigii yiice an’, sevenin gonderdigi yasam enerjisinin
sevilen tarafindan sevene tekrar gonderilmesi durumudur. Spinoza bu durumu
sevilenin bakis agisindan sunarak su Onermeyi yapar: “Birisi baskasin
kendisini sevdigini hayal ederse ve bunun olmasi igin higbir neden vermedigine
inanirsa; karsiiginda o da o kisiyi sevecektir” (Bozovig 2009: 224). Bu noktada
birine asik olmak, birini sevmek “hazzin (joy) nedeni (cause) olarak asik
oldugun kisiyi hayal etmektir” (Bozovig 2009: 224). Seven ise “dissal bir nedenin
ideas! tarafindan eslik edilen bir hazdan etkilenen kisidir, yani sevilen nesne
ideastyla biiytilenmis biri”dir (Bozovig 2009: 223). Sevilen ise “seven tarafindan
deneyimlenen hazzin nedenidir” ve sevilen, sevene “onu sevmesi igin hicbir
neden vermedigine inandig1 miiddetce, kendisini sevene” dontistiirmektedir
(Bozovig 2009: 224)

Spinoza’'min bu akil yiriitmelerinde; birinin, bir baskasmni bir hazla
etkilemesi durumunda, etkilenenin etkileyene asik olacag belirtilir; ¢tinkii o kisi
hazzmin nedenini etkileyende gorecektir. Etkileyen burada kendini, etkilenin
askinin nesnesi olarak algiladiginda, etkileyenin goziinde onun hazzmin dissal
nedeni oldugunu bilir. Bu durumda da ister istemez karsilik talebi dogamaya
baslar. Etkilenen, yapabildigi kadarryla kendi askina etkileyenin cevap vermesi
icin ugrasiwr, etkileyenden askma karsilik bekler duruma gelir. Bu noktada
etkilenenin, etkileyenin gonderimine karsilik verip vermeyecegi, etkileyenin
askina neden olup olmayacagi inancina baglidir.

Spinoza’ya gore eger kisi, bir baskasinin aski i¢in kendine hakli bir neden
sunduguna inanirsa, kendine bir deger veriliyor olmaktan 6viiniir, daha net
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olarak soylemek gerekirse, baskasinin aski araciigiyla kendi kendini sever
duruma gecer. Bu da bir nevi kisinin ben- narsistik enerjisinin geri dénimi
demektir. Freud bu duruma ¢rnek olarak toplumdaki bir kisim kadinlari 6rnek
gosterir. Freud’a gore “kadinlar, ozellikle de giizel olarak biiytiimiislerse, nesne
secimlerinde onlara dayatilan toplumsal smirlamalar1 telafi edecek bir
kendinden memnuniyet gelistirirler. Kesin olarak konusmak gerekirse bu tiir
kadinlar, bir erkegin onlara duydugu sevgiyle karsilastirilabilir yogunlukta
yalnizca kendilerini severler. Thtiyaclar1 da sevmek degil, sevilmek yontindedir;
onlarin goziine giren, bu kosulu karsilayan erkektir. Insanoglunun erotik
yasaminda bu tipte kadinlar ¢ok onemlidir. Bu kadinlar kural olarak en gtizel
olduklarindan sadece estetik nedenlerle degil, ilging psikolojik faktdrlerin
bilesimi ytiziinden de erkekler tizerinde biiyiileyici bir etkiye sahiptirler. Ciinkii
kendi 6z narsizminin bir boliimiinden vazgegmis ve nesne sevgisi arayisi iginde
olanlar icin bir bagka insanin narsizminin biiyiik bir ¢ekim giicti oldugu gayet
acgik gortinmektedir” (Freud 2010: 35). Freud'un bu ifadelerinde soziinti ettigi
kadin Spinoza’nin ortaya koydugu gibi nigin sevildigini bilen, sevenin agk: igin
bir neden sunduguna inanan kadindir. Bu kadinlar bagkalarmin hissettigi ask
aracilifiyla sadece kendini sever. Onda haz verme, sevgiye deger olma arzusu
tarafindan yonlendirildikce, o yalmizca kendisine haz verir, hi¢ kimse ona haz
ver(e)mez. Yalnizca kendini severek haz alir ve kendi hazininin nedenini bir
baskasinda algilayamaz. Bu noktada bahsi gecen kadin seven yani eksikligin
Oznesi olamaz, yani arzulayan 6zne degildir. Bu kadin seven olamaz; ¢tinkii bir
seyin eksikligini hissedemez. Halbuki seven eksikligini hisseden, hissettigi seyin
ne oldugunu bilmeyendir. Bu kadin ise haz verecegini bilir ve baskalarmin
goziinde kendini cekici kilanin ne oldugunu bildigine kesin olarak inamir. Bu
nedenle agk iliskisinde kendine asik olan anlaticiyr gormezlikten gelir. Buna
kars1 4sik ise roman boyunca kendini 6teleyen-iteleyen sevgiliye yonelimi artar.
Freud bu durumu tipki insanlarla iligkisi olmayan yirtic1 hayvanlarin insanlar
tarafindan ¢ekici algilanmasinda baglar. Bu cesit bir algilamada, insan, biiytik
olctide kaybettigi ve artik bir daha ele gegiremeyecegi libidinal 6zellikleri, sahip
olanlar iizerinde karsilamaya calisir. Bu nedenle yirtici hayvanlari cazip bulur.
Bu noktada Freud, insanlarin da yirtict hayvanlari cazip bulmasimi bu
hayvanlardaki  narsisizme, kendilerinden = memnun olmalarmma ve
ulagilmazliliklarina baglar. Freud'a gore “edebiyatta temsil edildikleri gibi
biiytik caniler ve mizahgilar da benlerini kiiciiltecek her seyi ondan uzak
tutmalarmi saglayan narsistik tutarliliklariyla ilgimizi gekerler. Sanki zihnin
saadetini; bizlerin ¢oktan terk ettigi, artik ele gecirilmez bir libidinal durumu
koruduklari i¢in onlara gipta ederiz” (Freud 2010: 36)

Bunlardan ilki Lacan’in yukarida agikladigimiz gibi sevilenin kendini bir
“arzu nesnesi” olmaktan uzaklastirip “bildigi varsayilan 6zne” konumundan
ayri tutarak seven ile arasinda bir bogluk birakmak istemesidir. Ikinci neden
olarak da yine Lacan’in altini ¢izdigi gibi seven karsisinda sevilen baglca iki
tavir sergiler. Bunlardan ilki seven, sevilenin kendine hangi nedenden dolaysi,
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hazzmin nedenini goremezse bu karsilikli askla sonuglanur. Ikincisi ise sevilen
sevenin kendisine haz yoneliminin nedenini goriirse bu kez narsistik bir tavir
icerisine giren ve sevene karsilik vermez. Iste bu noktada seven hazzinin
nedenini sevilende goriir. Seven de onun hazzinin nedeni olarak kendini degil
de kendi hazzinin nedeni olarak seveni algilayinca sevenin hazzina karsilik
verir. Seven sevilende gordiiglinii seven kendinde ne kadar fazla gérmezse o
denli sevilen karsisinda sevene doniisiir.

Tim bu degerlendirmeler 15131 altinda irfan’a karsilik vermekte giicliik
¢eken sevilen ya ondan kendisini uzaklastirmak i¢in “arzu nesnesi” olmaktan
kacip ile sevilen ile seven arasinda birakilmasi gereken boslugu birakmakta ya
da Irfan'in kendine yonelen hazzin nedenini kendisinde gorerek narsist bir tavir
icerisine girer. Ciinkii “dissal neden ideasinin eslik ettigi hazzi deneyimleyen
baskas: yani neden olarak” sevenin ideasi, sevene asik olurken; ote yandan
neden oldugu baskasindaki duyguyu taklit ederken, yani daha kesin olarak
konusmak gerekirse, icsel bir nedenin ideasmmin eslik ettigi hazzi
deneyimlerken” (Bozovig 2009: 230) sevilen kendine asik olur, kendi kendiyle
ovuntr, kendi hazzinin nedenini baskasinda degil kendinde gordiigii icin
sevene asik olmaz, sevenin aski araciligiyla kendi kendine asik olur.

Iste bu nedenlerden dolayidir ki mektuplarindan 6grendigimiz kadariyla
[rfan kendinde olmayan ve kendinden daha fazla oldugunu zannettigi
eksikligin karsiligini bulmak igin askinin ve hazzinin nedenini gormek istedigi
arzu nesnesinden gerekli geri dontisimii alamaz. Hatta gerekli dontisim
almamakla kalmaz “arzu nesnesi”nin gittikce kendinden uzaklastigini goriir.

“Gortiyorsun ya ben bed-baht bir bi-careyim!... Degil mi? Ah sen pek bi-
vefa ve kader na-sinas imissin, ¢tinkii ddima senin igin dokiilen bu goz yaslarim
hep senin pis-i payinde dokmek, hep senin huztirunda muztarib feryadini tar-1
mazinin zalam-1 va-pesine gondermek istedigimden kemal-i hasyet ve acz ile
sana takarriib etmeye calisir, sen ise benden nefret eder ihtilacat-1 sedide ile
miiteessir olan kalbimi mecrtth ederdin de meyftsiyetle aglatir, derd-i hicranla
doktuigiim gozyaslarini miistehziyane seyreder giilerdin!” (irfan 1330: 12)

Hig¢ kuskusuz bu ifadelerde “nefret” gostereninin kullanilmas: ve nefretin
asktan sonra bir duyus olarak ortaya ¢ikmasi rastlant: degildir. Ctinkti yukarida
fenomenolojisini vermeye ¢alistigimiz agk gibi “nefret” de iki insan arasinda agk
gibi benzer stireg ve iligkilerle seyreder.

“Bagkasmin asiri-ilgilenen nefret duygusunu kendiyle ilgilenen duygu
olarak taklit ederim. Bu da yalmizca baskasina benden nefret etmesi icin bir
neden verdigime inanirsam, baskasinin benden nefret ettigimi hayal ettigim igin
kendimden nefret edecegim anlamina geliyor. Eger karsimdakinin nefreti icin
ona hakli bir neden sunduguma inanirsam, o zaman onun nefret ettigi seyi, yani
acisinin kaynagini kendimde gorebilirim.” (Bozovig 2009: 224) Sipnoza'nin
“nefret” tizerine bu fenomenolojisinde “nefret” gostereninin yerine rahatlikla
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“agk” gosterenini yerlestirdigimizde aslinda iki insan arasinda “nefret” veya
“ask” duyusunun ortaya cikis siireclerini degistir(e)meyiz. Bu noktada duyus
itibariyle agk ile nefreti birbirinden ayrin ise Sipinoza’ya gore “askin kendiyle-
ilgilenen duygusu, yani itibar sevgisi, nefretin kendiyle ilgilenen duygusundan,
yani utangtan daha sik olur.” (Bozovig 2009: 225)

Iste bu noktada sevene yiiz gostermeyen sevilen de narsis, kendinden
memnun ve ulasilmazdir. Bu nedenlerle de seven-anlatici kendisinde eksik
gordiigii bu 6zellikleri sevilende fark eder. Spinoza ve Lacan’in dikkat cektigi
gibi seven kendisinde eksikligini fark ettigi sey icin sevilene gonderimde
bulunur, ona sevgi yatirimi yapar. Anlatict bahsi gecen kendinde gordiigu
eksiklikler icin sevgiliye asiktir, sevgili ise anlaticinin kendine nigin Aasik
oldugunu bildiginden ona asik olamaz, olmaz, Anlaticinin ben enerjisini geri
gonder(e)mez, onu sev(e)mez; ¢iinkii sevgili, anlaticiya, anlaticinin, kendine-
sevgiliye aski i¢in nedenler sunduguna inandig1 i¢in anlaticty1 reddedecektir.
“Ne kadar sengin, ne kadar miitelezziz-i ah {i enin bir kalbin var imis! Sen
benim, teelltimat-1 hayatima tamamiyla vakif oldugun, bela-y1 hicrinle simdiye
kadar cektigim 1ztirdbat-1 ma'neviyyeyi tamamiyla bildigin héalde nigin bu
dertlerin bu kederlerin saret-i giizeranini muttasifoine nazar-1 teemmiile
almiyorsun? Kemal-i stizigle eyledigim feryadlarima niyazlarima karsi nicin bu
derece la-kayd bulunarak hep sitem-amiz barid bir tavirla mukéabele ediyorsun!”
(Irfan 1330: 17)

Bu noktada sevgilinin cekiciligi narsistik kadiin biyiik cekiciligidir.
Buradaki sevgilinin aksine Sipinoza’ya gore kisi, bagkasinin aski igin bir neden
sunduguna inanmazsa, buna karsilik ona &sik olabilir, onun askma karsilik
verebilir. Bu noktada sevgili, anlaticinin aksine, kendine-aski i¢in anlaticiya bir
nedenler sunmadigini, anlaticinin, kendini-baslangicta nigin sevdigini
bilmediginden aski ortaya ¢ikabilir.

Burada agktaki duyumlar1 ve bu duyumlarin nedenleri fenomenolojik
olarak Spinoza'min su 6nermelerine rahatlikla baglanabilir. Birinin kendinden
asik oldugunu diistinen ve hayal eden, ona agk: igin hicbir neden vermedigine
inanirsa, bu duyumuna karsilik olarak ona asik olacaktir. Bu noktada birinin
hazzma neden olundugunda ask kazamilir. Ciinkii etkilenen askinin nedenini
etkileyende goriir. Etkileyen, etkilenenin askinin bir nesnesi olarak
algiladiginda, onun goziinde askinin digsal nedeni oldugunu duyar ve bilir.
Spinoza bir énermesinde ise sunu ifade eder: “Bize benzeyen ve kendisi i¢in
hicbir duygu tasimadigimiz bir seyin herhangi bir duygu ile etkilendigini hayal
ettigimizde aym duygu ile etkileniriz” (Bozovig 2009: 224) Bu 6nermeyi aska
tasirsak kisi, kendisine asik olanin askiru taklit etme, 6ykiinme egiliminde olur,
ciinkii karsidakinin birine asik oldugunu hayal eder ve dsik olur duruma gelir.
Icinde bulunulan bu durumda kisi “tictincii kisilerle ilgili olan bagkasimin asiri-
ilgilenen duygusunu taklit” ed(e)mez, aksine kendisiyle ilgili olan “baskasinin
asiri-ilgilenen duygusunu taklit eder” (Bozovig 2009: 224) Bu noktada artik asik
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oldugu kisi de kendisidir. Bu da su anlama gelir ki, bizler, karsidakinin bizimle
“agiri-ilgilenen duygusunu bir asiri-ilgilenen duygu olarak degil de bir kendiyle-
ilgilenen duygu olarak” (Bozovic 2009: 223) taklit ederiz; kisacas: kendi narsistik
bir duyumsama iginde kendimizden hoslanir duruma geliriz. Bu noktada kisi
baskasinin asiri-ilgilenen ask duygusunu kendiyle-ilgilenen duygu olarak taklit
eder. Bu baskasmna kendine &sik olmasi igin bir neden verdigine inanirsa,
bagkasmin kendine asik oldugu icin kendini sevecegi anlamina gelir. Eger kisi
karsindakinin aski i¢in ona hakli bir neden sunduguna inanirsa, o zaman onun
asik oldugu nedeni yani askinin kaynagini kendinde gorebilir. Boylelikle kisi
ayn1 zamanda onun askinin nedeni degil, ayn1 zamanda kendi askinin da nedeni
durumuna gelir.

Bu noktada kisi, her ne kadar baskasimin askini sadece taklit etse de, ilk
bakista onu bu agkla etkileyenin kendi oldugunu soylemek daha dogrudur;
clinkii bagkasi, o halde askinin nedenini kiside-onda goriirken, kisi de
karsidakinin agkint ve bunun sonucunda kendi agkinin nedenini kendi kendinde
goriir. Bu durumda kisinin baskasi ile olan iliskisinden su sonug ¢ikmaktadir ki
bir dissal nedenin ideasinin eslik ettigi hazz1 deneyimleyen baskasi, yani neden
olarak kisinin ideasi, kisiyi sever; diger taraftan kisi, bizzat kendisinin etkiledigi
baskasinin duygusunu taklit ederek, hazzi i¢sel bir neden esliginde
deneyimleyerek, kendini de sever (Bozovig 2009: 225). Kisinin kendini sevmesi
aslinda, bagkasinin aski aracilifiyla kendini sevmesi ile sonuglamir. Bu da
aslinda felsefi anlamda “kendi kendisini konu edinen, kendi iizerine d®nen
bilince refleksif ya da dontisiimsel biling” adi verilen bir cesit refleksiyondur
(Cevizci 2006: 1413). Refleksiyon “genel olarak, dontistirlikk veya dustintimsellik
diye karsilanabilen ve dilin, diisiincenin, zihnin veya bir disiplinin kendi
tizerine donme giiciinii veya yetenegini anlatan” bir felsefi terimdir (Cevizci
2006: 1413). Boylesine refleksiyon durumlarmin yasandigt hallerde Kkisi,
baskasin1 hazla etkilemis olursa ve bunun sonucunda da etkilenen, etkileyene
asik olursa; kisi asik olarak kendi hazzinin nedenini kendinde gordiigiinden,
etkileyen kendini, etkilenenin askinin nesnesi olarak algiladiginda, etkilenenin
goziinde hazzinin dissal nedeni oldugunu bilir. Bu noktada kisi, bagkasinin
askini, yani digsal neden ideasinin eslik ettigi onun hazzini, yani neden olarak
kendisinin ideasin, taklit etme egilimine girer. Kisi karsisindakinin sadece bir
seye asik oldugunu dolayisiyla da kendinin de ayni seye asik oldugunu
diistiiniir. Bu noktada ask nesnesi aynilesmis olur. Kisi karsisindakinin asiri-
ilgilenen duygusunu kendiyle-ilgilenen duygu olarak taklit eder; sadece
karsisindakinin aski icin ona hakli bir neden sunduguna inamirsa, onun
kendisini sevdigini hayal ettigi icin basitce kendini sevmis olur. Eger Kkisi
karsisindakinin aski igin baskasina hakli neden sunduguna inanirsa, bagkasinin,
onda-etkileyende-kiside gordiigii o seyi, yani hazzin nedenini kisi kendinde de
goriir. Kisi hazla etkiledigi baskasini taklit ettiginde, kendisi de ayn1 zamanda
kendi hazzinin kaynag olur. O halde baskas1 hazzinin nedenini kiside goriirken,
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kisi de karsisindakinin hazzmin, dolayisiyla kendi hazzinin nedenini kendi
kendisinde gortir (Bozovig 2009: 225)

Bu durumda kisinin karsisindaki ile olan iligkisinde ¢ikan sonu¢ sudur:
Dissal neden ideasinin eslik ettigi hazzi deneyimleyen baskasi, yani neden
olarak kisinin-etkileyenin ideasi, kisiye-etkileyene asik olurken; 6te yandan
kisinin neden oldugu baskasindaki duyguyu taklit ettigi goriiliir. Daha kesin
olarak konusmak gerekirse, kisi icsel bir nedenin ideasinin eslik ettigi hazz
deneyimlerken aslinda kendine &sik olur. Bu noktada kisi, kendi hazzinin
nedenini baskasinda degil de kendinde gordiigii icin baskasina asik ol(a)maz,
baskasinin ask: araciligiyla kendi kendine asik olur. Baska bir deyisle kisi kendi
kendisiyle oviiniir. Kendiyle-ilgilenen duygu olarak ask, igsel bir nedenin
ideasinin eslik ettigi hazdir. Spinoza’ya gore bu bir itibar sevgisidir; ¢tinki
“saygl duyuluyor olmakla o6viinmek, birini hazla gormektir/ele almaktir”.
(Bozovig 2009: 225) Spinoza'nin baska bir 6nermesine gore ise “sevilen kimsenin
bizim hakkimizda duydugunu hayal ettigimiz duygularis ne kadar biiytikse,
biz o kadar seref kazaniriz” (Spinoza 2011: 157) Kisiye kars1 saygt duyulmasinn
kisinin hazzimin nedeni olmasi Spinoza'ya gore sik stk meydana gelen bir
durumdur. Kisi kendiyle ilgili olarak itibar sevgisinden, saygi duyulmaktan
kacin(a)maz; ¢tinkii kendini hazla etkileyen neyi hayal ederse etsin onlar1 kabul
etmeye cabalayacaktir.

Kisi boylesine narsistik bir tavri takinirken ayni zamanda askin meydana
¢ikmasi igin baskasinin karsilik beklentisine de yanit verir. Kisi, baskasinin
askina hakli bir neden sunduguna inandigindan ve bundan dolay1 kendi
hazzinin nedeni olarak kendini sevdigi, kendine dsik oldugundan; baskasmin
kendisinden beklentisinde gercekte ne istedigini fark etmesi zor olmayacaktir.
Bu noktada baskast neden olarak kendisinin ideasinin eslik ettigi hazla, kisiyi
etkilemeye galisacaktir. Bagka bir deyisle kendini hazzin kaynag alarak gormek
icin kisinin hazzinin nedeni olarak kisi tarafindan taninmak icin ¢abalayacaktir.
Aslinda baskas1 ask icin kisiye hakli bir neden sunarsa, kisiyi degil kendisini
sevecektir; tam da kiside uyandirdig1 askla, kisinin ona olan ask:i araciligiyla
kendi kendisini sevmeye gabalayacaktir. Kisinin goziinde baskasimin karsilik
beklentisinden ¢ikan sonug sudur: kendi hesabina kisiyi etkiledigini “hayal ettigi
haz ne kadar biiytik olursa, kendine duyacag: saygidaki haz o kadar buyiik
olacaktir, yani, saygi duyuluyor olmaktan daha fazla &viinecektir” (Bozovig
2009: 226). Baska bir deyisle, kisi baskasini ne kadar g¢ok severse ya da
karsiliginda baskasi da onu o kadar sevecektir, kisi baskasinin beklentisine ne
kadar cok karsilik verirse, baskas1 da kendini o kadar ¢ok sevecektir. Kisiye asik
olan ve askinin karsiliginda sevilmek, asik olunmak, icin kaygi duyan baskasi,
kisiden yarar saglamaya calisacaktir. Eger baskasi kisiye génderimde bulunursa
ve agktan kazandifi seyin nahos bir sekilde algilandigimi fark ederse, bu
durumda aci duyacak, dolayisiyla kisiden nefret edecektir. Baskasimnin agk:
dogrudan dogruya kisideki askla hayat bul(a)mayacagi i¢in, baska tiirli
soylemek gerekirse, o yapabildigi kadariyla, kisiye asikken, kisinin, onun askina
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karsihik vermesini saglamaya calistigindan, belki de dogrudan olmayan bir
stratejiyle, kisiyi gormezden gelirken, aslinda tamamen kayitsiz oldugu ve
kisinin sevdigini bildigi birini hazla etkilemeyi deneyecek, boylece kisinin
direncinin tistesinden gelmeye galisacaktir. Baskasi, kisiye asik olur, dolayisiyla
hazzimin nedenini kiside goriir. Kisi de onun hazzinin nedeni olarak kendini
degil de kendi hazzimin nedeni olarak onu algilayinca onun askmna karsilik
veriri. Baska bir deyisle kisi baskasinin kendinde gordiigiinii kendinde ne kadar
fazla gormezse o denli sevene doniisiir. Spinoza'ya gore sevenin, baskasinin
kiside gordiigii ile sevilenin, kisinin kendinin olmak igin hayal ettigi sey
arasindaki uyumsuzluk kelimenin gercek anlamiyla aska yol acar (Bozovig 2009:
227)

Kisi bagkasinin hazz icin etkin neden olmamasina, onun aski i¢in ona bir
neden vermemesine ragmen baskas: kisiyi sever; ¢iinkii onu etkiledigi sey
yalnizca notr bir duygudur. Boylece hazzinin nedenini, askinin nesnesini kiside
gorerek baskasi, kisiyi kiside olmayan bir seyden otiirti sever, kiside
kisinindekinden daha fazla olan bir sey nedeniyle kisiyi sever. Kisi baskasinin
hazzina nasil yol agtigini gérememesine ragmen, baskas: rahatlikla kisiyi kendi
hazzimmin nedeni olduguna inandiracaktir. Kisi ise onda hazza nasil neden
oldugundan emin degildir ama bir sekilde yapmis olmali, ¢tinkii baskasi kisiyi
severek onun hazzinin tek nedeni oldugunda israr ediyor. Kisi onun hazzmna
nasil yol actigini gérmede basarisiz olsa da onunla aymn fikirde olmaya cok
isteklidir. Ama onun kiside gordiigii seyi kisi kendinde gordugii siirece, yani
baskasinin -yani sonug olarak kendinin- hazzinin nedenini kendinde gordiigii
stirece, onun asiri-ilgilenen duygusunu basitce bir kendiyle-ilgilenen duygu
olarak taklit eder ve boylece daha kesin konusmak gerekirse, kendini sever,
baskasini1 degil. Kisi, bagkasini askina ancak katlanilmaz bir durumun, bir
¢ikmazin sonucu olarak karsilik verir; biitiin arastirmasina ragmen, kendisinde
kesinlikle baskasini hazla etkileyecek bir sey bulamadigi durumda; yani kisi,
bagkasmin hazz igin biitiin narsisistik rasyonalizasyonlar: basarisiz oldugunda,
agiklamanin biitiin hiinerlerini tiikettiginde oldugu gibi baskasi, boylece, kiside
onun sevecegi bir sey olmamasina ragmen sever, yani, sevgiye deger olmasina
ragmen -onda kendi hazzinin nedenini tanimaktan ve boylece onun askina
karsilik vermekten daha bagka da bir sey yapamaz durumdadir. Nedensellik
duygunun etkin nedeni olan nesneden kisiye aktarilir. Baskasimnin kisiyi askinin
nesnesiyle birlikte gérmesi ve askinin nesnesiyle paylastig1 birlestirici 6zellik
nedeniyle nedensellik kisiye aktarilir. Her iki durumda da, baskasi kisiyi hakiki
fakat kayip ve erisilemez askin nesnesine baglayan metonimik bag nedeniyle
sever. Kisi, bagkasinin askina karsilik veririm, yani, kisi yalmizca kendi
konumunu metonimik olarak sevilen nesne olarak deneyimlediginde metaforik
yerdegistirmeyi icra eder. Metonimi, sevilen nesnenin metonimik konumu, ask
metaforunun kosuludur, sevenin sevilenin pozisyonu ile yer degistirmesinin
gerceklesmesi amacii tasir (Bozovigc 2009: 229). Kisi, baskasmin kendini
sevmediginin farkina vardiginda, baskasinin askinin gercek nesnesinin nedenin
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olmadigini anladiginda, kendine yonelen sevgiyi kaynagina geri gonder(e)mez.
Boylece sevilen degil, seven olur.
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ELMALILI HAMDI YAZIR’IN “HAK DINi KUR’AN DiLi”
TEFSIRINDE HIRISTIYAN MEZHEPLERI iLE ILGILI GORUSLERI

Yrd. Dog. Dr. Ahmet ARAS"

Oz

Elmalii Hamdi Yazir, Osmanlinin son doéneminde yetismis en ©nemli
simalardan birisidir. Aym zamanda Elmalii Hamdi Yazir, Cumhuriyet
déneminin de en 6nde gelen tefsir yazarlarindandir.

Yonetim ve idari basarilar1 yaninda genis bilgi birikimi, ¢aga ayak
uydurabilecek bir hayat felsefesine sahip olusu, ona kars: sevgi ve saygiyi,
verdigi bilgilere kars: toplumsal giiveni artiran hususlardandar.

M. Hamdi Yazir, tefsir ¢alismasinda tabii olarak kendi bilgisini aktarirken ve
yorumlarini yaparken ge¢mis miifessirlerin goriis ve yorumlarindan istifade
etmistir. Hiristiyan mezhepleri ile ilgili; Aryus ve Aryanizm, Makedonyus, ilk
donem Hiristiyan mezhepleri Melkitler, Yakubiler ve Nesturilerle giintimtizdeki
Katolik ve Protestan Kiliseleri vb konularda bircok miifessirin gortisleri ile
birlikte kendisi de yorumlarda bulunmustur.

Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinde Yazir'in Hiristiyanlikla ilgili yorumlarinda,
Hiristiyan mezhebleri ile ilgili verdigi bilgilerde ve mezheplerin bir birine bakis
tarzi ile goriislerinin hem tarihi kaynaklara baktigimizda hem de Hiristiyanlikla
ilgili kaynaklarda uyumlu olmayan bagz hususlara da rastlanilmaktadar.

Biz bu aragtirmamizda Elmalili M. Hamdi Yazir'in Hiristiyanlikla ilgili vermis
oldugu bilgilerin kaynaklarma, yapmis oldugu o yoruma nasil ulastifina,
vermis oldugu bilgilerin Hiristiyanlikla ne kadar ortiistigti hususlarina yer
vermeye calisacagiz.

Anahtar kelimeler: M. Hamdi Yazir, Hiristiyan Mezhepleri, Aryanizm,
Makedonyus.

The Evaluation of Elmalili Hamdi Yazir’s Opinions on Christian
Denominations

Abstract

Elmalilh Hamdi Yazir is one of the most significant people grown in the last
period of the Ottoman Empire. At the same time, he is the of the most important
commentary author of the Koran in Republican era.

Besides his achievements in management his extensive knowledge, his
philosophy of life having the ability of keeping up with the times are the issues
increase the respect, love and the social confidence to him.

M. Hamdi Yazir naturally benefited from the former commentators’ views and
comments while he was constituting his works. He made commentaries on
Christian denominations, Arius and Arianism, Macedonius, early Christian

* Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi.
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denominations as Melkites, Jacobites, Nestorians, and the Catholic and
Protestant Churches, etc.

Some of the issues which are not suitable to the Christian viewpoint and
historical information are encountered about the Christian denominations and
commentaries on Christianity in his works.

In this paper, we will try to give information about the sources of information
that he gave, how he reached the commentary, in what extent the information
given by him overlaps the Christianity.

Keywords: Hamdi Yazir, Christian denominations, Arianism, Macedonius,

1- Giris

Elmalili Hamdi Yazir, Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde iyi yetismis
bir ilim adamidir. Cumhuriyetin ilk yillarinda I. TBMM hiiktimetinin aldig1 bir
karar sonras1 Mehmet Akif’e bir meal, M. Hamdi Yazir’a da bir tefsir yazmasi
teklif edilmistir. Teklifi kabul eden M. Hamdi Yazir 9 ciltlik “Hak Dini Kur’an
Dili” adli tefsirini kaleme almustir.

Tefsir yazmak icin ciddi bir bilgi birikimi yaninda konularin izahinda
miiracaat edilecek zengin ve bir o kadar da ilmi agidan kabul edilebilir
kaynaklarin gerekliligi muhakkaktir. M. Hamdi Yazir, bat1 ve dogu felsefelerine
hakim, dini ilimlerle miticehhez, Arapca, Farsca ve Fransizcasti olan ve
terctimeleri bulunan bir sahis, ayn1 zamanda Siileymaniye Medresesinde felsefe
ve mantik dersleri vermis, dini ilimler yaninda pozitif ilimlere de vukufiyetini
isbat etmis giiclii bir sahsiyettir.

M. Hamdi Yazir'in Tefsir ¢alismasinda Dinler Tarihi ile ilgili verdigi
bilgilerde miiracaat ettigi kaynak sahislarin basinda Kurtubali ibn Hazm, Hintli
Rahmetullah Efendi, Sehristani “Mezahib ve Metalib” adiyla ve “Histoire de la
Philosophie” adl1 eserini fransizcadan ¢evirdigi Fransiz filozof Paul Janet gelir.

Hiristiyan mezhepleri ile ilgili olarak ta: Aryanizm, Melkitler, Yakubiler,
Nesturilik, Katolik, Ortodoks, Protestanlik ve fazla ayrintiya girmeden bunlarin
kollarindan Lutheryanizm, Kalvinizm, Anglikanizm ve Presbiteryanizm’i de
isim olarak zikreder.

2- Hiristiyan Mezheplerinin Ortaya Cikis1

Hamdi Yazir, Hiristiyan Mezheplerinin ortaya cikis sebebi olan Isa’min
tabiati ile ilgili olarak : Mesih hakkinda biitiin Hiristiyanlarin inanci iic mezhebe
ayrilmugtir: Bir kistmi Mesih'de ancak bir tabiat, diger kismu iki tabiat tasavour ederler.
Bir tabiat tasavour edenlerin bazist yalmiz beser demis, diger bazisi da yalmz Allah
oldugunu iddia etmistir. Birisine gore Mesih ilah degil, ancak bir insandir. Digerine
gore de insan degil, ancak bir ildhtir. Digerleri ise Mesih'te biri Allah, biri insan iki
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tabiat var demisler ve bu begeri olusun kiilli veya ciizi olup olmadigindan da
bahsetmiglerdir 1 der.

Hiristiyanhigin ~ baslangicindan  itibaren teolojik meseleler gec¢mis
kiilttirlerin, inanglarin ve giiniin siyasi yapilanmalarinn tesiri altinda kalmaktan
kurtulamamustir. Ortadogu’da kavsak noktasi diyebilecegimiz Kudiis, tarihin
hemen her doneminde &nemli bir merkez olmustur. Roma Imparatorlugu
Ortadogu bolgesi hakimiyetini kaybetmemek i¢in buranin 6éneminin farkinda
olarak her durumu titizlikle inceleyip degerlendirmis ve zaman zaman isyanlar
cikarmis olan Yahudilere karst cok hassas davranmustir. Ilk mesajlarimni
Yahudilere agiklayan ve onlarin tepkisini ceken Isa’nin muhalifleri arasina daha
sonra bolge yonetimini elinde tutan, yeni Yahudi isyanlarimin ¢ikmasim
istemeyen Roma Imparatorlugu'nun da girdigini gormekteyiz.2 Bir siire sonra
da Yahudilerin istegi dogrultusunda Romali yoneticiler tarafindan ¢armih
hadisesi gerceklesmistir.

Bolge halki tizerinde ¢ok ciddi tesirler birakan bu olay sonrasi gegmis
kiilttirel birikimler, dini bakayalar vb hususlar, fsa’nin tabiati tizerine yeniden
kurgulanmaya baslanmis ve O'nun bir insan, bir ilah veya hem insan hem
ulthiyet yonii olan bir tabiata sahip oldugu iddialari, zaman igerisinde
Hiristiyan mezheplerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

3- Elmalili M. Hamdi Yazir'in Arius hakkinda sdyledikleri, Aryus’un
yetistigi ortam ve Hiristiyan Tanr1 anlayisina bakis1

Elmalii M. Hamdi Yazir Maide suresi 17. ayetin tefsirinde Hiristiyan
mezheplerinin ortaya c¢ikisi ile ilgili bu giristen sonra soyle devam eder:
Baslangicta Iskenderiye papazlarindan olup Aryan mezhebinin sahibi olan Aryos ve
taraftarlart gercekten muvahhid (Allah'i birleyen) idiler. Bunlar Isa (a.s.)'in bir
kelimetullah (Allah'in kelimesi) olduSunu ve fakat Allah'in asagisinda olup mahluk
(yaratilmis) oldugunu ve Hz. Isa'nin bir ildh degil yaratilmis olgun bir insan oldugunu
benimsiyorlard:.3

Hiristiyanlhigin ilk donemlerinde 6nemli teolojik tartismalara sebep olan
Arius’un goruslerinin tartisilmasinin temelinde Hiristiyan ilahiyatini olusturan
teslisin ilk iki unsuru, yani Baba Tanr1'mn ve Ogul'un (Isa) tanimlanmasi sorunu
yatmaktadir. Arius’un temel vurgusu Baba Tanr1'nin birligi, mutlakligi, ululugu,
yaraticiligl, essizligi ve kesin yticeligi tizerinedir. Arius’a gore Ogul yaratiktir ve
bu sebeple Ogul’un bir baslangic1 vardir. Baba ise ezeli ve ebedidir, baslangici ve
sonu yoktur. Ogul Baba ile dogrudan iliski igerisinde degildir. Ciinkii dogrudan
babanin bilgisine vakif degildir ve olamaz da. Buna ragmen Ogul, miikemmel
bir beserdir. Ogul sadece Baba'y1 insanlara gostermek icin Baba’dan yeterli

! Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler:Komisyon,Feza Yayistanbul-1993,C.3.s:191.
2Aydin Mehmet:Hiristiyan Kaynaklarina gére Hiristiyanlik,T.Diyanet Vakf1 yay.Ankara-1995,s:18.
3 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:191.
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bilgeligi ve 15181 almigtir.*

Iskenderiye felsefesinin hakim oldugu ortamda yetismis olan Arius higbir
zaman Hiristiyanlik’taki Teslis inancimi red etmemektedir. Arius'un teslis
anlayisinda bir hiyerarsi vardir. Ogul'u yerytiziindeki en yiice varlik olarak
atayan Baba Tanri varliklar zincirinin en isttindedir. O, diinyadaki her seyi
asmustir. Arius, Ogul’u da Tanri olarak kabul eder. Fakat bu kabul, merkezi
kilise anlayisindaki gibi, Ogul’'un Baba ile ayni cevhere (homoousios) sahip
oldugu anlaminda degildir. O, varlik 6ncesi var olan (pre-existent) Logos'un
Tanri ile beraber var oldugunu fakat O'nun 6ziinden farkli yaratilmis bir varlik
oldugunu soyler. Arius, Baba Tanri ile Isa iligkisini benzer cevher
(homooiousios) kavrami ile agiklamaya calisir. Bu yoniiyle Arius Ogul’u
Baba’dan ayirmakla Tanrinin goriinen bicimi ve insanlhigmn kurtaricisi olarak
Isa’nin konumunu zayiflatmstir.

Arius'un bu disiincelerini anlamak icin Iskenderiye’de dogan Yeni
Eflatunculugun Tanrisal yapiya bakisini bilmek gerekir.

Plotinos (ms.204-270) Yeni Eflatunculuk akiminda Iskenderiye’de &nde
gelen bir filozoftur. Plotinos, felsefesinde, her seyi Tanri'dan baslayan bir sudur
ile aciklamistir. O, antik doénem filozoflarindan Platon (Eflatun) (mo.427-347)
gibi, maddi diinyanin, stirekli olarak degistigi igin, gercek olamayacagini
distniir. Yalnizca degismeyen bir sey gercekten var olabilir. Bu degismeyen
gerceklik, maddi diinyadan farkli ve ayri olmaldir. Bu varlik ise, Plotinos'a
gore, Tanr1'dir. O, Tanr1 hakkinda, “Tanr1 bu dinyadaki her seyi asmistir. Tanr1
bu diinyay1 astig1, maddi diinyanin 6tesinde bulundugu icin, maddi, sonlu ve
nihayet boliinebilir olan bir varlik degildir.” der.

Plotinos Tanri'dan BIR diye soz eder. BIR olan varlik olarak Tanri tanimi,
Tanri'min degismedigini ve dolayisiyla O'nun yaratilmamis ve boliinemez
oldugunu gosterir. Zira Tanr1 degisse, boliinebilse ya da yaratilmis olsa, birligini
kaybeder. Plotinos'a gore, Tanr1 BIR oldugu icin, icinde yasadigimiz duyusal
diinyadaki seyleri yaratmis olamaz. Ciinkii yaratma bir eylemdir ve her eylem
bir degisme halini zorunlu kilar. Bundan dolayi, Tanr1 askindir, O her turlu
diisince ve varligin otesindedir. Her sey ondan c¢ikmustir. O, varligin
basamaklar zincirinde en {iisttedir. O'ndan sonraki basamak Nus alaridir. Bu
alan artik Allah’in sundugu mutlak birlikten yoksundur. ideler alanina gokluk
girmistir. Ideler ezeli ve ebedi degildir. Fakat bunlar aktif ve etkindir. ©

“Komisyon; Hiristiyanlik Tarihi, gev: Sibel Sel-Levent Kinran, Istanbul 2004,s:167; Kagar Turhan; Ge¢
Antikeagda Hiristiyanlik, Arkeoloji ve Sanat Yay. Istanbul-2009,5.56-57.

5Aydin Mehmet; Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, Ankara-1995,5.23.Gundiiz Sinasi;
Huristiyanhik, Isam yay. Istanbul-2004,5.33. Aykit Dursun Ali; Iskenderiyeli Philo, Kitabevi yay.
Istanbul-2011,5.317. Kagar Turhan; Ge¢ Antikcagda Huiristiyanlik, Arkeoloji ve Sanat Yay. Istanbul-
2009,5.57-59.

6 Aster von Ernest; [lkcag ve Ortaca§ Felsefe Tarihi, im yay. Istanbul-1999,5:288-293.

* Antakya bolgesi gegmis kiiltiirel yapiya baglh olarak bir siire sonra Efes Konsilinde yine Isa’nin
tabiat1 tizerine tartismalar sebebiyle merkezi kiliseden Siiryani Kilisesi adiyla ayrilmistir.
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Goruldugi gibi Yeni Eflatunculuk’ta varliklar alemi igerisinde bir hiyerarsi
olup, bunun en istiinde essiz ve miitkemmel olan, diinyadaki her seyi asmis bir
Tanri, hemen altinda ise O ytice Tanri ile es goriilemeyecek, ama O’'nun altinda
yine Tanrisal ozellikleri olabilen varliklar alemi vardir. Plotinos’'un bu
diistinceleri ile Arius'un Ogul hakkinda soyledikleri arasinda biiyiik benzerlik
vardir. Arius, insanlarin bulundugu bu alemdeki en miikemmel varligin Ogul
oldugunu onun Tanri ile ayni cevherden olmadigini sdylemistir.

Hamdi Yazir'in kullandigr Dinler Tarihi ile ilgili kaynaklardan birisi
Sehristani'nin el-Milel ve’n-Nihal’dir. Aryus ile ilgili Sehristani soyle soyler:
Aryus, Allah'in bir oldugunu belirtmis, onu Baba diye isimlendirmis, Mesih'in ise
secme sonucu Allah'm kelimesi ve oglu oldugunu, ogulun alemin yaratilmadan once
yaratildigim ve esyamin yaraticisi oldugunu ileri stirdii. Keza Allah’in yaratilmis,
diger ruhlardan daha biiyiik, baba ile ogul arasinda vasita olan ve ona vahiy ulastiran bir
ruhu oldugu da yine Aryus tarafindan ileri siiriilmiistiir. Aryiis’e gére Mesih cevher,
latif, ruhani, halis ve birlesmemis ve dort tabiattan biriyle karismanus olarak baslamus,
Meryem’den alinan cisimle birlesmesiyle dért tabiata biirtinmiistiir.”. Sehristani'nin
buradaki agiklamasinda dikkate deger nokta hulul veya sudurdan ziyade
baslangicta latif, ruhani, halis ve birlesmemis yapidaki Isa’nin Meryem’den
dogan bedenle kaplanmis olmas: (sanki ytirtiyen bir Tanr gibi) seklindedir. Bu
anlatimin kilise tarihi kaynaklari ile daha uyumlu oldugu agiktir. Oysa Yazir, bu
konunun anlatiminda ibn Hazm’dan faydalanmustir.

4- Roma Imparatoru L.Konstantin’in Hiristiyanlig1 hakkinda:

Elmalili M. Hamdi Yazir Maide suresi 17 nci ayetin tefsirinde Imparator
1.Konstantin'in de Aryus’a inandigini ve o dénemin Antakya Patriginin de aym
inangta bulundugunu soyler: Aryos Hiristiyanhigr ilk kabul eden Istanbul'un
kurucusu 1. Konstantinin zamamnda idi. Konstantin kendisi ve birkac halefi bu
mezhepte bulunuyorlardi. Hiristiyanligin resmen ortaya ¢ikmasimdan daha dnce
Antakya patrigi olan Semgat'li Pols ve buna uyanlar da gercekten tevhid ehli idiler. Bu
zat, (yani Antakya Patrigi Pols)'Isa (a.s.) diger peygamberler gibi Allah'in kulu ve
resuliidiir. Allah onu Meryem'in rahminde eskalsiz yaratmistir. Hz. Isa bir insandir,
onda ildhlik yoktur. Kelime nedir, Ruhu'l-kudiis nedir, bilmem’ diyordu..8

Konstantin (272-337) Balkanlarda (ilirya’da) Nis sehrinde Romali bir
generalin oglu olarak diinyaya geldi. Imparator Diocletian Roma
imparatorlugunun biiytiklagi kiiltiirel cesitlilik sebebiyle yonetim glicligiini
asmak icin doguyu kendisi, batiy1 ise Maksimianus'un idaresine birakmus kisa
siire sonra da Konstantinin babasmnin da bulundugu dortlii bir yonetimle
(tetrarhi) imparatorlugu idare etmistir. Maksimianus'un g¢ekilmesi ve babasinin
olumu sonras1 305 yilinda imparatorlugun bat1 tarafinin yonetimi Konstantin'e
gecmisti. Dogu kisminin yoneticisi ise Konstantin'in kizkardesi ile evlenen
Licianus’tu. Licianus'un I.Konstantin'e yonelik bir komploya karismasiyla(314),

7 es-Sehristani: el-Milel ve’n-Nihal, I-I1. Beyrut 1975,5.227-228.
8 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:191.
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ic savas c¢ikmus, Konstantin Licianus'u bogdurmus ve tim Roma
Imparatorlugunun tek lideri olmustur.®

Imparator olur olmaz Konstantin’in karsisina cikan en &nemli problem
Aryus’un neden oldugu tartisma olmustur. Iskenderiye bolgesi kiiltiirel gegmisi
ile uyumlu diistinceleri sebebiyle Ariusun taraftarlar1 hizla artmis ve Roma
yonetimini tedirgin edecek boyutlara da ulasmstir. I. Konstantin imparatorluk
merkezini doguyu elinde tutabilmek icin tiim kurumlari ile Konstantinopolis
(Istanbul)’e tagimis ve buray1 baskent ilan etmisti (330).10 Aryus ve taraftarlart
meseleyi hem halk arasinda hem de kilisede yayarak imparatorlugun
dogusunda ciddi calkantilara sebep olmuslardi. Bu tiir teolojik konularla
ilgilenmeyen ama siyasi birligi yeni elde eden I.Konstantin bu problemi ¢6zmek
istemis ve Kurtuba piskoposu Hosius'u gorevlendirmistir. Hosius'un ¢abalar1
bosa gidince imparator inang birlikteliginin siyasi biittinlugii gticlendirecegi
inanciyla ve Arius’'un ortaya koydugu Tanr1 anlayisindaki farkliliklar: gidermek
tmidiyle inang esaslariin tartisildigr ilk genel konsillerden olan Liznik
Konsilini Konstantinopolis’in hentiz tam kurulmamus bir sehir olmas1 sebebiyle
[znik (Nicea) sehrinde gerceklestirdi.!! Konsil sonunda alan kararla da Aryus
ve taraftarlar1 Roma sinirlari igerisindeki cogunlugun ve yoneticilerin inanglari
ile uyusmayan goriisleri sebebiyle aforoz edilmistir.

Gortintt itibariyle konsiller énde gelen bolge temsilcisi din adamlarmin bir
araya gelerek genelde inang esaslarina dayali tartismalarin yapildig: toplantilar
olarak anlatilsa da burada gozden kagirilmamasi gereken 6nemli husus tim
konsiller yonetimlerin yonlendirme ve destegi ile gerceklesmis ve yoneticilerin
alman dini kararlarda da miidahaleleri olmustur.’? Dolayisiyla 325 yilinda Iznik
Konsilinde Aryus’un aforoz edilmesi kararinda I.Konstantin’in rolii olmamasi
miimkiin olmadig gibi I.Konstantin'in Aryus¢u olmasi da ihtimal disidir.
Ayrica Roma tarihi ile ilgili kaynaklarda, I. Konstantin'in hayati boyunca
Hiristiyan olmadigi, imparatorluk igerisindeki degisik irklarin birlesmesi icin
Hiristiyanliga ve inananlarina karst miisamahakar davrandig: belirtilmektedir.
Ayni kaynaklarda I.Konstantin'in Hiristiyan kiliselerinden vergi alinmamasi
gibi miisamahakar tutumunun yaninda putperest mabetlere ve yoneticilerine de
ayni ayricaligin tanindigin gérmekteyiz.13

5- Antakya Patrigi Samsatli Pavlos'un Hiristiyan Tanr1 anlayisina bakisi:

Elmalili Hamdi Yazir'in yukarida alintisim1 yaptigimiz Maide 17 nin
tefsirinde ILKonstantin’den sonra bahsettigi bir diger sahis 260-272 yillar

9 Aksit Oktay; Roma Imparatorluk Tarihi1.U.Edebiyat Fak yay. Istanbul-1985,5:495-510.

10 Aksit Oktay; Roma mparatorluk Tarihi,1.U.Edebiyat Fak yay. Istanbul-1985,s:552-555.

11 Bag Bilal:Monoteist Bir Hristiyanlk Yorumu:Aryiisciiliik Mezhebi:Divan Dergisi,y1l 5,say19, Istanbul-
2000/2, sayfa 172; Kacar Turhan; Ge¢ Antikcagda Hiristiyanlik, s.86-89.

12 Yilmaz Ayse, Sosyal ve Siyasi Olaylarin Konsillere Tesiri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Danmisman:Ahmet Aras,Konya-2010,s.14-17.

13 Coban Bekir Zakir, Gegmisten Giintimiize Papalik, Insan yay. Istanbul-2009,s.46-50.Aksit Oktay;
Roma Imparatorluk Tarihi,1.U.Edebiyat Fak yay. Istanbul-1985,s:576.
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arasinda patrik olan™ Antakya episkoposu Samsath (Adiyaman yakinlarinda)
Pavlos’tur. Hamdi Yazir, Samsatli Pavlos'un da Aryus gibi muvahhidlerden
oldugunu Isa’y1 beser olarak gordiigiint soylemektedir.

Pavlos Isa’nin ezeli ve ebedi olarak Tanr1 kabul edilmesini onaylamamustir.
O, Isa’min ilahi ve beseri tabiati arasindaki iliskiyi soyle izah eder: Beser olan Isa
mesh edilmistir (takdis edilmistir). Soz takdis edilmemistir. Nasirali, bizim efendimiz
takdis edilmistir... Meryem Séz dogurmadi ciinkii o, ¢aglar dncesi degildir. Meryem,
S0z"ii aldr ve Soz'den daha eski degildir. Fakat o, bizim gibi bir insan dogurdu ki, o her
bakimdan bizden daha iyidir, ciinkii Kutsal Ruh vasitasyla gelen inayet ondadir.1>

Goriildigi gibi Samsatli Pavlos Isa’min tecesstim etmis bir Tanr
olmadigini, vahiy almus bir insan oldugunu, ancak siradan bir insan degil tistiin
bir insan oldugunu séylemektedir. O, Isa dogustan itibaren giinahsizdir ve
(Hamdi Yazir'in dedigi gibi ‘Kutsal Ruh nedir bilmem’ dememis) ‘Kutsal Ruh
Isa’dadi’ demistir. Samsatli Pavlos, zaman icerisinde Isa’min Tanri ile
birlikteliginin gelistigini sdylerken, elli yil sonra Aryus'un aforoz edilisinde
tartisilan ayni cevher (homoousios) kavramina sahip ¢ikan ilk teologlardandir.
Maalesef, altinc1 ytizyillda Hiristiyan heretik (sapkin) hareketlerini anlatan
Arbayali Bardessebba, Arius ile Samsath Pavlos'un her ikisinin aforoz
edilislerinden ve Aryus'un hocasinin Pavlos’un yaninda yer alisindan hareketle
aym c¢izgide gostermistir.’® Arius'un hocas1 Lucianus, Antakya Kilisesinde
Samsatli Pavlos'un halefidir ve Pavlos aforoz edildigi zaman Lucianus, Pavlos’a
muhalefet edenlerin karsisinda yer almistir. Oysa Arius, Samsatli Pavlos'un
diisiincelerini hicbir zeminde kabullenmemistir. Zira Isa ile Baba iliskisini
acgiklarken Samsatli Pavlos ayni cevher (homoousios) terimini kullanmakta, Arius
ise benzer cevher (homooiousios) kavrami ile agiklamaktadir. Aslinda Samsatli
Pavlos'un bu agiklamasi merkezi kilise anlayisina daha yakin olmasma ragmen
ve elli y1l sonra Iznik Konsili'nde de Ortodoks teolojisinin temeli olarak kabul
edilecek olmasina ragmen dénemin Antakya bolgesi piskoposlart ve yonetimi
ile ters disttigli icin Antakya'da sinodlar toplanmis ve 268’de hem patriklik
makamindan uzaklastirilmis hem de aforoz edilmis, heretik sayilmistir.1”

6-Istanbul Patrigi Makedonyus’un Hiristiyan Tanr1 anlayisina bakisi:

Hamdi Yazir Maide 17 tefsirinin devaminda: ..Ayni sekilde Hiristiyanligin
resmen ortaya ¢ikisindan sonra I. Kostantin'in oglu II. Konstantin zamaninda Istanbul
patrigi bulunan Makdonyos da yalmz tevhidi kabul ediyor Hz. Isa yaratilmis bir kul, bir
insandir, diger peygamberler gibi bir nebi ve Allah'in resuliidiir, Isa Ruhu'l-Kudiis ve
Allah'mn bir kelimesidir, fakat Ruhu'l-Kudiis ve kelime mahlukturlar" diyordu. Biitiin
bu mezhepler, bir Allah tanyor ve Hz. Isa'da yalniz bir ilah durumu goriiyorlards ki,

14 Antakya Patriklerinin gorev stireleri igin bakimiz:
http:/ /www hristiyanforum.com/forum/showthread.php?t=317804

15 Asirov Tahir, Biruni ve Ibn Hazm’a Gore Huristiyanlik, Bursa 2005,Basilmamis Doktora tezi. S.157;
Kacar Turhan; Ge¢ Antikcagda Hiristiyanlik, s.48.

16 Kacar Turhan; Geg Antik¢agda Hiristiyanlik, s.59.

17 Kagar Turhan; Geg¢ Antikcagda Hiristiyanlik, s.45-49.
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asil “Apostolik’ yani ‘Havari mezhebi’ sayilmas: gereken Hiristiyanlik inancimin da béyle
olmast gerekirdi. Ayetin bu mezheplerle ilgisi yoktur. Fakat yine I. Konstantin
zamamnda ( M.325) tarihinde Iznik'te toplanan ilk konsilde (Hiristiyan ruhani
meclisinde) iki bin kirksekiz piskopos toplanip iclerinden -Aryos hari¢ birakilmak ve
onun aleyhinde birlesmek iizere- ticyiiz onsekiz kisi secilmis ve bunlar fskenderiye
patriginin baskanhigi altinda toplanarak Aryos'u kdfir ilan ederek ve teslis (ticlii inanc)i
kabul edip ilk olarak Hiristiyanlik kanunlarim koymuslardir. ....... "Makdunyos", Aryos
¢ibi Ruhu'l-kudiis ve kelimenin yaratilmis (mahliik) oldugunu ve Isa'min mahluk bir
insan ve bir peygamber oldugunu agiklayarak tek tevhidi benimsemis, 1. Konstantin de
bunu desteklemigsti. Sonra biiyiik "Tedus" zamanmda yiizelli piskoposun toplanmasiyla
Konstantiniye'de ikinci konsilde (IIstanbul Konsili) bu Makdunyos ve taraftarlar
aforoz edilmis ve Aryosi'lerden sonra Makduniler de kaldinilmis mezheplerden
olmusgtur.’® demektedir.

Hiristiyan Konsilleri tarihi incelendigi zaman Tanri anlayisindaki
ticlemenin resmiyet kazanisinin yukarida belirtildigi gibi tek seferde degil, Baba
ve Ogul kavramlarinin 325teki Liznik Konsili'nde, Kutsal Ruh kavraminin ise
381 yilinda imparator L.Teodosius zamaminda yapilan Iistanbul Konsili'nde
karara baglandig goriilecektir.1?

Pavlos ile baglayan ve Aryus'un ortaya c¢ikisina kadar {izerinde
tartistimadan kabul edilmis olan teslis akidesinin iki unsuru, Baba ve Ogul
Aryus ile tartisiinca Iznik toplantisinda bu husus giindeme getirilmis ve
konsilde ‘Baba ile Ogul ayni cevherdendir.” (homoousios) karar1 alinmis ve Aryus'un
aforozu ile tartisma sonlanmustir. Fakat yaklasik elli y1l sonra Istanbul Patrigi
Makedonyus Aryus’a benzer tarzda fakat bu sefer Kutsal Ruh'un Tanriligim
tartismus, O'nun Baba ve Ogul gibi olamayacagini, sonradan Ogul tarafindan
yaratildigini soylemistir.

Sehristani de bu konuda “Makdenyus'un iddiasina gore kadim cevher sadece iki
uknumdur, bunlar baba ve oguldur, ruh ise mahluktur”?® demistir. Burada
Makedonyus’un muvahhitlerden oldugunu sdylemek bir yana Baba ve Ogul'un
tanrilig1 konusunda tereddiit etmedigi agiktir. Aslinda Kutsal Ruh i¢in de Tanr
diyen Makedonyus'un aforoz sebebi O'nu ezeli ve ebedi gormeyisindendir.
Makedonyus'un muvahhitlerden oldugunu, Isa’y1 bir kul ve bir peygamber
olarak gordiigiinii yazan Hamdi Yazir bu bilgileri de ibn Hazm'n el-Fisal'inden
almustir. 2

7- Nestoryus, Nestoryanizm:

Hamdi Yazir Nesturiligin kurulusu ve Nestoryus hakkinda sunlar1 sdyler:

18 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:191.

19 Aydin Mehmet; Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, Ankara-1995,s.160.

20 Sehristani’'nin el-Milel ve'n-Nihal, 5.227-228.

21 {bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Fisalu fi'l-Mileli ve’l-Ehvai ve'n-
Nihal I-11I, Daru’l-Kutubu'l-ilmiye,Beyrut-1996,c.1,65; Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:
194.
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M. 428 Istanbul patriklerinden "Nestoryos" Allah Tedld'min tek olup baba, ogul,
Ruhu'l-kudiis, yani viicud, ilim, hayat ii¢ esast bulundugunu ve Ekanim-i Selase (ii¢
asil) Allah'in zati tizere ne fazla, ne de "o odur" seklinde ayni olmadigini; Hz. Isa’da
biri ruhani ve ildhi, biri de cismani ve ildhi iki sahsiyet bulundugunu,
Meryem'den dogan ancak insan olup, ildhin ancak ildhdan dogdugunu; kelimenin
Isa'min cesedi ile birlesmesi Melkaniye'nin dedigi gibi uyusma ve zirhlanma suretiyle
olmayip giinesin pencereye veya bardaga dogmasi gibi dogmak suretiyle oldugunu kabul
etmistir. Bu sekilde Nesturiyye mezhebi kurulmus oldugundan Efsus (Efes- Ayaslug)
sehrinde ikiyiiz piskopostan ibaret di¢iincii konsil toplanip bunu aforozla lanetleyerek
siirmitisler (M.431), boylece Nestiirilik de kaldirilmig mezheplerden olmustur.?

Antakya’da bir kesis iken 428 yilinda II. Teodosius tarafindan Istanbul
Patrikligine getirilen Nestoryus, Isa’da tanrisal ve insani olmak tizere iki
kisiligin bulundugu, bunlarmn yan yana birbirine karismaksizin varligm
stirdiirdiigiinii savunmustur. Aslinda bu gortis Istanbul bolgesi anlayisi ile
benzer bir yapidaydi. Fakat Nestoryus'un mubhalifi ve imparatora yakinlig: ile
bilinen iskenderiyeli Cyrill, yonetimin hassasiyetini de bilerek ve kullanarak,
Istanbul’'un Antakya etkisine girdigini iddia etmistir. Cyrill, biraz kurnazca
hareketle Iskenderiye ekoliiniin temsilciligini yaptig1 monofizit? anlayisin kabul
edildigi konsili 431 yilinda imparator emri ile Efes'te gerceklestirmis ve
Nestoryus'u patriklikten azlettirmistir. Edessa’ya (Urfa) gegcen Nestoryus
fikirlerini orada aciklamustir. 436 yilinda Misir’a siirgiine gonderilen Nestoryus
bir siire sonra orada Olmiistiir. Nestorius, Efes Konsilinde aforoz edilince
Yazir'in dedigi gibi Nesturilik Roma topraklarindan kaldirilmigtir. Fakat
Nesturilik bir mezhep olarak varligii devam ettirmis, Irak ve Iran’dan
Hindistan, Cin ve Mogolistan’a kadar yayilmis, Ortaasya halklarinda, Hindu ve
Budist cevrelerde 15 nci ytiizyila kadar ciddi tesir birakmustir. Giintimiizde de
boliinmelerle birlikte az sayida varliklar: devam etmektedir.

8- Monofizit ve Diyofizit anlayis, Otiikes, Yakubiler ve Melkitler:

Nestorius’la baslayan kristolojik tartismalar, Efes ve Kadikoy’de iki konsilin
gerceklesmesine ve Hiristiyan diinyasinda ilk boliinmelere sebep olmustur.
Yazir bu hususu soyle aciklar:

Nestorilige kars: miicadele ederken Istanbul patriklerinden "Otiikes" tersine, Hz.
Isa'da ildhtan ibaret olmak iizere ancak bir tabiat bulundugunu ve cesetlenmesinden
itibaren ildhin beseri yutmus oldugunu ve su halde éldiirme ve asmanin ildha taalluk
ettigini iddia etmis ve bu sekilde Frenklerin “Monofizit veya Monofizim" dedikleri
"sahsi birlik" mezhebi ortaya ¢ikmms bulundugundan, gecmiste amlan kiictik

22 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:194.

2 “Monofizitizm: Hiristiyan teolojisinde Isa’daki insani tabiatin ilahi tabiat igerisinde yok oldugunu
ve dolayisiyla onda yalnizca bir tek ilahi tabiatin bulundugunu savunan Kristolojik doktrin.
Diyofizitizm: Hiristiyanlikta Isa'nin sahsinda birbiriyle birlesmez, ayrilmaz ve karismaz iki ayri
tabiatm, yani tanrisal ve insani tabiatin var oldugunu savunan Kristolojik akim. Diyofizit akide
Yakubi, Ermeni ve Kiptiler disindaki diger Hiristiyan mezheplerinin bircogu tarafindan kabul
edilmistir.” Giindtiz Sinasi; Din ve fnang Sozligii, Vadi yay. Istanbul-1998.
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Teodosios'un halefi Merkiyan zamaminda (M.451) Istanbul'da Kadikéy'de iicyiiz otuz
piskoposdan ibaret dérdiincii konsil Otiiken aleyhinde toplanmis, fakat bu toplantida
Yakubiler ¢ikip muhalefette bulunmus, konsilin kararim  benimseyen ¢ogunluk
mezhebine muhalifleri, Melkit adini vermisler.2

M.Hamdi Yazir'in Otiikes dedigi sahis Eutycen, 380-456 yillar1 arasinda
yasayan ve Istanbul baspiskoposu olup “Isa’da iki ayri tabiat degil, insani
tabiatla ilahi tabiat yeni tabiati olusturmustur” distincesinden dolay:
Nestorius’a muhalefet eden bir isimdir. Monofizit diistincenin kabul edildigi
Efes konsilinde kendini gostermistir. Eutycen, Hi¢bir zaman patriklik yapmamuis
olup, dénemin Istanbul patrigi Ortodoks ve Katolik kiliselerinin saygi duydugu
bir aziz konumundaki Flavius (446-449 vyillar1 aras1 gorev yapti) ‘dur.?
Eutycen’in Isa’da var oldugunu iddia ettigi bu yeni tabiat anlayis1 ashinda 431
Efes konsilinde de benimsenen monofizit diisiincenin bir uzantisidir. Hamdi
Yazir'm buraya kadar verdigi bilgide Hiristiyanlik Tarihi bilgileri ile bir sikint1
yoktur, fakat 451 yilinda gerceklesen Kadikoy Konsili Eutycen’e kars:
toplanmamustir.

431 yilinda Efes konsilinde monofizit anlayis Cyrill'in gayretleri ile herkese
haber ulastirilmadan hileli yollarla kabul edilmis, Roma sinurlar1 icerisindeki
piskoposlarin ¢ogunun ve yonetimin kabul edemeyecegi bir anlayis olmasina
ragmen Ortadogu cografyasinda yer alan bircok Hiristiyan'in da benimsedigi bir
diistincedir. Fakat bu durum fazla uzun stirmemis ve yirmi yil sonra 451
Kadikdy konsilinde Monofizit anlayis reddedilmis ve Diyofizit anlayis
benimsenmistir. Bu sebeple konsili gerceklestiren patrik Flavius Katolik ve
Ortodoks kiliselerinin aziz kabul ettigi bir sahistir.

Konsil sonras: tabii olarak monofizit diistincenin reddi, bu anlayisa sahip
olanlarin ve de kiliselerin reddine de yol agmustir. Antakya bolgesinde Siiryani
Kilisesi (Antakya Yakubi Kilisesi), Iskenderiye bolgesinde Kipti Kilisesi ve
Kafkasya'da Ermeni Kilisesi Roma Imparatorlugu ve Istanbul ile baglarm
koparmis, Ayrilmis Dogu Kiliseleri olarak bugin de varliklari
stirdtirmektedir.

9- Reform, Anglikanizm, Protestanligin ¢ikisz:

M.Hamdi Yazir Maide suresi ayet 17nin tefsirinde Protestanlik ile ilgili
aciklamalarda da bulunmustur:

XVL. asrn baslarmda Almanya'da "Luter" adli rahibin papalara kars: dini ve
siyasi itirazlar ve nesriyatiyla baslayan ve "reform" denilen hareket ile protestanlik
ortaya ¢ikims ... Hiristiyanlikta "reform" denilen, dini ve siyasi tahriklerden ¢ikan
mezheplerin ve firkalarin timiine Protestanlik denilir ki, bunlarin bir kismi o zaman
Incil ve akil adina papalart protesto ederek Roma kilisesinden ayrilan katoliklerle
kurulmus, bir kism da bizzat protestan cemaatlerinin sinesinden tiiremistir. Bu sekilde

24 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:195.
% Jstanbul Patrikleri i¢in : http:/ /www.patriarchate.org/ patriarchate/ patriarchs
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diger hiristiyan firkalarimin toplamina esit denecek kadar Protestan firkalar: hasil
olmustur. Baghcalart  Luteranizm, Kalvinizm, Presbiteranizm, Angilikanizm,
Anabaptizm firkalanidir. Angilikanizm denilen Ingiltere'nin resmi mezhebi katoliklige
en yakin mezheptir. Aralarindaki baslica fark, Ingilizlerin papay: tanimayip, kral amir
ve hakim tamimalar, papazlarn bekarh§imin Ingiltere'de vyasak olusu, Incil'in
tercemesiyle ayinin Ingilizce yapilmas: hususlarindan ibarettir. Kilisenin eski
durumuyla ruhani reislerin derece siralamasi tamamen bikidir.2

Protestanlik Avrupa’da 16nc1 yiizyilda yasanan dini oldugu kadar siyasi
sikintilar sonucu ortaya ¢ikan sosyal bir baskaldiridir. Katolik kilisesinin
yonetimi ve yapilanmasi ile uygulamalarina, Papanin yanilmaz tek irade
olusuna, ibadet dilinin Latince olusu ile sakrementler hususlarinda (6zellikle
evlilik sakrementi) ilk bagkaldir1 Ingiltere’de goriilmiis, ingiliz milliyetciligine
dayali bir Hiristiyan anlayisi, Anglikan Kilisesi ortaya ¢ikmistir. Almanya’da ise
Luther Papaya ve otoritesine karsi ¢ikmis ve bolgesel yonetimlerce de himaye
edilerek onun diuistinceleri daha biiytik kesimler tarafindan destek gormiistiir.
M.Hamdi Yazir konuyu giizel irdelemis ve giiniimiiz Protestan hareketlerinden
olan Anglikanizm, Luteryanizm, Kalvinizm, Presbiteryanizm ve Anabaptizm’i
isim olarak zikretmistir.

Yazir, Protestanligin bu gelisiminde akli 6n plana ¢ikarisinin rolii oldugunu
soyler ve Protestanligin o6zelliklerini Islam diinyasindaki mezheplerin kelami
tartismalarinda gegen “amel imandan ctiz mii degil mi?” hususunu
Protestanlikla mukayeseli olarak ele alir. Protestanlikla ilgili siraladig 6zellikler
su sekildedir:

a- Protestan kiliseleri kurtulus i¢in inanmayi yeterli goriirler ve amele pek
onem vermezler.

b- Katoliklerdeki gibi gelenek ve konsil kararlar1 Protestanlarda 6nemli
degildir.

c- Papanin otoritesine karsidirlar.

d- Protestanlar din adamlarinin bekarligini kaldirmistir.

e- Protestan kiliselerinde Isa'min carmiha gerilmis bir resminden baska sey
bulundurulmaz.

f- Kilise hiyerarsisine ve sakrementlerin ikisi (Vaftiz ve Evharistiya)
disinda digerlerine karsi gikarlar.

g- Protestanlar, giinahin dogustan ve takdirin ezelden oldugu inancin
benimserler.

h- Protestanlar akla 6nem vermis olduklar1 iddiasindadirlar.

i- Onlar ferdin akil ve danismasiyla inceleme ve tefsir yapilabilen Incile
dayal1 bir Hiristiyanhig1 6nemserler.?”

26 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.5:196-197.
27 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:197.
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M.Hamdi Yazir bu agiklamalardan hemen sonra Protestanlara yonelik bir
elestiride bulunmaktan kendini uzak tutamaz:

Protestanlikta Hiristiyanhigin esastmin Incil-i Serif olmasi gerekirdi .... gercekte
eldeki Incillerinin ilk Iznik konsiline kadar dogruluk ve sthhatini temin edecek hicbir ilmi
vasita yoktur. Once bunlarin her biri bir zatin yazmas: oldugundan, nihayet bir tek
kisinin haberinde sonuclaniyordu. Eger dort kisinin dérdii de bir tabaka insanlarindan
olsalardi, dort Incil'in birlesmis oldugu noktalar, dort ravinin haber vermesine
dayanmus olabilirdi. Fakat bu bile heniiz bir tevatiir olabilmekten uzak idi..... Ozetle
eldeki dort Incil'in resmiyeti, yalmz Iznik konsiline dayanmaktadir. Ve ondan énce
bunlarin varligin isbat edecek ilmi vesikalar kayiptir. .... Eldeki Inciller'in biitiin resmi
vesikalar "authenticite"si Hz. Isa'dan tam iic asir sonra gelen ilk konsillerin kabullerine
dayanmir. Su halde ilk konsillerin tam selahiyeti teslim edilmedikce ne eldeki Incillerin
inang dayanagi olabilecek bir kiymeti kalir, ne de Hiristiyanliin. ... ananeyi ve
konsillerin selahiyetlerini inkdr eden akillarn sirf o anane ile sabit olan Incil
tercemelerini sthhatli,saglam bir inang delili gibi ileri siivmeleri de ondan daha garip bir
fikri celiski olusturur.?8

Hiristiyan kutsal metinleri zaman icerisinde ortaya ¢ikmis ve tedricen kabul
edilmis metinlerdir. Islam kaynaklarinda Hz. Isa’nin bir peygamber olarak
ifadesi hemen hemen tiim Islam alimlerince kutsal metin Incillerin de O'nun
tarafindan getirilmis metinler olmasi gerektigi oysa yaklasik 3 asir sonra farkl
kisilerin kaleme aldigi metinler olusu sebebiyle kutsal kabul edilemeyecegi
seklinde bir anlay1s vardir. Bunun tizerine bir¢ok reddiye de yazilmis olup? M.
Hamdi Yazir da bu dogrultuda elestirilerde bulunmustur.

Oysa arastirmamizin bagsindan buyana izah etmeye calistigimiz nokta
[sa’'min tabiat1 ile iligkili olup, hemen hemen tiim mezhepler ve bu konudaki
goriisler Isa'min az veya ¢ok tanrisal yoniiniin oldugu seklindedir. Bu acidan
konuya yaklasacak olunursa Hiristiyanlikta Tanri konumundaki bir Isa’min
vahiy alarak Incilleri getirmesi aklen miimkiin olmayacagl gibi Hiristiyan
anlayist da boyledir. Ayrica Vahiy anlayisina baktigimizda Islam’daki gibi vahiy
kapisi kapanmis bir din olarak Hiristiyanligi degerlendirmek yanlis olacaktir.
Dolayistyla 3 asir sonra da olsa Incil yazarlarina Tanrisal tigliikteki Kutsal Ruh
vasitasi ile vahyin (Esin veya ilham da derler) gelmesi yine Hiristiyan anlayisina
gore normal bir husustur.

Hiristiyanligin bu bakis acilar1 iyi degerlendirilmeden yapilacak elestiri
veya reddiyelerin tutarli olmadig1 kanaatindeyiz.

28 Yazir M. Hamdi: Hak Dini Kur’an Dili, C.3.s:198.
» Aydin Mehmet, Miisliimanlarin Hiristiyanlara Karst Yazdigt Reddiyeler ve Tartisma Konulari,
T.Diyanet Vakfi yay. [stanbul-2008
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Sonug:

Elmalih M.Hamdi Yazir Hak Dini Kur'an Dili adli yazmis oldugu tefsirde
Hiristiyanlikla ilgili verdigi bilgiler igin dort kaynaktan istifade etmistir. Bunlar:
a-Hintli Rahmetullah Efendi’nin Izharu’l Hakk; b-Sehristani'nin el-Milel ve'n-
Nihal; c-Paul Janet'in Histoire de la Philosophie (Mezahib ve Metalib); d-ibn
Hazm’in el-Fisal'dir.

Hindistan’da misyonerlik yapan rahip Carl Gottlieb Pfander’in Islam’a
kars1 Hiristiyanli$1 savunmak icin yazdig1 Mizan’iil-Hak adli  esere  reddiye
mahiyetinde Rahmetullah Efendi tarafindan Izhar’iil-Hak yazilmstir. Bir
misyonerin  hazirladigt  eserde  Hiristiyanhigin  anlattimindaki ~ tslup
arastirmacilarin en hassas olmasi gereken noktalardandir. Bir diger kaynagin
yazar1 Paul Janet Paris Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Profesorii olup, yazdig: eserin
adi net olarak “Felsefe Tarihi, Problemleri ve Ekoller”dir. Stiphesiz eserde
Hiristiyan felsefesi ile ilgili bilgilere de yeri geldikce teferruath girilmistir, fakat
Dinler Tarihi metodu ve bilgisi ile kaleme alinmadig1 agiktir. Sehristani'nin el-
Milel ve'n-Nihal adli eseri ise Yazir'in zaman zaman miiracaat ettigi fakat
ozellikle mezhepler konusunda kullanmadig: bir kaynaktir. O bu konuda daha
cok Ibn Hazm'in el-Fisal’ini tercih etmistir.

Burada bir hususu daha degerlendirmemiz konuya agiklik getirecektir.
Islam fetihleri ile Halid b. Velid Sam vilayetini aldiginda 6nde gelen ailelerden
ve Bizans doneminde de yonetimde bulunmus Sarcun ailesinin katkilar1 ile
anlagmalar1 hazirlamistir. Emeviler doneminde Yezid bu aileden Yuhanna ed-
Dimeski (650-750) ile oldukca samimi olup bolgedeki Hiristiyanlarinda
Yuhanna'ya saygisi vardir. Yuhanna devlet idaresinde mali islerden sorumlu
olusu yaninda Hiristiyanlarin temsilcisi ve onlarla ilgili hususlarda yonetimin
muhatab aldig: bir sahistir.

Yuhanna ed-Dimeski De Haeresibus “Ismaili sapkinlik ” adli on sayfay1
gecmeyen bir eser yazmustir. Eserini Islam’a reddiye seklinde yazmistir. O,
Hiristiyanligl cesaretle savunmus, Miisliiman yetkililer de bu tartismalar:
hosgoriiyle karsilamislardir.3 Emeviler doneminden itibaren kiigiik olmasina
ragmen Hiristiyan diinyasinda Islam hakkinda yanhs bilgilerin yayilmasina
sebep olan bu eser batililar tarafindan oldukca énemsenmistir. Ibn Hazm’'in da
kaynak olarak istifade ettigi bu eserde Yuhanna, Rahip Bahira hadisesini
islerken, Bahira'min Hz. Peygamber’e tesir ettigi, bunun hadislerde de
bulundugunu iddia eder.3! Yine eserinde Islamiyet’in Hiristiyanlik icerisindeki

% Cubukcu I.Agah,Miislimanlarn Hiristiyanhga Bakis Agilart,A.U.llahiyat Fak Dergisi,Ankara-1991,
Say1 32, 5.225.
31 Hidir Ozcan, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler,insan yay.istanbul-2006,s.174‘
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sapik bir mezhep olan Aryanizmin bir devami oldugunu, Aryus ve
diisiincelerinin Islam’da yasadigim soyler32.

Bu ve benzeri kaynaklarin yukarida da izah etmeye galistigimiz Aryus,
Makedonyus, Samsath Pavlos, I.Konstantin ve Eutycen.. vb. gibi Hiristiyanlik
tarihindeki onemli sahislar ve mezhepleri ile ilgili verdigi bilgiler, giiniimitizdeki
bircok calismada oldugu gibi M. Hamdi Yazir tarafindan da kullanilmistir.
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I1. IZNIiK KONSILI’'NE IKONOGRAFIK ACIDAN YAKLASIM

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Alparslan KUCUK"

Oz

Hiristiyanhigin ilk donemlerinden itibaren Hiristiyanlar arasinda Yahudi
adetlerine uyup uymama konusu basta olmak tizere Tanri anlayisi ve Hz.
[sa’nin tabiati gibi cesitli konularda goriis ayriliklari ortaya cikmaya baglamistir.
Bu goriis ayriliklarii gidermek amaciyla Konsiller toplanmistir. Bu konsillerden
bir tanesi de diger ilk alt1 konsil gibi Tiirkiye’de gergeklestirilmis olan II. Iznik
Konsili'dir. II. Iznik Konsili ikonografik bir 6zellik tasimasi bakimindan diger
Konsillerden farklilik gostermektedir. Biz de bu farkliligi 6n planda tutarak
makalemizde II. iznik Konsili'nin ikonografik agidan tahlilini ele aldik. Bu
baglamda makalemizde ikonanin tanim1 yapilmis ve ikonalar ile genel bilgilerin
ardindan genel olarak kisaca ilk yedi konsil ve Hiristiyan tarihinde 6nem
arzeden bazi konsiller de ele alinmistir. Daha sonra II. Iznik Konsili hakkinda
bilgi verilmistir. Calismamizin Sonu¢ kisminda ise genel bir degerlendirme
yapilmistir.

Anahtar kelimeler: ikona, ikonoklazm, Konsil ve iznik.
The Council of Nicaea in Terms of Iconographic Perspective
Abstract

As from the early days of Christianity, dissidences have started to come in view
amongst Christians particularly on whether or not being in conformity with
Jewish traditions, but in general on variety of subjects such as the Concept of
God and nature of the Prophet Jesus. And Councils were convened for the
purpose of smoothing out such matters. One of these Councils which was
convened in Turkey just as the other first six Councils is the II. Council Of
Nicaea. In the point that this Council featured iconographically, it differed from
the other Councils. And accordingly, giving particular importance to this
difference, we have discussed in this article the analysis of the II. Council of
Nicaea in terms of iconography. Concordantly, iconography is defined in this
article and in general, the first seven Councils and some Councils that have
importance in the history of Christianity are also discussed briefly following the
general information and information on icons. And then information about the
II. Council of Nicaea is presented. And an overall evaluation is made in the
conclusion of this study.

Keywords: Icon, Iconoclasm, Council and Nicaea

* Gazi Universitesi Turizm Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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Giris
Hz. Isa'min carmiha gerilmesinin ardindan Pavlus'un ortaya koydugu
unsurlar, Hiristiyanlar arasinda bazi tartismalari beraberinde getirmistir. Bu
tartismalar; Yahudi adetlerine uyup uymama konusu basta olmak tizere Tanri
anlayisi, Hz. Isa'nin tabiati, Hz. Meryem’in ve Kutsal Ruh’'un konumu gibi
bircok konuda gerceklesmistir. Tarihi bir siire¢ icerisinde devam eden bu

tartismalar, bazen siddetli sekilde cereyan etmis ve Hiristiyanlikta dini anlamda
boliinmelere sebep olmustur.

Hiristiyanlikta  yukarida sozii edilen tartismalar, sadece dini
diistince/anlayis cercevesinde olmamis, ayni zamanda uygulamalar bazinda da
vuku bulmustur. Uygulama agisindan tartisma sebeplerinden birisi de
“ikona”lar olmustur.

Ikona ile ilgili uygulamalar, Hiristiyanlar arasinda tartismalara vesile
olmus ve Ikonoklast veya Ikonodiil seklinde Ikona karsitlart veya Ikona
taraftarlar: olarak isimlendirilen iki farkli grubu ortaya ¢ikarmistir. Hiristiyanlar
arasinda meydana gelen ihtilaflar ve gruplasmalar tizerine M.S. 787'de II. Iznik
Konsili toplanmistir. Bu Konsil'de Tkonoklast anlayis yikilmis ve Hiristiyanlikta
ikonalara saygi gosterme serbestligi getirilmis, ancak ona tapmilmasi veya
tapinma arac1 yapilmasi yasaklanmaistir.

Bu baglamda “IL. Iznik Konsili'ne Ikonografik Acidan Yaklagim” adli
makalemizde de yukarida kisaca bahsettigimiz siire¢ ve bu stire¢ zarfinda ortaya
¢ikan gelismeler ela alinmistir.

A- Tkonalara Genel Bir Bakis

Yunanca “eikon”dan gelen ve ‘benzemek’ anlamindaki ‘eikein’ fiili ile de
iliskilendirilen Ikon kavrami; resim, suret, tasvir, benzemek ve benzetmek gibi
anlamlara gelmektedir. Bununla birlikte herhangi bir kisi, diistince veya akim
simgeleyen sekil veya resimlere de ikona adi verilmektedir. Bilgisayardaki bir
programi gosteren kiigilk resim veya simgeler de ikon olarak
degerlendirilmektedir. Hiristiyan dini literatiirde ise ikon; Kiliselerdeki®’ Hz.
fsa’min, Hz. Meryem'in, Hz. Yahya'nin?, aziz/azizelerin ve Hiristiyanlik dinine
ait olaylarin tahta {izerine mum veya yumurta boyali veya kabartma olarak
yapildig1 dini igerikli resimler veya tasvirler olarak tanimlanmaktadir3. Ayrica
[sa’min goriintiistiniin insan eli degmeden ortaya ¢ikma bigimi de ikona olarak
betimlenmektedir. Bu baglamda da ikonalara gosterilen saygi, Tanri'ya olan
sayginin bir gerekliligi seklinde algilanmaktadur.

1. Bu metindeki Kiliseler ve Hiristiyanlar ile anlatilmak istenen, Katolik ve Ortodoks Kiliselerdir.
Ciinkii Protestan Kiliselerde ikona ile ilgili dini uygulamalar mevcut degildir.

2. Hz Isa, Hz. Meryem ve Hz. Yahyanin birlikte betimlendigi ikonalara “Deisis” adi
verilmektedir(Tayfun Akkaya, Ortodoks Ikonalar, istanbul 2000, 9).

3. Akkaya , 9; J. Thomas Mitchell, Iconology: Image, Text, Ideology, London 1987, 1-2; J. Thomas
Mitchell Mitchell, “Iconology”, New Princeton Encyclopedia of Poetry & Poetics1993, s. 552-553.
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Ahsap, mermer, maden, fildisi gibi cesitli levhalar tizerine yapilan Ikonalar;
genellikle dikdortgen seklinde tek bir levhadan olusmaktadir. Ancak iki, i ve
dort levhadan olusan ikonalar da bulunmaktadir. Bunlardan iki parcadan
olusanlaria ‘diptikona’, ii¢ parcadan olusanlarina ‘triptikona’, dort parcadan
olusanlarina ise ‘kuadriptikona’” ve yuvarlak olanlara da ‘klipeus’ adi
verilmektedir.

Bizanslilara ait bir tarz olarak kabul edilen ikonalar, hem Kiliselerde hem
de evlerde bulunmaktadir. Kiliselerde ikonalarmn bulundugu ve ana sunak
(bema) ile cemaatin toplandig1 alani birbirinden ayiran bolmeye ikonostasis ya
da templan/templon duvari adi verilmektedir. Bu yapida; maddi diinya ile
ruhsal alem arasindaki smir1 sembolize eden ti¢ kapr yer almaktadir.
[konostasis'teki kapilar, yerytizii krallig ile goksel krallik arasindaki sinirm
simgesi olarak yerytiziinden gokytizti kralligina gecisi temsil etmektedir.
Ortadaki ana kap1r sembolik olarak gokytiziine agilmay: ve Tanri'nin geldigi yeri
simgelemektedir. Bu kapi, insanlarin dualarmi gokyiiziine ileten meleklerin
stirekli kullandig1 kapi olarak da tanimlanmaktadir.

[konostasis'te yer alan ikonalar, belli bir hiyerarsik diizene gore
tasarlanmiglardir. Tkonostasis’in girisinde bir perde yer almakta ve bu perde,
insanin gokytiziinii gérmesine engel olan insani yoniinii sembolize etmektedir.
Ikonostasis'in arka tarafindaki bema* bolimiinde ise ekmek-sarap
(komiinyon/evharistiya®) ayini yapilmaktadir. Tkonostasis'te Hz. Meryem ve
cocuk Isa, Pantokratoré Isa gibi belli basli temel/ana ikonalar ile birlikte
hiyerarsik bir diizen i¢inde on iki yortuyu (dodekaorton) anlatan diger resimler
bulunmaktadir. Boylelikle kilisede bulunanlarin bu resimlere bakarak dinsel
diistinceye dalmalar1 ve o an1 yasamalari/ hissetmeleri amaglanmaktadir?.

4. Bema, Ortodoks Kiliselerde sunagimnin bulundugu ve halkin girmesinin yasak oldugu ruhaniler
igin ayrilmig boliime verilen isimdir(Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozligii, Konya 1998, 64).

5, Evharistiya (Eucharistia); “tesekkiir etmek, siikretmek, siikranlarin1 sunmak” anlamina gelen
Yunanca “Eucharistesas” kelimesinden tiiremistir. O; Hz. Isa’nin 6liimiinii, Yeni Ahit icin feda
edilen bedenini, kanur, dirilisini, “Ikinci Gelisi’ni anma ve havarileri ile yedigi “Son Aksam
Yemegi”’ni hatirlama amaciyla yapilan bir stikiir térenidir(Bkz. Abdurrahman Kiigiik- Giinay
Tiimer-Mehmet Alparslan Kiiciik, Dinler Tarihi, Ankara 2010, 393; Mehmet Katar, Hiristiyanlikta
Paskalya, Ankara 2003,1-4; Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda
Katolikler ve Protestanlar Arasindaki Anlayis Farkhiliklar”, AUIED, (Ayr1 Basim), C. 39, Ankara
1999, s. 440; Mehmet Alparslan Kiiciik, Tiirkiye Protestan Ermenileri, Ankara 2009,176. Ayrica bkz.
Matta 26:26-29; Markos 14:22-25; Luka 22:15-20, 24:30-31; Yuhanna 6: 32-58).

6. Pantokrator; Hz. sa igin kullarilan “Evrenin Hakimi” anlamina gelen bir sifattir. Tkonografide
Pantokrator, Her seye hiikmeden, her seye kadir anlaminda Tanriya atfedilen bir sifattir.
Ortodoks sanatinda da Pantokrator, kilise kubbesinin gébegini stisleyen ve Isa’min “Kadiri
Mutlak Tanr1 ve Evrenin Efendisi” olarak resmedildigi freski simgelemektedir(Bkz. Tamer
Yortikoglu, Batihlasma Devri Resim Sanatinda Edirne Bulgar Kilisesindeki Ikonalarin  Yeri,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Edirne 2006,7).

7. Nilay Yilmaz, Ikonalar, Ankara 1992, 3; Oleg Tarasov, Icon and Devotion, Translated and edited by
Robin Milner-Gulland, London 2002, 39-42; Akkaya, 126-131; Jerzy Uscinowicz, New Life of Icons



156 Yrd. Dog. Dr. Mehmet Alparslan KUCUK

Hiristiyanlar, ibadet amaciyla kiliseye geldiklerinde ilk olarak Ikonastasis’e
yonelmekte ve ikonalara saygi, hiirmet ve baghlik anlaminda onlan
selamlamaktadir. Daha sonra Isa ve Meryem Ikonalar1 basta olmak tizere diger
ikonalar sira ile optilmektedir. Ardindan da Ikonastasis’in oniindeki kiirstiye
cikilarak kiirstide teshir edilen ikona 6piilmekte, selamlanmakta ve dua edilerek
hag ¢ikartilmaktadir. Ha¢ ¢ikarmanin ardindan geri geri gidilmek suretiyle ayine
katilim gerceklestirilmektedir.

Huristiyanlarca Tanr'ya siikretme vasitast olarak kullanilan fkonalar icin
evlerde de ozel bir bolme yer almaktadir. Her Ortodoks'un evinin dogu
kosesinde bir ikona boliimii bulunmaktadir. Evin bu béliimii hem ev sahibi hem
de misafirler i¢cin 6nem arzetmekte ve her isin baslangicindan ¢nce dua
edilmektedir. Eve misafir olanlar da d4hil ikonanin 6niine gelinmekte bas 6nde
egik bicimde selam verilmekte ve hag c¢ikartilmaktadir. Hatta ikonalar, kilise ve
evler disinda her cesit sivil yapida, okullarda, askeri yapilarda cesitli sosyal
teskilatlarda da yer almaktadir. Ayrica ikonalarini yanlarinda tastyan dindarlar
da bulunmaktadir.

Ikonlar genel olarak Ibadet ve Tanimlayict Ikonlar olmak iizere iki
boltimden olusur. Ibadet ikonalary; insan eli degmeden yapilnus isa ikonalari,
Meryem Ikonalari, Aziz ve Melek Ikonalar1 gibi ikonalardir. Yunanca
“acheiropoitos” olarak da ifade edilen bu ikonalar, “Kutsal Yiiz” (Holy Face)
seklinde de isimlendirilmektedir®. Insan eliyle yapilmadig1 distiniilen ibadet
ikonalar;;  Hiristiyanlar  tarafindan  Incil  yazarlarindan Luka ile
iliskilendirilmekte ve buna gore ilk ikonanin, Hz. [sa’min 6liimiinden sonra
Luka’nin Meryem’in bir resmini yapmasi ile ortaya ¢iktig1 iddia edilmektedir.
Bazi Huristiyanlar da ibadet ikonalarina 6rnek olarak Urfa Krali ile Hz. Isa
arasinda yasanan olay1 dayanak gostermektedir. Bu efsaneye/olaya gore, hasta
olan Urfa krali Abgar/Abgaros, Hz. Isa’ya bir elci gondererek kendisini
iyilestirmek icin yanina gelmesini rica eder. Hz. Isa da yiiziinii yikadiktan sonra
kurulandig1 ve kendisinin yiiziiniin resminin ¢iktigi mendili (Kutsal Mendil/
Hagion Mandilion®) elgi Ananya/ Ananias’a verir. Mendil sayesinde

in Architecture: Applications Versus Synthesis, Urbanistika Ir Architektura Town Planning and
Architecture, 34(5), 2010, 291.

8. Bkz. Tarasov, 45,61-62; Akkaya, 10,13,131,135.

°. Ermeni kaynaklarina gore Ermenilerin Hiristiyanlig1 ilk kabul edis olay1 olarak degerlendirilen ve
ikongrafide “Kutsal Mendil” olarak gegen bu olay su sekildedir: “Roma Imparatoru Sezar'in
oglu Tiberyus (Tiberius) déneminde Urfa (Edesse) Krali olan Abgar, ciizzam hastaligina
yakalanmis ve Hz. {sa adinda birisinin bu hastalig1 iyi ettigini duymustur. Bunun iizerine o,
adamlarindan Anan (Hananya) ile Hz. isa’ya bir mektup gondermistir. Abgar, mektubunda Hz.
fsa’min “Tanr1 veya Tanri'min oglu” olabilecegine inandigmi belirtmis, bulundugu yere gelip
kendisini iyi etmesini istemis ve Yahudilerin kotiiltiklerine kars1 kendisini koruyabilecegini ifade
etmistir. Hz. isa da Abgar’a yazdig1 cevabinda onu iyilestirmek igin oralara gelmesinin miimkiin
olmadigmi, bulundugu yerde bir gorevi oldugunu ancak hastaligini iyi etmek, onunla beraber
olanlara hayat vermek ve orada Hiristiyanli§1 yaymak icin havarilerinden birisini génderecegini
bildirmistir. Hz. Isa, bir mektup ve yiiziinii sildigi mendili ile havarilerinden birini Kral Abgar’a
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hastaliktan kurtulan Urfa krali, mendili bir tahta pano igerisinde kentin giris
kapisi tizerine koyar. Mendilin uzun bir siire orada kaldig1 daha sonra sehrin
girisindeki sur kapisinin ustiindeki bir niste saklandigt ve uzun bir zaman
diliminden sonra mendilin piskopos Evalios tarafindan mucizevi olarak
bulundugu dile getirilmektedir. Ctinkii Hiristiyanlarca kutsal olarak kabul
edilen mendilin koruyucu bir giice sahip oldugu ve 544 yilindaki Perslerin
istilasina kars1 kentin diismesini 6nledigi de anlatilmaktadir0.

Tanimlayic1/ Didaktik [konalar ise Tevrat ve Incil'deki cesitli
hikayeleri/olaylar1 konu edinen ikonalardir. Bu tarz ikonalara Ikonografi
biliminde “Dodekaorton” ad: da verilmistir. Incil’de yer alan bu konular,
Hiristiyanlarca dogmatik bicimde “Oniki Yortu” adi ile listelenmistir. On ki
Yortu su sekildedir: “1. Miijjde (Haber/Tebsir), 2. Dogum, 3. Mabede Sunum, 4.
Vaftiz, 5. Gortinim Degistirme (Metamorfosis), 6. Lazarus'un Dirilisi, 7.
Kudiis'e Giris (Vaiforos), 8. Carmiha Gerilme (Istavroz/Stavrosis), 9. Bos
Mezar/Dirilis (Anastasis) , 10. Goge Yiikselme, (Analepsis), 11. Pentekost ve 12.
Hz. Meryem’in Oliimii (Koimesis)!”.

[konalar, renkler bakimindan da 6zgitin anlamlara sahiptir ve bu renkler ve
anlamlar kiliselerce belirlenmistir. Ikonalara ait renkler genel olarak; Koyu
kahverengi, Titan beyazi, toprak sarisi, Kirmizi Tonlari, Siyah, Yesil, Mavi ve
Sar1 Tonlar1 ile Lacivertten olusmaktadir. Ikonalari yapan kisilerin kendi
tercihinin s6z konusu olmadig: ve kiliselerce belirlenen renk siniflandirmasimna
gore Beyaz, safligin rengi olup ilahi nur ve Tanri'min yerytiziindeki tezahtirti
olarak tanimlanmaktadir. Mavi renk ise diger dlemin yapisim ve Kirmizi renk de
kurbanlig1 dolayisiyla Isa’nin kurban olusunu ve ates ile vaftizini anlatmaktadir.
Kizil (Giinesin dogdugu andaki kirmizimsi) renk ise Isa’min dogumuna isaret
etmektedir. {konalarda Altin Sarist renk, ilahi 15181, Koyu sar1 gercegi, soniik
tondaki sar1 da kibir ve ihaneti ifade etmektedir. Erguvan rengi de mutlak
otoriteyi ve asaleti simgelemektedir. Yeniden dirilisi temsil eden renk ise yesil
olup genellikle peygamberlerin ve Vaftizci Yahya'min rengi olarak kabul
gormektedir. Kahverengi renk ise toprakla iliskilendirilerek algak goniilliigtiniin
isareti olarak 6limii, sonbahari, topragl ve topraga dontisi temsil etmektedir.
Siyah ise karanligin simgesi olarak olim ve keder ile iliskilendirilmektedir.

gondermistir. Hz. Isa tarafindan gonderilen havari de Kral Abgar’1 iyilestirmistir. Ciinkii Hz.
Isa’nin yiiziini sildigi mendilde kendisinin yiiziiniin sureti ¢ikmistir. Boylece Hz. Isa'min
mektubu ve hastaligindan kurtulmasi karsisinda heyecanlanan Abgar, Hiristiyanligi kabul
etmis, vaftiz olmus ve halki da onunla beraber vaftiz olup Hiristiyanlig1 benimsemistir” (Bkz.
M.A Kiigiik, 16).

10, Yilmaz, 2; Akkaya, 10-11; Hiiseyin Alanta, “Tkona”, http:wwwusdusunveotesi.net/yazilar2/

(21.11.2012).

1. Akkaya, 11;Tarasov, 112-113; Solrunn Nes, The Mystical Language of Icons, William B. Eerdmans
Publishing Company 2009, 17; Jan Van Biezen, “Icons of the Dodekaorton”, http://www.
janvanbiezen.nl/dodekaorton_icons.html/(15.12.2012).
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Ikonalarda kesislerin elbiseleri, kahverenginin yani sira, diinyevi zevklerden,
kibirden arindiklarinin simgesi olarak siyah renkte de goriilebilmektedir.

[konalar genellikle 8 agsamali bir islem neticesinde ozel itina ve biiyiik bir
caba ile yapilmaktadir. Oncelikli olarak selvi, mese, giirgen ve ceviz agaclar1 gibi
sert ve dayanikli agaclar segilmektedir. Ancak aga¢ olma zorunlulugu stz
konusu degildir. Secilen agaclardan yapilan tahta levhanin tizerine birkag kat
yapistiricl stiriilmektedir. Yapistiricinin kurumasinin beklenmesinin ardindan
sertlesen tabaka stinger tasi ile zimparalanarak diiz bir ytlizey elde edilmektedir.
Tahtanin rutubetten korunmasi amacryla diizlestirilen yiizeyin {izerine
yapistirici ile birlikte karistirilmis olan alg siiriilmektedir. Daha sonra tahtanin
tizerine keten bir bez gecirilmekte ve tizeri tekrar alg1 ile kaplanmaktadir. Temel
malzemesi hazirlanmis olan tahta levha {izerine, madeni bir kalemle veya ince
bir fircayla resmin ana hatlar ¢izilmektedir. Kilise gelenegine bagli bicimde toz
boyalar, yumurta saris1 (gtuniimiizde daha ¢ok zeytinyag: tercih edilmektedir),
sirke ile karistirilarak boyama islemine baslanmaktadir. Boyamanin ardindan
renklerin parlak gosterilmesi amact ile {izerine koruyucu bir vernik
stiriilmektedir. Ancak ikonalarin mum cila/ giimiisle de kaplandig: dikkat
cekmektedir. Guimiis kaplama, Kiliselerde dua edenlerin bu tasvirlere ellerini
strmeleri ve giimiisiin zararli oldugu diistincesi nedeniyle ¢ok fazla tercih
edilmemektedir. Bu islemlerin tamamlanmasindan sonra resimler kurumaya
birakilmakta ve kurumanin ardindan da ikonalarin tizerine ikomin 6zelligini
anlatan yazilar yazilmaktadir. Yazilarin yazilmasmmin ardindan ikonanin
kutsiyet kazanmasi icin kilisede altarin/sunakin bulundugu mekanda en az 40
giin muhafaza edilmektedir.

Ikonlarda vurgulanmak istenen kisi veya olay, on plana cikarilarak biiyiik
boyutlarda resmedilmektedir. Geri kalan unsurlar ise arka planda ve kiigiik
sekilde resmedilmektedir. Ciinkii ikonalarda tasvirlerde goriilen sahislarin
cizilmesi kisilerin 6nem derecesi ile dogru orantilidir. Onemli bir kisi veya olay
arka planda kalsa da diger kisilerden veya kisiden daha biiyiik boyutta
cizilmektedir?2,

[kona kavraminin kullanilmast ile birlikte hem yeni bir disiplin hem de yeni
bir sanat dali ve bunlara bagli olarak da yeni kavramlar ortaya ¢ikmaya
baslamustir. Bu kavramlardan birisi de “Ikonografi” terimi olmustur. Ikonografi;
ikonlar1 inceleyen, onlarin bicimlerini, simgelerini, konularini1 belirleyen ve
stniflandiran disiplin dalina verilen bir isimdir. Ikonografi bilimi ile ugrasan dini
simgelerin tarihini inceleyen sanata da “ikonoloji” ad1 verilmektedir. Ikonografi
ile ikonoloji kavramlar1 1920'li ve 1930'lu yillarda kullanilmaya baglanmis ve
yeni birim dali olarak egitim hayatimizdaki yerini almigtir?s.

12, Yilmaz, 5; Akkaya, 124, 197; Nes, 8-11.
13, Mitchell, 1987:2-3; Mitchell, 1993:553.
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Bu baglamda da Tiirkiye’de ikonalarin sanat eseri olarak degerlendirilmesi
ve onem kazanmasi 1960’1 yillardan sonra olmustur. Ancak ikona yapimu
acisindan Istanbul, Bizans Imparatorlugu'nun kurulusundan itibaren bir merkez
olmus ve Bati'ya ve Dogu’ya dogru yayilma da Istanbul’dan gerceklesmistir4,
Daha sonra Istanbul merkeziligini kaybetmis ve yerini Aynoroz'als
birakmustir?e.

B- Hiristiyanlikta Konsiller?” Siirecine Genel Bakis

Hiristiyanhigin ilk donemlerindeki yayilis stirecinde, Hiristiyanligi yeni
benimsemis olanlar arasinda, Yahudi adetlerine uyup uymama konusunda bazi
problemler yasanmistir. Hiristiyanlar arasindaki bu problemlerin giderilmesi
amaciyla, 49 yilinda Kudiis'te “Havariler Konsili'®” adi verilen bir Konsil
toplanmustir. Bu ilk Konsil’den sonra Pavlus'un goriisiinti benimseyenler ile bu
goriise karsi ¢ikan “Yahudi Hiristiyanlar” olmak tizere iki grup ortaya ¢ikmustir.
Bu ayrilik, Hiristiyanlar arasindaki ilk bélinmenin de baslangici olmustur’. Bu
boliinme ile baglayan siireg igerisinde Hiristiyanlik, hem Doguya hem de Batiya
dogru genisleme gostermis, bu genisleme cografi ve tarihi acidan Hiristiyanlar
arasinda birtakim farkli distinceleri de beraberinde getirmistir. Farkl
diistincelerle birlikte M.S. III. ve IV. ytizyillarda da Hiristiyanlar arasinda Tanr1
anlayist ve Hz. Isa’nin tabiat1 gibi cesitli konularda goriis ayriliklart meydana

14, fstanbul’dan baglayan bu hizli yayilma neticesinde Bizans resim sanatmin Hiristiyan resminin
onciiliigii yaptigr iddia edilmektedir. Bu baglamda Tiirkiye'deki en zengin ikona koleksiyonu
Ayasofya Miizesi'nde bulunmaktadir. Ayasofya Miizesi ile Istanbul Rum Patrikhanesi olmak
tizere Tirkiye'nin bircok kilisesinde ¢ok sayida cesitli ikonalar bulunmaktadir. Bunlarmn yani
sira ozel kisilerde, antika diikkanlarinda, miizayedelerde de ikonalara rastlanmaktadir(Bkz.
Uscinowicz, 289; Alanta, “Ikona”, http:wwwusdusunveotesi.net/yazilar2/ (21.11.2012).

15, Kutsal Dag anlammna gelen Aynaroz; Kadinlarin girmesinin yasak oldugu, Giineydogu
Avrupa’da, Yunanistan'm Selanik sehri yakinlarindaki Halkidiya Yarmmadasi'nda, Kassandra
Parmaklar1 olarak da isimlendirilen ve Ege Denizine dogru uzanan yarimadanin en
dogusundaki yere verilen bir isimdir. Aynaroz Adasi'ndaki ilk teskilatli manastir Kolovos
adinda bir kesisin Hierissos sehri civarinda kurdugu manastirdir. Bu manastirlarin sayisi,
glintimiizde 20 tanedir(Genis bilgi i¢in bkz. Abidin Temizer,. Kadinsiz Sehir Aynaroz: Tarih, Mekin
ve Yagam, Studies of The Ottoman Domain, Cilt 1, Say11, 2011, s. 1-22).

16, Uscinowicz, 289; Alanta, “Ikona”, http:wwwusdusunveotesi.net/yazilar2/ (21.11.2012).

7. Bu baglik altinda sadece Tiirkiye’de gerceklestirilmis olan ilk 7 konsil ve Hiristiyanlik i¢in dontim
noktas1 olarak degerlendirilen bazi konsiller ele alinmustir. Diger konsiller sadece isim olarak
zikredilmistir.

18, Konsil, Hiristiyan literatiiriinde dini liderlerin dini 6greti ve uygulamalar igin karar almak ve dini
problemleri ¢6zmek amaciyla olusturulan topluluga verilen isimdir. Kiiciik capta yapilan
bolgesel toplantilara da genellikle “sinod” adi verilir(Genis bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Harman,
“Konsil”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi, C. 26, Ankara 2002, s. 175; Mehmet Aydin,
Huristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, Konya 1991, 1; Guindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 222-
223; Alparslan Yalduz, Konsillerin Hiristiyanlhk Tarihindeki Yeri ve Iznik Konsili, Uludag,
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 12, Say1:2, Bursa 2003, s. 258).

. Abdurrahman Kiiciik, “Belgelerin Isi§inda Tiirk-Ermeni Miinasebetlerine Genel Bir Bakis”, AUILFD,
(Ayribasim), C. 31, Ankara 1989, s. 245; Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Siirecine
Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi Hahiyat Fakdiiltesi Dergisi, (Ayribasim), C. 41, Ankara 2000,
s. 311-312.
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gelmistir. Bu goriis ayriliklarimi gidermek amaciyla da Konsiller toplanmaya?
baglanmustir.

Havariler Konsili'nin ardindan Montanizm?! ve Gnostisizm?? gibi
anlayislarin da dogmasina yol agacak cesitli gortisler ortaya atilmustir.
Hiristiyanlikta “Konsiller Tarihi” olarak da nitelendirilen ve ilk yedi tanesinin
Tiirkiye'de gerceklestigi ekiimenik? konsillerden ilki M. S. 325'de Iznik'te
yapilmis olan I. Iznik Konsili'dir. Bu konsil, 1. Silvestre'nin Papa oldugu
donemde Konstantin tarafindan Misir’da yetismis ve Iskenderiye Patrikligine
bagh bir rahip Arius'a (Aryus) karsi toplanmistir. Cunkii Aryus, Allah’in
birligini/ Tevhid ilkesini savunmus, Isa Mesih’in tanriligini ve Inciller’de yeralan
“ilahlik” fikrini reddetmistir. Arius, Ogul'un ezell ve ebedi olmadigini,
yaratilmis bulundugunu ve Ogul’dan ©6nce Baba'min var oldugunu iddia
etmistir. Ayrica Konsil'deki oturumda Isa Mesih'in ve annesinin Allah’tan ayr1 iki
ilah oldugu, Mesih'in Tanrr’'dan yaratidigi ve 6zt itibariyle insan oldugu
goriislerini savunan iki farkh grup da yer almustir. 325 yihndaki {znik Konsili'nde 318
piskoposun ittifak ettigi Isa-Mesih'in tanrilig1 goriisii benimsenmis ve Ariusun
goriisii mahktm edilmistir. Boylece Konsil’de Baba'min tanrihg) yaninda Ogul'un
tanriigr ve ikisinin ayniligi veya Baba ile Ogul arasindaki tabiat esitligi
(Homoousios=Isa Tanri/homo= ayni, ousios= 6z) anlayisi kabul gormiistiir. Bu
anlayisa gore Isa, Baba Tanri ile aym 6zden olup O'nun ogludur ve Baba
Tanridan dogmustur/¢ikmistir. imparator tarafindan da tasdik edilen “Iznik
Formiilii?#”, Kredo’ya dahil edilmis ve giintimiize ulasan Hiristiyanlik inancimn ilk

2. Bu Konsillerin toplanmasinin gerekliliginin kaynag: olarak da Kutsal Kitap gosterilmistir(Bkz.
Matta 18:20)

21, Montanizm II. yiizyillda adim1 Montanus'tan almis bir Hiristiyanlik akimidir. Montanizm, M.O.
156’11 yillarda Pepuza (Usak ili Karahall: ilgesi Karayakuplu Koyii) merkezli Frigya Bolgesi'nde
ortaya ¢ikmustir. Kadn liderlerin 6n planda yer veren bu akim, diger Hiristiyan gruplardan
farklilik gostermektedir(Bu farkliliklar icin bkz. Ali Isra Giingor, Vatikan, Misyon ve Diyalog,
Ankara, 2002, 18; Sisman, “Misyonerlik Faaliyetleri ve Usak’'ta Montanizm’e Dair Calismalar”,
AUSBD., C. 3, S. 2, Afyon 2001, 1-6; Turhan Kagar, “Montanizm: Erken Kilise’de Catisan
Gelenekler”, Tarih incelemeleri Dergisi, C.17, Say11, [zmir 2002, s. 39-59).

22, Yahudi, Hiristiyan ve pagan kaynakli diialist bir dini hareket olarak kabul edilen Gnostisizm,
Tanri, alem, insan ve bunlarin birbiriyle olan iliskilerini kendine has kutsal ezoterik (gizli) bilgi
doktrinine dayal1 olarak aciklayan dini, felsefi gelenege verilen isimdir(Yalduz, s. 261. Ayrica
bkz. Giindiiz, Son Gnostikler Sabiiler, Ankara 1995, 67-77).

2, Ektimenik kavrami, Yunanca “ikamet edilen diinya” ve “biitiin diinya” anlamima gelmektedir.
Benzer tanimlari incil'de de “yeryiizii ve biitiin diinya(Matta 18:19; Luka 2:1)” anlaminda
kullanilmustir. Ekiimenik Konsiller ¢ercevesinde ise bu kavram, hem tiim Hiristiyan liderlerinin
katildigy ilk yedi konsil hem de Katoliklerce biitiin genel konsiller i¢in kullanilmistir. Bu kavram,
Hiristiyan olmayanlara karsi Hiristiyan olanlar1 ifade etmek igin de belirtilmistir(Bkz. Ahmet
Hikmet Eroglu, Okiimenizm ve Fener Patrikhanesi, Ankara 2005, 34-35).

2, Iznik Konsilinin “Dogmatik Formiilii” sdyledir: “Yeri ve gogii, goriinen ve goriinmeyen her seyin
yaraticisi, her seye kadir tek Baba Tanri'ya inaniyoruz. Biitiin ¢aglardan énce Baba’da olan
Tanr’'dan Tanri, Nurdan Nur, Gercek Tanri’'dan gercek Tanri, kendiliginden varolan,
yaratilmans, Baba ile aymi 6zden olan, Tanr’min Oglu tek bir Rab Isa Mesih’e inaniyoruz. Her
sey O’'nun araciligy ile yaratildi. Biz insanlar ve kurtulusumuz igin goklerden geldi. Kutsal Ruh
ve Bakire Meryem’den viicut buldu ve insan oldu. Pontius Platus zamaninda ¢armiha gerildi, ac1
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esast olarak kayda gegmistir. iznik Konsili'nde bu ana karar maddesi ile birlikte
yirmi karar daha kabul edilmistir.

[znik Konsili kararlarina ragmen Arius'un goriisleri, hem Doguda hem de
Batida yayilmaya devam etmis ve “Ariyanizm” ad1 altinda gii¢ kazanmustir. Bu
gti¢, Hiristiyanlar arasindaki huzursuzlugu da artirmistir. Ancak Ariyanizm de
kendi icerisinde bir fikir birligi olusturamamis ve farkh gortisler ortaya ¢ikmaya
baglamustir. Bunlardan bir tanesi, Istanbul Piskoposu Macedonie nin
onciliigunt yaptiglt ve Kutsal Ruh'un Tanri olmadigl goriistini savundugu
grup olmustur. Boylece Imparator Theodos (379-395), Roma Imparatorlugu’nun
Dogu Kisminin piskoposlarinin katildig: ve Bati piskoposlarinin yer almadig: bir
Konsil diizenlemistir. 381 yilinda Istanbul’da yapilan bu Konsil'de,
Macedonie'nin goriisii reddedilerek Kutsal Ruh'un da Tanr1 oldugu karar
alinmis ve “Ug uknumda yalmz bir tanrisal cevher” diisiincesi ileri siiriilerek
Teslis’in ti¢ unsuru tamamlanmistir. Bu kararla birlikte dort karar daha
alinmustir.

[znik ve Istanbul Konsilleri'nden sonra da Hiristiyanlik’ta “Isa’nin Tabiat1”
hakkindaki tartismalar vuku bulmus, Hz. Isa'min iki ayri tabiata sahip oldugu
ileri stirtilmistiir. Bu stirecte Dogu Kilisesi biinyesindeki ekollerden biri olan
Iskenderiye Ekolii, Hz. Isa’nin Tanrisal (ilahi) tabiati tizerinde durmus ve Tanr1
bedeninin insan bedeninde birlestigi goriisiinii ortaya atmistir. Antakya Ekolii
ise Iskenderiye Ekolii'niin bu goriislerine karst gikarak Hz. Isa’min insani tabiatt
tizerinde durmus ve Hz. Isa’da iki ayr1 tabiat bulundugunu, Meryem'in de insan
olan Hz. Isa’nin annesi oldugunu dile getirmistir. Nestoryus da Antakya
Ekoli'nti desteklemistir. Bunun {iizerine Iskenderiyeli Cyrille, Nestoryus'un
goriislerine sert tepki gostermis ve Cyrille ile Nestoryus, Papa I. Celestin’in
hiikmiine bagvurmuslardir. Papa ise Nestoryus'un gortisiinii reddederek Cyrille
ile Nestoryus arasindaki tartismalarmn da zaman igerisinde ciddi boyutlara
ulasmasina sebep olmustur. Tartismalarin ciddi boyutlara ulasmas: iizerine
Imparator II. Theodos, 431 yilinda Efes’te bir Konsil toplamistir. Bu Konsil’de;
Nestoryus'un goriisleri, Hz. Isa'nin Tanriligma zarar verebilecek bir yapi
tasidig1 gerekgesiyle reddedilmis ve Isa Mesih’in gercek bir Tanr1 ve iki tabiata
sahip bir insan oldugu ve uknum bakimindan Tanri ile ayn1 oldugu, Meryem’in
de “Tanr1 Annesi” oldugu goriisii kabul edilmistir.

Efes Konsili'nden sonraki zaman igerisinde 449 yilinda Efes’te yeni bir
Konsil daha toplanmistir. Bu stire zarfinda Cyrille tarafindan ortaya atilan ve

cekti ve gomiildii, Kutsal Yazilar uyarinca tictincti giin dirildi, Goge yiikseldi ve Baba'nin
saginda oturdu. Dirileri ve oliileri yargilamak igin gorkem iginde tekrar gelecek ve O'nun
kralliginda hi¢ son olmayacaktir. Baba ve Ogul'dan gelen, Rab olan, hayat veren, Baba ve Ogul
ile birlikte tapmnilip yticeltilen Peygamberler aracilig: ile konusmus Kutsal Ruh’a inaniyoruz. Tek
kutsal evrensel ve elcisel kiliseye inaniyoruz. Giinahlarmn affi igin tek bir vaftiz taniyoruz.
Oliilerin diriligini ve sonsuz yagami bekliyoruz”( Turgay Ucal, Inang Bildirgemiz, Istanbul 1996,
26-30).
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Eutyches tarafindan gelistirilen Hz. Isa’nin iki tabiatinin insan olduktan sonra
tek tabiat haline geldigi goriisti ortaya atilmis ve Hz. Isa’min insani tabiatimin
ilahi tabiat icerisinde eridigi fikri ileri stirtilmiistiir. Bu gortis, zaman igerisinde
taraftar kazanmaya baslamis ve bu goriisii savunanlara “Tek Tabiatc
(Monofizit)” ad:1 verilmistir. Ancak Efes Konsili'ni, “Haydutlar Konsili” olarak
degerlendiren Istanbul ve Roma Kiliseleri ise yeni bir konsilin toplanmasi
gerektigini iddia etmiglerdir. Bunun tizerine M.S. 451’de Imparator Marcien
tarafindan Hz. Isa’da tek tabiat oldugu fikrini savunan Monofizitlere karsi
[stanbul Kadikéy'de Konsil toplanmasi karari alinmigtir. Devrin Papast 1.
Biiyiik Leon zamaninda yapilan Konsil neticesinde Konsil Babalari, kurtarici bir
tek sahsiyette iki tabiat1 kabul etmis ve yirmisekiz karar ile birlikte Hz. Isa’mn
hem insani hem de ilahi yonii oldugu karar1 alinmistir. Béylece Hz. Meryem'in
bu iki farkli tabiat gercevesinde Tanri olan Isa’nin annesi oldugu ve dolayisiyla
Hz. Meryem’'in “Teotokos” oldugu anlayisi benimsenmistir. Bu anlayis
dogrultusunda Isa’da bu iki 6zelligin kendisinde ayri ayri mevcut olmakla
birlikte Carmih’ta ac1 ceken Isa’nin da insan olan Isa oldugu, Tanri olan Isa
olmadigi ilkesi benimsenmistir. 451 Kadikdy Konsili'nde alinan bu karar1 Kipti,
Stiryani ve Ermeni Kiliseleri de kabul etmemislerdir. Kadikdy Konsili'nde alman
karar1 reddeden ve Hz. Isa’da “ilahi ve insani” yoniiniin birlestigi gortistinii
savunan bu Kiliseler “Monofizit Kiliseler” olarak Hiristiyan diinyasindaki
yerini almislardar.

Hiristiyanlarin  Monofizit ve Diyofizit seklinde ikiye boliinmesinin
ardindan Istanbul’da sirastyla 553 ve 680li yillarda iki ayri konsil daha
toplanmustir. Ardindan asag1 boliimde detayli olarak ele alacagimiz 787'de II.
Iznik Konsili ve 869-870'de de IV. Istanbul Konsili diizenlenmistir. Bu siirecte
Hiristiyanlik, Doguya ve Batiya dogru yayilmaya ve bu yayilma ile birlikte
Hiristiyanlar arasinda dil, kilisenin otoritesi ve kilisedeki baz1 uygulamalarda
farkliliklar kendisini gostermeye devam etmistir. Bu esnada Roma, Iznik
Konsilinde kabul edilmis olan Kutsal Ruh’'un Baba’'dan ¢iktif1 inancina,
Ispanya’da “Filyok/Filioque” takisini ekleyerek Kutsal Ruh'un hem Baba’dan
hem de Ogul'dan ¢iktig1 diistincesini ortaya atmustir. Kilise icindeki bu dini
ihtilaflarin yaninda siyasi olarak da Dogu Roma Imparatorlugu’nun baskenti
olan Istanbul’a “Yeni Roma” adiyla yeni bir statii kazandirma calismalari
baslamustir. Bu calismalar sonucunda Kadiksy Konsili'nde Istanbul ile Roma’nin
yetki konusunda esit oldugu kararmin alinmis olmasi da Roma’nin tepkisine
sebep olmustur. Ciinkit Roma; kendisinin bizzat Isa’'nin séziine gore Petrus
tizerine kuruldugu? ve Papa’min da Petrus’un halefi oldugunu iddia ederek
kendisinin evrensel kilise ve her seyde hiikiim verebilme yetkisine sahip olmasi
gerektigi iddiasinda bulunmustur. Sonucta Roma ile Istanbul Patriklerinin
arasmndaki karsilikli aforozlasma ile Kilise, 1054 yilinda en biiyiik boliinmeyi
yasamis, Hiristiyanlik Dogu ve Bati Kilisesi seklinde ikiye boltinmiis; Bati

%, Bkz. Matta 16:18.
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Kilisesi “Evrensellik” imajiyla “Katolik”, Dogu Kilisesi de “Isa gelenegine
baglilik” ad1 altinda “Ortodoks” olarak isimlendirilmistir26.

Hiristiyanlar arasinda Monofizit ve Diyozifizit anlayis cercevesinde
baslayan Katolik ve Ortodoks adi ile devam eden béliinme, Katolikler'in kendi
igerisinde de vuku bulmustur. Ciinkii Katolik Kilisesi'ndeki papalik makamu,
Roma’daki Petrus Kilisesi'nin yapimi adi altinda liiks harcamalar igerisine
girmis ve mevkisini ticaret merkezi haline getirmistir. Ayrica bu olumsuzlukla
birlikte Papa’nin kendisini kilise devletinin ilk sahibi olarak lanse etmesi, etkin
bir niifuza sahip olmast ve papalik makamimi kullanarak devlet islerine
karigsmasi siyasi acidan Papalik ile krallar arasindaki iligkileri de olumsuz
bicimde etkilemeye baslamistir. Bu olumsuzluklarla birlikte Kilise'nin kendisini
“Yanilmaz Otorite” olarak gormesi, kendi icerisinde de yozlasmaya baslamasi
ve tlilkenin genel durumunun kétiilesmesi kiliseye karsi tepkilerin artmasma
sebep olmustur.

Katolik Kilisesi'ne kars1 olusan tepkiler tizerine Kilise; 19 Nisan 1529'da
Spire’de (Speyer) bir toplanti diizenlemis, bu toplanti sonucunda Luther ve
taraftarlari, Papa ve Imparator tarafindan aforoz edilerek “protesto edenler”
anlaminda “Protestan” adi ile adlandirilmislardir. Hiristiyanlikta tartismalar son
bulmamis ve bu tartismalar ile ilgili olarak L., IL, III., IV. ve V. Latran Konsilleri,
I. ve II. Lyon Konsilleri, Viyana Konsili, Konstans/Constance Konsili, Bale-
Ferrare-Florance Konsili gibi cesitli Konsiller diizenlenmistir. Yapilan bu
konsillerin ardindan Katolik Kilisesi, kendisini yenilemeye calismistir. Bu
yenileme calismalar1 neticesinde Protestanliga karsi 1545'te Trent’te bir Konsil
toplanmis, imanla ilgili Katolikligin kesin doktrini agiklanmis ve daha once
yapilan yanlislarin diizeltilmesi karari alinmistir. Ancak Protestanlik hizli bir
sekilde yayilmaya devam etmis ve Protestanlik da Hiristiyan diinyasinda
Katolik ve Ortodoks ile birlikte Hiristiyan mezhep icerisindeki yerini almistir?”.

Hiristiyan diinyasindaki tartismalar ve boltinmeler daha sonraki yillarda da
devam etmis ve bu tartismalar1 degerlendirmek igin Hiristiyanlik adina yeni bir
donemin baslangici olarak kabul edilen I. ve II. Vatikan Konsilleri
diizenlenmistir?®. Ancak Hiristiyan tarihinde yapilan Konsiller igerisinde
Iznik’te diizenlenen II. Konsil, muhteviyat, olusum ve kararlar bakimindan
diger konsillerden farklilik gostermektedir. Bu farklilik da, Konsil’in “ikona”

26, Abdurrahman Kiigiik, Ermeni Kilisesi ve Tiirkler, Ankara 2003, 117-138,146-152; Francis Dvornik,
Konsiller Tarihi II. Iznik’ten II. Vatikan’a, Cev. Mehmet Aydin, Ankara 1990, 3-21; G. L. Seidler,
Bizans Siyasal Diisiincesi, Cev. Mete Tuncay, Ankara 1980, 21-29; Eroglu, “Huiristiyanlarin Béliinme
Stirecine Genel Bir Bakis”, s. 317-321; M. A Kiigiik, 26-27, 40.

27, M. A. Kiigtik, 40-45.

28, Bu konsiller hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Dvornik, 3-105; Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve I1.
Vatikan Konsili, 12-62. Ayrica bkz. Jean Francois Mayer, “II. Vatikan Konsili'nden Sonra Hiristiyan
Diinyasindaki Yeni Temayiiller ve Gelismeler”, Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, C. 2, 2000,
s. 75-112.
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merkezli olmasindan kaynaklanmaktadir. Asagida da bu ozellik tizerinde
durulacaktir.

C- Ikonografik Acidan II. Iznik Konsili

Romalilar, Hiristiyanligin yayilma stirecindeki artis tizerine Hiristiyanlara kars:
sert politikalar uygulamaya baslamistir. Bu sert tavirlar nedeni ile Hiristiyanlar da
putperest Romalilarin sert tutumlarindan kurtulma amacina yonelik olarak uzun ve
karmasik dehlizlerden olusan yeralti sehirlerine (Katakomblar) sigmnmuslardir.
Boylece her tiirlii yasam bicimlerini burada icra eden hatta oliilerini de buralara
defneden Hiristiyanlar, her tilt duygu ve diistincelerini katakomblarin duvarlarina
cesitli sembollerle islemeye calismuslardir. M.S. IV. Yiizyil'a gelindiginde Imparator
Konstantin’in Hiristiyanligi resmi din olarak kabul etmesi ile cesitli bolgelere
kiliseler insa edilmeye baslanmis ve katakomblardan aliskanlik olarak kalan resim
yapma gelenegi kiliselerde de devam etmistir.

IV. ytizy1l'a kadar devam eden bu stisleme anlayis1 zaman icerisinde degisim
gostermeye baslamistir. Ciinkii o donemlerde Hiristiyanlar arasinda okuma ve
yazma oraninin ¢ok diisiik olmasi, Hiristiyan Kutsal Kitabi'ndaki yasanmis bazi
olaylarin veya o¢nemli sahsiyetlerin halka anlatilmasi gerektigi dillendirilmeye
baslanmistir. Boylece dini olaylarin ve sahsiyetlerin resimlerinin yapilmasmin
kacimilmaz ve bir gereklilik oldugu kararlastirilmistir. Bu suretle kutsal kitaplarda
yer alan olaylar ile Hz. Isa, Hz. Meryem basta olmak {izere Hiristiyan Azizler egitim
ve Ogretim araci olarak resmedilmistir®. 599°da Marseille Piskoposu'nun,
kiliselerdeki biitiin resimleri kaldirtmas: tizerine Papa Gregoire le Grand'in(590-604)
ikonalarin geleneklerdeki yerine ve 6énemine isaret ederek “Kiliselerde, azizlerin
hayatim1 resmetmeye, Antikitenin bize izin vermesi, sebepsiz degildir. Bu
resimlere sayg1 gostermeyi savunarak, ovgiiye layik olacaksin. Resim vasitasiyla
bir resme tapmak ayr1 sey, birine resim vasitasiyla tebcillerimizi gondermek
baska bir seydir. Yazi, okumay1 bilenler icindir. Resim, okumay1 bilmeyenler
icindir. Taklit etmek zorunda olan cahiller, resimlerle bilgi 6grenmektedirler.
Resimler, yaz1 bilmeyenlerin kitabidir” seklinde yaptig1 agciklamada bu diistinceyi
teyit etmektedir30.

Yapiminin III. Yiizyil'da basladig: iddia edilen ikonalar, VI. Yiizyil'dan sonra
dini hayattaki fonksiyonlarini artirmaya baslamis, dini uygulamalarin ve ibadetlerin
vazgecilmez kutsal araci olmustur. Bu stirecte ikonalara, tapmak ve kentleri
saldiridan kurtardiklar1 veya koruduklari inanci gergevesinde dini anlam yaninda
biiyiisel vasiflar da eklenmistir. Hatta Istanbul’'un kusatma altina alinmast siirecinde
Hz. Meryem’e® ait ‘Yol Gosterici/ Theotokos Hodegetria® adli bir ikonanin

2. Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Cev. Ali Berktay, C. 3, Istanbul 2003, 71-72;
Mehmet Zeki Ibrahimgil, Sanat Tarihi (Lise 1), Ankara 2009, 60-62; Oktay Aslanapa- M. Arif
Mansel, Sanat Tarihi, istanbul 1973, 85-89,157

%, Bkz. Mehmet Aydin, “Bizans Kilisesinde [konoklast Hareketin Kokenleri”, Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 13, Konya 2002, s. 6.

31, Ortodokslarda Hz. Meryem icin Panagia (Kutsallarin Kutsalt), Ahrandu (Lekesiz, giinahsiz),
Ipereviogimeni endoksu (Cok kutsanmis ve gorkemli), Theotokos (Tanri-doguran/Tanri'ya
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kusatmay1  puskiirtmek amaciyla surlarin  etrafinda  dolastirildigr  da
anlatilmaktadir3,

Dini tasvirleri konu alan ikonalara kars1 gosterilen ileri derecedeki saygi ve
sevgi, zaman zaman asir1 boyutlara ulasmistir. Oyle ki adaklar adama, sifa bulma ve
buna benzer cesitli dilekler ile oniinde egilerek dpme, ilahiler sdyleme, kandil ve
mumlar yakma gibi degisik faaliyetler/ uygulamalar kendisini gostermeye
baglamistir. Hatta Hz. Isa ile Hz. Meryem ve azizler aracihfiyla insanlarmn
sorunlarmin ¢dziildiigi inancit da yaygimnlik kazanmustir. Bu baglamda da yeni
dogan bebeklere ve olumiin rahat gerceklesmesi amaci ile 6lmek tizere olanlara
ikonalar gosterilmeye baslanmis ve yeni evliler ikonalar 6niinde kutsanmist134.

Tarihi gelisim stireci icinde bu tiir uygulamalara ve dini dustincelere sahip
olanlar (fkonodiil/ikonofil/ikonaseverler/lkona taraftarlar) ile birlikte, boyle bir
anlayisi kabul etmeyen ve putperestlik olarak degerlendirenler (ikonoklast/
ikonomach/ikona diismanlari/ Tkonalar1 tahrip edenler) de ortaya cikmaya
baslamistir. Ciinkii Ikona taraftarlarina gore Tanr’mn On Emir'in hiiktimleri
icerisinde “Kendine yukarida gokytiztinde, asagida yerytiiziinde ya da yer altindaki
sularda yasayan herhangi bir canliya benzer put yapmayacaksin®” buyurdugunu ve
Hiristiyan kutsal kitabinin bazi boliimlerini de delil alarak béyle bir uygulamanin
putperestlik3¢ oldugunu savunmuslardir. fkonoklastlar ise ti¢ (evharistiya ayinindeki
ekmek ve sarap, kilise binalar1 ve hag) objenin kutsiyeti oldugunu, ¢tinkii bunlarin
din adamlar1 tarafindan kutsandigimi diger nesnelerin kutsanmadigi ve kutsal
olamayacagim iddia etmislerdir. Ayrica Isa’'min aci cekerken resmedilmesinin,
Tanr’mn da act gekmesi olarak yorumlanabilecegini ve bu tiir resimlerin Isa’nmn
insani yoni oldugunun kabuliinii gosteren bir goriinim dolayisiyla cift baslilik
yaratabilecegi diistincesini de ileri stirmiislerdir?”. Tkonoklastlarn bu diistincelerine
karsilik ikonodtiller de ikonalara tapilmadigini sadece sayg1 gosterildigini ve bunun
bir gelenek oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Hatta onlar, bu iddialar ile birlikte
ikonoklast anlayis1 benimseyenlerin Yahudiler ve Miisliimanlarla birlikte Monofizit
Hiristiyanlar tarafindan desteklendikleri/ etkilendikleri ve Ermenilerin yasadiklar
bolgelerden geldikleri diistincesine de sahip olmuslardir. Iddialar bunlar ile simrl
kalmamus; III. Leo’'nun Yahudiler arasinda biiytimiis olmasi dolayisiyla Yahudilikle
iliskisi oldugu ve ikona karsithgmin da buradan geldigi; Yahudi donmesi olan bir

insan tabiat1 veren), Aiparthenu (Ebediyen Bakire) gibi gesitli sifatlar verilmistir(Bkz.Ortodoks
Inang ve ibadetinde Hz. Meryem’e Verilen Sifatlar:21.10.2012).

%2, Hiristiyanlikta Hz. Meryem’in Hodegetria(Yolgosterici) ikonasindan baska Eleousa (Hassas
Dokunus), Blachermtissa (Dua eden), Kyriotissa (Tahta oturmus) ve Bizans Imparatorlugu’nun
askeri giiclerinin simgesi olarak da kullanilan Nikopewa (Hz. Isa’y: iki eli arasinda tutan) gibi birgok
konuyu ihtiva eden ikonalart bulunmaktadir(Genis bilgi icin bkz. “Kinds of Marian Icons”,
http:/ /campus. udayton.edu/ mary/ resources/ icon3.html.(12.10.2012).

3. Akkaya, 133-134; Tarasov, 69-70; Alanta, “Tkona”, http:wwwusdusunveotesi.net/ yazilar2/

(21.11.2012).

3. Yilmaz, 1; Akkaya, 133.

35, Bkz. Cikis 20:4.

%, Bkz. .Tarihler 16:26, Galatyalilar 4:8-9, Efesliler 5:5, Filipililer 3:19.

37, G. Barker, O'nun Izinde, istanbul 1985, 79; Coban, 2008:122; Ozcan, 2008: 165-166
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kahinin 6nce Emevi Halifesi II. Yezid'i®® (720-724)’i sonra da III. Leo’yu ikonoklast
bir ferman yayimnlamaya ikna ettigi de diger iddialar arasindaki yerini almistir®.
Ayrica Dogu-Bati seklindeki kiiltiir farkliliklari, genelde Kilise-Devlet ¢atismasi,
ozelde Kilise-Manastir cekismesi gibi bazi unsurlarin da ikonoklast hareketin
dogmasina neden oldugu da ileri siirtilen iddialar arasindadir4.

Bizans tarihindeki en 6nemli ve en ilging catisma drneklerinden birini olusturan
Ikonoklastlar ile Ikonodiiller arasindaki catismalar/ ihtilaflar zaman igerisinde
siddetlenmeye baslamistir. Bu siire¢ igerisinde 692'de Bizans imparatoru II.
Justinianos (685-717) Istanbul’da besinci ve altinci okiimenik konsillerin kararlarini
pekistirme amaci ile Trullo (Quinisext) konsilini toplayarak Isa’nin tasvirinin
yapilmamasi veya ibadet edilmemesi ve kiliselerde de yer almamasi kararmi
almistir. Ancak asil ikonoklast anlayisin hakim bulmas:t III. Leo/Leon*! ile
olmustur42.

IIl. Leon, Karanlik ¢ag olarak da adlandiilan bir dénemde Imparator
olmustur. Bu donemde Bizans Devleti; mali ve askeri bakimdan ¢6kmiis ve cevre
tilkeler ile de miicadeleler igerisinde olmustur. Hatta Bizans Devleti, topraklarimi da
kaybetmeye baslamistir. Devletin, zorluklar yasadigi bu donemlerde, kilise ve
manastirlar hem ekonomik agidan giiglii olmus, hem kendi icinde catismalar
yasamis, hem de askerlikten kacanlarin veya vergilerden muaf olmak isteyenlerin
yuvast haline gelmistir. Boylesine iki farkli ortam, Imparatorlugun kiliselere bakis
agisinda degisimlere sebep olmustur. Boyle bir siirecte III. Leon'un Araplara kars:
savaslarda tistlinliik saglamasi onun ©Onemini ve imparatorlugun saygmnligin
artirmistir. Bu stireg, birgok gelismenin ve yeniligin baslangici olmustur. Ciinkii
Imparatorluk tarafindan 6zgtir koyliileri yerlestirme politikasi, tarim yasast,
denizcilik yasas1 ve 6zellikle orduda disiplin ve itaati saglamaya yonelik askerlik
yasast gibi yeni yasalar ortaya konulmustur. Hatta ilk defa, Bizans devletinde
“Ecloga” adi ile bilinen Yunanca yazilmis bir medeni hukuk yasas1i da
hazirlanmistir. III. Leon, bu reform calismalar ile birlikte tek basliligi savunarak
Hiikiimetin hem dini hem de siyasi fonksiyonlar1 elinde bulundurmas1 gerektigini
distinmiistiir. Bu gergevede III. Leon da Justinyen gibi kendisini hem imparator hem
de rahip olarak telakki etmistir. Boylece 726’da Dogu kokenli III. Leo/Leon (717-
741) dinin o6ztine donme amacina yonelik “reform” girisimi olarak da
degerlendirilen “fkonoklazm hareketi’ni baslatmistir. Bizans tarihinde 726-843

3, Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Nichael Cook, “Erken Déneme Ait Bir Fiten Metni”, Cev. M. Emin
Eren - Muzaffer Tan, AUIFD, C. 48, Say11, 2007, s. 169-175.

%. Bu iddialar hakkinda genis bilgi icin bkz. Bekir Zakir Coban, “Bizans ITkonoklazminin Nedenleri ve
Islam Etkisi Tartismas:”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VIII Say1: 4, 2008, s. 119;
Hatice Ozyurt Ozcan, “Tigran Honents (Aydinlatict Aziz Gregorios) Kilisesinin Freskolari Ne Kadar
Bizans’li?”, Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 25, Say1 1, Ankara 2008, s.
166.

40, Bkz. Coban, s. 129-135, 143.

41, TII. Leon’dan once de etkisiz bazi ikonoklast girisimler olmustur. M.S 300'1ii yillarda Ispanya’da
Elvire Konsili'nin toplanarak, kiliselerde resimlerin yasaklanmasi karart almasi bu 6rneklerden
sadece bir tanesidir(Bkz. Aydn, “Bizans Kilisesinde Ikonoklast Hareketin Kokenleri”, s. 6).

£, Aydm, “Bizans Kilisesinde Ikonoklast Hareketin Kokenleri”, s. 6-7.
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yillar1 arasinda faaliyet gosteren dini resimlerin ve diger kutsal imge veya anitlarin
dini veya politik sebeplerle tahrip edilmesi olarak da tanimlanan ikonoklazm (ikona
kiricilik) hareketinin vuku buldugu 726’da baglayan ve 787 II. iznik Konsili'ne kadar
devam eden siireg, Hiristiyan kaynaklarinda “Birinci Ikonakiricilar Dénemi”
olarak yerini almustir.

Imparator III. Leon, ilk olarak 726 yilinda Bizans'in ilk imparatorluk saray1 olan
Biiytik Saray’mn bugtinkii Sultanahmet Meydani'na bakan Halki (Bronz) Kapisi'nin
iistindeki Halki'nin Isa’s1 olarak da isimlendirilen Hz. Isa ikonasmi kaldirtmis ve
yerine bir Hag resmi koydurtmustur. Ayrica Isa’nin paralar {izerindeki resmini
kaldirarak kendi resmini yerlestirmis ve ardindan da 17 Ocak 730’da bir ferman
yayinlayarak dini muhteviyata sahip resimlerin yok edilmesini istemistir. Tasvirlere
ibadeti paganlikla es tutan bu fermanin ytirtirliige girmesinin ardindan kiliselerdeki
ikonalar ve onlar1 andiran her tiirlii kilise tasvirleri de ortadan kaldirilmistir4.

[konoklast hareketi onaylamayan Germanuis'un yerine de kararlari
onaylayacak Anastas’1 patrik olarak atamustir. Ayrica Tkonakiricilik egilimi igerisinde
olmayanlar1 da bilgisiz ve bagnaz olarak degerlendirmis ve kendisine gore gerici
olan bu anlayisa sahip kesislere ve her ttirli tarikata karst cikmustir. Hatta
yayinladig ferman cercevesinde bazi Manastirlar: kapatarak III. Gregoire’e (731-741)
cevap olarak Bizans'a bagli olan Jalabre ve Sicilya’daki piskoposluklarin gelirlerine
el koymustur. Romalilarin ikamet ettigi, illyrie’yi (Arnavutluk) ve Thessalonique
(Selanik)’'deki Papalik makamini da Istanbul Patrikligine baglamayr ihmal
etmemistir#. Boyle bir ortamda Theodor Studit, Germanius, Damasken ve Nikefor
gibi ikona taraftari olanlar da ikonalarin mesrulugunu savunmus ve bununla ilgili
calismalar yapmislardir. Bunlar arasinda III. Leon’a sert tepki gosterenler de
olmustur. Bunlardan en 6nemlisi Anadolu piskoposlarinin temsilcisi ve kilisedeki
ihtiyar cemaatin onderlerinden ikona yanlis1 Samli Yohannes® olmustur. Yohannes
sadece tepki gostermekle kalmamis ayni zamanda halkin bilinclenmesi adina
ikonoklastlara karsi ti¢ bolimliik diistincelerini de anlatmistir. Ciinkii ona gore
tasvirlere ibadet etmenin putatapicilik ile ilgisi yoktur. Hatta Imparatora “Kiliseye
yasalar yapmak hiikiimdara diismez, sana (kutsal) sozii (Kelam'1) hiikiimdarlar
getirmedi, havariler ve nebiler, papazlar ve din bilginleri 6gretti. Hiikiimdarlarin
ilgilenecekleri konu, siyasal iyiliktir; kilise diizeni, ancak papazlarla din bilginlerinin
karisacaklar1 bir sorundur ve bu bir haydutluk eylemidir...Ey Kral, gtindelik
yasayisimizla ilgili seylerde sana boyun egeriz. Mallarimizi haraglar ve vergiler ve
hediyeler halinde sana veririz, fakat kiliseye iliskin konular da, kelam'1 bize 6greten
ve kilise yasasini yapmis olan ruhanilerimiz var. Kutsal perdelerimizin bizim i¢in

4, Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, cev. Fikret Isiltan, Ankara 1981, 146-149; Aydin, “Bizans
Kilisesinde Ikonoklast Hareketin Kokenleri”, s. 5-7; Coban, s. 117-149; Yilmaz, 1-2. Ayrica bkz.
“Ikonaklazm (Ikona Diismanligr)”, http:// www.oodegr.com/ tourkika/ eortes/ kyriaki_
orthodoxias.htm. (12. 10.2012).

4. Seidler, 30-31; Dvornik, 24; Onur Yamaner, Bizans fkonuklrzctlzgz Uzerine Bir Inceleme: III. Leon ve
Tkonakiricilik, Akademik Bakis Dergisi, Say1292012:1-6.

5, Samli Yohannes hakkinda genis bilgi icin bkz. Daniel Sahas, “Hiristiyanligin Islam’la Olan
Miizaralarinda Arap Karakteri Yunana Ed-Dimagki'nin Konumu”, gev. M. Faruk Toprak, Tiirk Islam
Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi, Say1 9, Konya 2010, s. 29-48.
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biraktigy stirekli smirlar1 degistirmeyiz. Gelenekleri aldigimiz gibi koruruz. Eger
kilisenin yapisimi kiiciik bir seyde bile olsa bozarsak, biitiin yap1 ¢ok gecmeden
¢oker. Fakat kilisenin imparatorluk fermaniyla idare edilmesini aklim almaz. Kilise,
babalarin yazili ve yazisiz gelenekleriyle yoneltilir. Nasil Incil biitiin diinyada
herhangi bir yazi olmadan 6gretilmisse onun gibi Tanr1'y1 ve azizleri tasvirlerle
temsil etmemiz de dualarimizda yiiztimtizti Dogu’ya cevirmemiz de, dylece biitiin
diinyada bir gelenek olarak bize kadar gelmistir...” diyerek genis bir yanki
uyandirmistir. Ancak bu tepkinin, III. Leon i¢in ¢ok fazla bir degeri ve etkisi
olmamuistir4. Buna benzer bir baska diyalog da Leo ile Papa II. Gregoire arasinda
yasanmustir. Leon, kendi hakliligini gosterme amaciyla Papa II. Gregoire’a fermanin
gondermis ve ikonlara karsi tutumunu bildirmistir. Papa II. Gregoire de “Dogmalar,
imparatorlar1 degil; rahipleri ilgilendirir. Nasil ki rahibin, sarayin islerini idare ve
imparatorlara bir gorev 6nerme hakki yoksa; imparatorun da kiliseyi yonetmeye,
din adamlarma hitkmetme, sakramentlerin sembollerini gekip cevirmeye ve takdis
etmeye hakki yoktur. Biz sizi imparator olmaya ve bu vasiflara layik bir rahip
olmaya davet ederiz.” seklinde cevap vererek yaptiginin yanlishgimn dile getirmistir.
Ancak bu cevap da Leo tizerinde herhangi bir etkiye sebep olmamustir”.

III. Leon’dan sonra yerine oglu V. Konstantin/Constantine (741-775) ge¢mis ve
o da babasmndan kalan ikonoklast anlayisi benimsemis ve devam ettirmistir. V.
Konstantin de gortislerini saglamlastirmak adina 754 yilinda Hiereia’da bir konsil
toplamustir. 10 Subat-8 Agustos 754 tarihleri arasinda yapilan ve 398 piskoposun
katildigr bu Konsilde, biitin dini resimlerin yerine dini olmayan resimlerin
bulundurulmasi karari alinmistir. Yohannes gibi ikona taraftarlar1 bu konsilde
aforoz edilmislerdir. V. Konstantin’den sonra da yerine IV. Leon tahta ge¢mis ve III.
Leon ve V. Konstantin’e gore daha sakin bir hayat yasamistir. Kendisi ikonoklast
anlayisa sahip olmasma karsi din adamlarina yonelik herhangi bir husumet
beslememistir. Hatta onlarin niifuz kazandiklar1 da iddialar arasindadar.

780’de IV. Leon'un olmesi tizerine 31 Temmuz 786’da gocuk yasta (10 yasinda)
tahta gikan VI. Konstantinos adia devlet islerini yiiriiten Irene/Eirene iktidar1 ele
gecirmistir. Trene de yaklasik elli yillik ikona karsiti tavri kaldirmak icin Patrik
Tarasios’'un baskanliginda tahmini 350 piskopos ve cok sayida kesisin katildig:
Istanbul’da Havariler Kilisesinde bir konsil diizenlemistir. Ancak bu konsil,
ikonoklast askerler tarafindan dagitilmistir. Bu siire zarfindan sonra M. S. 787’de
Iznik’te bir konsil daha toplanmistir. Bu konsil, imparatorige [rene tarafindan
Tkonoklast Harekete (Tkonoklazm) karsi diizenlenmistir. II. Iznik Konsili, 24 Eylal'de
baslamis ve 23 Ekim 787ye kadar devam etmistir. Uzun bir zaman diliminde
gerceklesen ve Ikonoklast anlayisin yok edildigi konsilin ilk oturumu Iznik’teki
Ayasofya’da yapilmis ve sekiz oturum seklinde devam etmistir. Burada Azizlerin
resimlerine yapilan ibadetin mesrulugu kabul edilerek Tkonoklazm anlayist
reddedilmis ve resimlere, ikonlara doniis serbest birakilmistir. Hatta giintimiizde
kiliselerde ikonasiz gerceklestirilmeyen ayinin temeli de atilmistir. Alinan yirmi

46, Seidler, 27.
47, Ostrogorsky, 152-153; Dvornik, 24; Aydmn, “Bizans Kilisesinde Tkonoklast Hareketin Kokenleri”, s. 8
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karar®® ile birlikte bu Konsil’de ikonalara saygi gosterilmesi onaylanmus, ancak
onlara tapilmasi veya putlastirilmast yasaklanmistir. Ciinkii onlara gore fkonalara
saygl gostermenin temelinde, Tanr1 Sozii olarak telakki edilen Hz. Isa’nin insan
biciminde viicut bulmus olmasi yatmaktadir. Tanri'nin oglu Hz. Isa, insan bedeni
alip fiziksel bir gortintime sahip olmasi dolayisiyla Ogul'u ve azizleri tasvir etmek
icin somut nesneleri kullanmak kacinilmazdar.

813 yilinda ise Ermeni oldugu iddia edilen V. Leo'nun (813-820) imparator
olmasi ile 813 yilindan baglayan 843 yilina kadar devam eden ancak etkili olamayan
“jkinci Tkonakiricilar Donemi” olarak degerlendirilen bir siire¢ baslamistir. Bu
stirecte V. Leo ilk girisim olarak ikona yanlis1 Patrik Nicephorus'un istifa etmesini
saglamis ve yerine ikona karsiti Theodotus'u atamistir. 815 yilinda da Ayasofya’da
ikinci bir “ikonoklastik konsil” toplanmistir. Fakat konsil, ikona taraftarlari icin etkili
bir konsil olamamustir. V. Leon’dan sonra da yerine II. Mikhail ve onun oglu
Theophilos gelmistir. Theophilos'un oliimii ile birlikte esi Theodora* ikonoklast
anlayisa sahip patrik Grammaticus’'u azlederek yerine ikonodiil anlayisa
benimsemis olan Methodius’u getirmis ve imparatorluk icin de III. Mikhail’i
atamustir. [kona yanlisi olan Theodora, hicbir seyin devletin giivenliginden daha
yararli olamayacagim diisiinerek yanindaki yiiksek kamu gorevlileri ile birlikte
biitin niifuzlu kesisleri huzuruna cagirmis ve onlardan tasvirler kiiltii sorununa
¢ozim bulmalarmi istemistir. O, Kesislerden kutsal kitaplardan tasvirlere tapinma
ile ilgili kanitlar1 bulmalarmi soyleyerek her iki taraftan bazi sahsiyetlerin de yer
aldig1 konsil toplanmasini énermis ve ulusal bir bildiri yayimlamistir. 843 yilinda da
Ayasofya Kilisesi'nde, Imparatorice Theodoramin da hazir bulundugu torende,
Patrik Methodios ikonoklastlar1 elestiren bir konusma yapmis ve konusmanin
ardindan bugiin de Ayasofya’nin apsisinde duran Meryem ve Cocuk Isa ikonasimn
acilist gerceklestirilmistir. Boylece III. Mikhail ile “ikona eksenli” bunalim dénemi
sona ermis ve ikonalara eski konumlar1 kazandirilmistir®. Giiniimiizde de
Ortodoksluk’ta, o gtinlerin amsina biiytik oru¢ devresinin ilk pazar giind,
Ortodokslugun zaferinin pazari olarak kutlanmaktadir3.

Sonug¢

Hiristiyan dtinyasi, yayilma siirecinde Yahudi adetlerine uyup uymama
konusu basta olmak tizere Hiristiyanlar arasinda Tanr1 anlayis1 ve Hz. Isa’nin
tabiat1 gibi cesitli konularda goriis ayriliklart meydana gelmeye baslamistir. Bu

48, Bu kararlar piskoposlarin atanmasi, ayrilmasi ve onlarla ilgili bazi unsurlar, 6 konsilin kabulii,
Kilisede olan esyalarin kutsiyeti, Bolgesel sinodlarin yillik tutmalari, Dian adamligina adaylarin
genel konumlari, din degistirme icin gerekli kurallar gibi kilise yapist ve diizeni ile ilgili
kararlardir(Bu kararlar hakkinda genis bilgi icin bkz. Norman Tanner, Decree of The Nicea Council
787, Georgetown University Press 1990, 133-156; “The Second Council of Nicaea”, http://www.
newadvent. org/cathen/ 11045a.htm/.(12.10.2012).

4. Teodora i¢in 1 Subat’ta onun anisina kutlama yapilmaktadir.

%0, Bkz. Seidler, 60; Ostrogorsky, 154-165; Dvornik, 24-25; Yilmaz, 2-3; Eliade, 72; Coban, s. 121-122.

51, Ortodokslarca Biiyiik orug devresinin ilk pazar giinii olarak takdir edilen bu giinde, Musa, Harun
ve Samuel gibi peygamberler hatirlanmakta ve Kutsal Kitap'tan [braniler 11:24-26, 32-12:2 ile
Yuhanna 1:43-51 gibi boltimler okunmaktadir(Bkz Af Pazari,
http:/ /www.oodegr.com/ tourkika/eortes/ kyriaki_syggnwmis. htm 02.12.2012).
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goriis ayriliklar1 Hiristiyanlk icerisinde donem dénem ciddi tartismalara ve
boliinmelere sebep olmustur. Bu goriis ayriliklarini gidermek amaciyla Konsiller
toplanmis ve bunun ilk 6rnegini de M.S.325'de Hz. Isa’nin tabiat: ile ilgili olarak
yasanan hakkindaki tartismalar1 ¢cozmek amaciyla yapilan Iznik’te yapilmis olan
L. Iznik Konsili olusturmustur. Bu konsil, ¢oztim saglayamamakla birlikte diger
konsillerin de habercisi olmus ve Hiristiyanlikta Konsiller Tarihi olarak da
kaynaklarda yer alan Konsiller siireci baglamistir. 1. iznik Konsili'nin ardindan
“Kutsal Ruh'un Tanrihl” tartismalari {izerine toplanan I. Istanbul Konsili ve
ardinda da Hz. Meryem'in Tanri Annesi olup olmadig1 tartismasi tizerine
yapilan 1. Efes Konsili diizenlenmistir. Tartismalar, “Hz. Isa’mn tanri mi1? insan
m1?” oldugu seklinde devam etmis ve bunun tizerine Kadikoy/Kalkedon
Konsili toplanmistir. Ardindan Istanbul’da iki konsil daha diizenlenmis ve
Iznik’te de ikinci bir konsil toplanmistir. Bu konsilleri diger konsiller devam
etmis ve en son Hiristiyanlik igin yeni bir donemin baslangici olarak kabul
edilen I. ve II. Vatikan Konsilleri diizenlenmistir. Ancak Hiristiyan tarihinde
yapilan Konsiller igerisinde iznik’te diizenlenen II. Konsil, muhteviyat, olusum
ve kararlar bakimindan diger konsillerden farklilik gostermektedir. Bu farklilik
da, Konsil'in “ikona” merkezli olmasindan kaynaklanmaktadir.

590'l1 yillardan II. Iznik Konsili'nin de diizenlendigi 787 yilina kadar olan
stirec Hiristiyanlikta Tkonaklazm dénem olarak adlandirilmistir. Bu dénem,
dini-siyasi sorun olarak Bizans Imparatorlugu agisindan en sikintili
donemlerden birisi olmustur. Bunun da dini, siyasi ve kiiltiirel gibi bircok sebebi
bulunmaktadir. Bununla birlikte III. Leon'un Yahudiler arasinda biiytimiis
oldugu dolayistyla Yahudilikle iliskisi oldugu, Yahudi donmesi olan bir kahinin
once Emevi Halifesi II. Yezid’i (M. 720-724)’i sonra da III. Leo’yu ikonoklast bir
ferman yayimnlamaya ikna ettigi gibi iddialar da giindeme getirilmistir. Ancak
sebebi ne olursa olsun Ikonoklazm olarak adlandirilan donem, Hiristiyanlikta
uygulama agisindan Ikonoklast ve Tkonodiil olarak isimlendirilen iki farkli
anlayisin/grubun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu boliinme ve catisma II.
[znik Konsiline kadar devam etmis ve konsil’de Ikonoklast anlayis yikilarak
Hiristiyanlikta ikonalara saygi gosterilme serbestligi getirilmis, ancak ona
tapimilmasi veya tapimnma araci yapilmasi yasaklanmistir. Bu stirecten sonra
Ikonoklast adina bagka girisimler de meydana gelmis ancak bu girisimler etkisiz
olmustur. Netice olarak Ikonoklazm anlayisi, Hiristiyanlik adina ikonalarm
zarar gormesi veya yokolmasi agisindan zararli bir hareket olarak dikkat
¢ekmistir. Hatta bu hareket cercevesinde sadece ikonlar degil Kiliseler de zarar
gormiistiir.
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ISTANBULLU KARDINAL HASUN EFENDI’NIN OSMANLI ve
KATOLIK DUNYASINDA BIRAKTIGI ETKI

Dr. Ahmet Tiirkan”

Oz

Osmanli topraklarinda yasayan Dogu Hiristiyan topluluklar: igerisinde
kardinallik payesini elde eden din adamlarinin sayisi ¢ok sirurhidir. Bu
payeyi elde edenlerden biri de Hasun Efendi isimli Istanbullu bir Katolik
Ermeni'dir. Hasun Efendi'nin 1880 yilinda kardinal olusuna kadar
Istanbul’daki 45 yillik din adamligi gorevi birbirinden farkli siiregleri
icerisinde barindirmaktadir. Onun din adamlig, diplomat ve akil adam gibi
¢ok yonlii yasamu Osmanli-Papalik iliskilerine de biiytik damga vurmustur.
Osmanli Devleti onun niifuzu sayesinde Balkanlar'daki bircok isyana
Katoliklerin karismasimi engellemistir. O, bu sayede Osmanli’dan 6viing
madalyast da almistir. Ancak Katolik Ermeni cemaatini Papaligin
hiikiimranlig1 altina almaya cabalamasi hem kendi cemaatinin hem de
Osmanli'nin biiytiik tepkisine neden olmustur.

Anahtar kelimeler: Osmanli, Papalik, Kardinal, Hasun

The Impact of Hasun Efendi - Cardinal from Istanbul -
on Ottoman Empire and Catholic World
Abstract

Eastern Christian communities living in the Ottoman territories in the
number of clergy who achieved rank as cardinality is very limited. These
positions, in one of the sages named Hasun Efendi, a Catholic Armenian
from Istanbul. Hasun Efendi in Istanbul for 45 years until being a Cardinal
in 1880 as cloth hosts in different processes. His cloth, multi-faceted life as a
diplomat and wise men in the Ottoman-Vatican relations has left a great
mark. Thanks to his influence in the Ottoman Empire in the Balkans
prevented from contaminating many rebel Catholics. He has received the
Medal of pride in this way the Ottomans. However, the attempt to get under
the suzerainty of the Holy See Catholic Armenian community and has led to
criticism by their own community, as well as the Ottoman Empire.

Keywords: Ottoman, Papacy, Cardinal, Hassoun

* Milli Egitim Bakanlig, Ogretmen.
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Giris

[stanbul’un fethi Avrupa {ilkelerinde oldugu kadar Papalik nezdinde
de biiyik bir travma meydana getirmisti. Papalik fethi bir tiirli
hazmedememis ancak Istanbul’a askeri bir harekat yapacak giicii de
kendinde bulamamisti. Bunun yaninda Martin Luther'in reform hareketleri
de Katolik Kilisesini zayiflatmis ve Avrupamin bircok {ilkesinde
Katoliklikten ayrilmalar meydana gelmisti. Yasanan tim gelismeler
karsisinda Papalik inang doktrinlerini saglamlastirmak igin kars: reform
hareketini baslatmisti. Kars1 reform hareketi ile misyonerler daha planl ve
organizeli bir sekilde yapilandirilmisti. !

Papalik dogudaki misyonerlik faaliyetlerini basta Fransa olmak tizere
Avusturya ve Ispanya gibi Katolik tilkelerin yardimiyla gerceklestiriyordu.
Ancak Katolik misyonerler gonderildigi tilkeler tarafindan kimi zaman bir
ajan muamelesi goriiyorlardi. Ayrica farkli tilkelerden gelen Katolik
misyonerler ortak bir galisma yerine birbirine rakip olabiliyorlards.2 Iste tiim
bu risklerin farkinda olan Papa XV. Gregoire (1621-1623), diinyanin birgok
yerinde faaliyet gosteren Katolik misyonlar1 Romanin merkezi altinda
toplamak igin harekete gecti. Bu amagla 14 Ocak 1622 tarihinde yayimnladig:
bildiriyle kisa ad1 Propaganda olan Inang Propagandast icin Kutsal Cemaat adi
altinda bir teskilatin kuruldugunu bildirdi.3

Papaligin biinyesinde kurulmus olan Propaganda teskilat: Papaliga siki
sikiya bagli ve daha merkeziyetci bir tutumla ¢alismalarini stirdiiriiyordu.
Bu tutum zaman zaman dogudaki Katolik kiliselerini rahatsiz etmekte ve
Propaganda teskilat1 ile Dogu Katolik kiliseleri arasinda catismalar
yasanmaktaydi. Bu catisma ve zitliklar 19. ytizyilda Papaligin Dogu kiliseleri
ile ilgili yeni siyaseti neticesinde zirveye ulasacakti. Papalik Dogu kiliseleri
ile ilgili calismalarimni iki kanat araciligiyla ytiriitmeye ¢alistyordu. Bunlardan
birincisi Vatikan'daki kardinaller, digeri ise dogudaki kiliselerin basinda
bulunan patrik ve diger piskoposlardi.4

Papaligin Dogu kiliseleri ile ilgili projelerini iyi anlamak ve XIX.
ytizyilldaki Osmanli-Papalik iligkilerini daha yakindan gorebilmek icin
Katolik Ermeni din adami Hasun'un roliinii iyi irdelemek gerekir. Ciinkii
onun 1835 yilindan baslaylp 1880 yilinda Vatikan’a kardinal olarak
atanincaya kadar Istanbul’da yasadig: siireg ¢ok renkli siyasi ve dini olaylara
sahne olmustur.

Esas adi Andon Bedros Hasun olan Hasun Efendi, 15 Haziran 1809
tarihinde Istanbul’da dogdu. Kaynaklarda genellikle soyad ile anilip Hasun,

1 Albert M. Besnard, “Katolik Mezhebi”, Din Fenomeni, cev. Mehmet Aydmn, Konya, 1995, s. 137.
2 Mustafa Soykut, Papalik ve Venedik Belgelerinde Avrupa’nin Birligi ve Osmanl Devleti (1453-1683),
Istanbul, 2007, s. 141.

3 Mehmet Aydn, “Katolik Misyonerligin Diinti ve Bugtinti”, Tiirkiye'de Misyonerlik Faaliyetleri,
Istanbul, 2004, s. 105-106.

4BOA, HR. TO., 455/4, 1 ve 5. varak.
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Hasounian, Hassoun, Hasounean ve Hassun seklinde farkli yazim tarzlan
vardir.5

Propaganda Fide’den mezun olan Hasun, 1842 yilinda Istanbul Katolik
Ermeni Baspiskoposunun yardimciligina atandi. 1846’da baspiskoposun
olumiinden sonra bu makama tayin edildi. Ruhani gorevleri Roma
tarafindan belirlenen Hasun’a, 1856 yilinda Osmanli tarafindan ruhani
memurlugunu resmi hale getiren berat verildi. 1861 yilinda Istanbul’daki
Katolik Ermeni cemaatinin hem ruhani hem de cismani patrigi oldu. 14
Eyltl 1866 tarihinde sinod tarafindan patrik olarak secildi ve Kilikya ile
Istanbul Patrikliginin birlesiminden sonra Kilikya Katogikosu ve Istanbul
Ermeni Patrigi makamina oturarak Galata’daki patrikhanede cemaatinin
islerini ytirtitmeye calisti. Kendisine bundan sonra IX. Bedros unvan verildi.
Katolik cemaati igerisindeki ihtilaflardan dolayr Osmanli Hiik(imeti
tarafindan 18 Ekim 1870 tarihinde azledildi. 1 Nisan 1879 tarihinde tekrar
Katolik Ermeni Patrikligi makamina oturdu. 16 Aralik 1880 tarihinde
kardinallik makamina terfi etti ve Haziran 1881 tarihinde Katolik Ermeni
Patrikligi gorevinden istifa etti. 28 Subat 1884 tarihinde Roma’da oldii ve
orada defnedildi.

Kendisini kisaca tanittigimiz Hasun Efendi'nin Istanbul’daki 45 yillik
din adamligi doénemine baktigimizda onun c¢ok yonlii bir tarihi stireg
gecirdigini gortirtiz. Bu siire¢ hem Katolik Ermenileri hem Papalig1 hem de
Osmanl'yt  derinden  etkilemistir. ~Hasun'un  1846'da  Istanbul
Baspiskoposlugu makamina getirilisinden 1880 yilinda Roma’da kardinal
olusuna kadar gecen siirecin iyi tetkik edilmesi tarihi bircok meseleyi
aydinliga kavusturacaktir.

1. Papaligin Hasun’u Istanbul Bagpiskoposlugu Makamina Getirme
Cabalar

Katolik Ermeniler 1830 yilinda Osmanli Devleti tarafindan ayri bir
millet olarak tanindiktan sonra kendilerine bir takim ayricaliklar
sunulmustur. Bunlar su ana basliklardan olusmaktadir:

1) Istanbul’da bir patriklik ve piskoposluk ihdas edilecektir.

2) Suirgtin edilen Katolik tebaanin geriye dontisii, hak ve mallarinin
iadesi saglanacaktir.

3) Kilise insa etme 6zglirliigii verilecektir.

4) Osmanl Devleti'nde diger cemaatlere taninan imtiyazlar Katolik din
gorevlilerine de verilecektir”

5 bk. BOA, 1L.HR,, 227/13284; Shahan, Thomas J., “Greek-Orthodox Church And Non-Uniat
Armenians”, The Catholic Encyclopedia, C I, s. 1639; Levant Heralt, July 7, 1869/7 Temmuz
1869; Charles A Frazee, Catholis and Sultans, S. 233;
http:/ /www.armeniancatholic.org/inside.php?lang=en&page_id=2319, erisim tarihi, 23 Nisan
2009; Engelhardt, Tanzimat ve Tiirkiye, s. 285.

6 bk. BOA, I. MMS,, 9/369; 1. HR., 181/10046; 1. HR., 227/13320; HR. SYS., 1769/50. Takvim-i
Vekayi, 3 Cemaziyelahir 1277/17 Aralik 1860; www. fiu. Edu/mirandas/1880.htm, erisim tarihi,
17 Subat 2008.

7 Mgr Hovhannes Tcholakian, J. L’eglise Armenienne Catholique En Turquie, s. 13.
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Yukarida verilen haklarla birlikte Katolik Ermenilerin cemaat
organizasyonlar1 diger milletlerden farkl: bir bicimde sekillenmistir. Bunlar,
cemaatin ruhani islerine bakan bir baspiskoposluk makami ile cemaatin
devletle ilgili sivil islerini diizenleyen bir patriklik makamlariydi. Patriklik
makam: daha istiin gozitkmesine ragmen isleyen sisteme bakildiginda
ruhani iglere bakan baspiskoposun yetkileri daha ¢n plana cikiyordu.
Osmanli Devleti'ndeki diger gayrimiislim cemaatlerle karsilastirildiginda bu
farklilik daha yakindan goriilebilir. Ornegin Rum Patrikhanesine bagli bir
metropolit tasraya gonderileceginde onun atamasi on ikiler denilen sinod
meclisi ve patrigin onay1iyla ancak gerceklesmekteydi. Aymn sekilde Ermeni
Patrikhanesine bagli bir piskopos tasraya gonderileceginde Ermeni millet
meclisinin ve patrigin onay: gerekmekteydi. Dini ve sivil gorevleri icra
edecek olan bu metropolit ve piskoposlara devlet tarafindan berat verilerek
isin resmi boyutu tamamlanmaktaydi. Ancak Katolik Ermenilerde bu sistem
farkli bir sekilde isliyordu. Tasraya gidecek olan piskoposlart ¢cogunlukla
ruhani islere bakan Istanbul baspiskoposu belirliyordu. Bu noktada hem
Osmanli Devletinin hem de Katolik Ermenilerin biiytik bir kisminin
rahatsizig1 vardu. Iste bu gibi nedenlerden dolayi Istanbul Bagpiskoposlugu
makamini elde etmek i¢in Katolik Ermeniler arasinda biiyiik rekabet baslada.
Ozellikle ~ Vatikan, Istanbul Bagpiskoposlugu makamimmn kendi
taraftarlarindan olusmasi icin biiyiik caba sarf etmekteydi. Bunda da en
biiytik destekgisi Hasun olacakti.

Katolikler Ermeniler 1830’da ayri bir millet statiisii kazandiklarinda
gecmiste Ortodoks Ermeni kardesleriyle yasadiklari ihtilaflar1 bu defa kendi
icerisinde yasamaya basladilar. Onlar dért ana gruba béliinmiislerdi. Bunlar
Papaligin himayesindeki Propaganda Okulundan yetismis din adamlari,
Libnan kaynakli Antonyan Tarikatimun mensuplar, Istanbul’daki Ermeni
patrikhanesini yakin duran Papaz Swmifindan Katolikler ve Mihitaristlerden
olusmaktaydi.®

Dort farkli gruptan olusan Katolik Ermenilerin her birinin kendi
aralarinda da ihtilaflar1 bulunmasina ragmen Propagandaya kars: diger tic
grup birlikte hareket ediyorlardi. Bunun en baslica nedeni cemaat ve kilise
yonetimini Papaligin hiikiimranligina birakmak istememeleriydi. Onlar
Katolik olmakla birlikte Ermeni de olduklarini ve ge¢misten beri uygulaya
geldikleri geleneklerini terk etmeyeceklerini belirtiyorlardi. Papanin ruhani
yetkisine saygi duyduklarimi ancak bir garp patrigi gibi gormediklerini
belirtiyorlar. Kisacas1 yargisal yetkinin patrikleri vasitasiyla Osmanli'nin
elinde oldugunu soyliyorlardi.”

Katolik Ermeniler arasinda cereyan eden karsilikli ihtilaflar kimi zaman
dini polemiklere neden oluyurdu. Ancak Papalik, muhalif Katoliklerin
goriislerine itibar etmiyor ve kendi politikalarmi uygulamaya devam

§ Ahmet Tirkan, “Istanbul’daki Katolik Ermeni Gruplarmm Sorunlari ve Papaligm
Miidahaleleri”, History Studies: International Journal of History, Volume 4 Issue 2 July, Samsun,
2012, s.320-322.

9 BOA, DH., 660/45974-1; HR. TO., 510/56.
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ediyordu. Papalik, kendi politikalarin1 kalici héle getirmek icin Katolik
Ermeniler arasinda kendisine tam bagliligindan siiphe etmeyecegi bir kisiyi
cemaatin basina getirmeyi tasarliyordu. Siiphesiz papanin zihninde
tasarladig1 bu kisi Propaganda okulunda yetismis olan Rahip Hasun'du.
Papa, Hasun igin ilk fiili adimi 1842 yilinda att1 ve Katolik Ermenilerin
ruhani lideri Piskopos Marusyan’dan Propagandada yetismis Rahip Andon
Hasun'u kendisine yardimci olarak almasini istedi. Marusyan, Istanbul’ daki
Katoliklerin tepkisini c¢ekecegi endisesiyle Hasunu yardimci olarak
atamanin uygun olmayacagini belirttiyse de papay1 ikna edemedi ve onu
1842 tarihinde kendisine yardimeci olarak aldi.® Hasun, Baspiskopos
yardimcilig1 gorevini stirdiiriirken Baspiskopos Marusyan 1846 yilinda oldi.
Marusyan'in olimiiyle Katolik Ermeniler yeni bir ruhani lider se¢me
arifesinde iken Papalik tek tarafli olarak Hasun'u baspiskopos olarak atadu.
Ancak bu atama cemaat tarafindan biiyiik bir tepkiyle karsilandi. Katolik
Ermenilerin ileri gelenlerinden on iki amira papaya mektup yazarak
cemaatlerinin i¢ginde bulundugu problemi ¢tzmesini rica ettiler. Bu durum
karsisinda papa, Hasun’a mektup yazarak konu ile ilgili bilgi vermesini
istedi.1?

2. Hasun’un Istanbul’dan Papaliga Goénderdigi Gizli Mektup

Hasun, 1847'nin Mayis'inda papaya yazdigl ¢ok gizli mektubunda
problemin kaynaginin ozellikle Mihitaristlerin Istanbul Baspiskoposlugu
makamini elde etme c¢abasindan kaynaklandigini belirtti. Bunun igin de
birtakim onlemlerin alinmasimi istedi. Bu onlemlerden en basta geleni
Istanbul Baspiskoposlugu segiminin Dersaadetteki ruhbanlar vasitasiyla
yapilmas1 ve yeni piskoposluk bolgelerinin olusturularak Propagandanin
hakimiyetinin saglamlastirilmasiydi.’® Hasun'un gonderdigi mektubu
inandirici bulan papa, ilk basta mubhaliflerin sikdyetlerini fazla dikkate
almadi. Ancak Katolik Ermeniler arasindaki problemlerin devam etmesi
Vatikan’1 yeni bir adim atmaya zorladi. Bundan dolay:1 IX. Pie (1846-1878)
Papalik makamina daha hentiz yeni oturmusken problemin ¢dzimii icin
temsilcisi Sayda Bagpiskoposu Innocenzo Ferrieri’yi 16 Ocak 1848 tarihinde
[stanbul’a gonderdi. Ferrierinin Istanbul’a gelisine Osmanh Hiiktimeti
tarafindan biiyiik énem verildi. Hariciye nazir1 Ali Pasa, papanin elgisinin
onuruna bir ziyafet diizenledi ve Istanbul’daki biitiin yabanci elcileri de
davet etti.l

Ferrieri Istanbul’a geldiginde beraberinde Osmanli Devleti'nde yasayan
Dogu Hristiyan liderleri i¢in yazilmis papanin mektubunu da getirmisti.

10 Frazee, a.g.e., s.261.

11 Osmanli Devleti'nde ytiksek mevkilerde gorev alan Ermeni kisiler i¢in kullanilan isim.

12 Taksim Atattirk Kiittiphanesi, Muallim Cevdet, nr. 1591, s. 23.

13 Taksim Atatiirk Kiittiphanesi, Muallim Cevdet, nr. 1591, s. 23.

14 Ceride-i Havadis, 8 Rebitilevvel 1264 /13 Subat 1848; Ferrieri ile Katoliklerin problemlerinin
goriisiilmesinin yaninda Osmanli-Vatikan iligkileri agisindan da ¢nem arz edecek hususlar
goriistilmistir. Bunlardan biri Ali Paga ile Ferrieri arasnda yapilan goriisme sonucunda
Katoliklerin menfaatinin korunmasi igin Istanbul’da bir papalik memurunun bulundurulmast
hususudur. BOA, HR. MKT., 20/25.
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Mektubun igeriginde dogudaki Hristiyan Kkiliselerinin  gegmisteki
basarilarindan bahsedilmekte ve tiim Hristiyanlarin papayla aym safta
olmamasindan duyulan rahatsizlik dile getirilmekteydi. Mektupta Papalik
tarafindan birtakim garantiler de verilmisti. Ornegin, Dogu Hristiyanlar:
Roma ile birlesirlerse kendi mezheplerinde kalmaya devam edecekler ve
kilise yasalar1 degistirilmeyecekti. Bu ytizden Vatikan'la birlesmekten
korkmanin bir anlami yoktu.

Papaligin mektubu Ferrieri vasitasiyla Istanbul Rum patrigi IV.
Antimos’a iletildi. Ancak patrik, mektubu reddetmekle kalmadi Roma
Kilisesinin dine kars: oldugunu belirten 15 maddelik mektubunu da papaya
gonderdi. Antimos ayrica “Papamin gonderdigi misyonerler dogudaki Ortodoks
inancina saldiracagina Batidaki heresileri (Bati'daki din karsitlarimi) yola getirse
daha iyi olur.” diyerek papanin mektubunun kagmnilmasi gereken bir bas
belas1 oldugunu belirtti.

Papanin mektubu Rum Patriginin disindaki diger dogulu patriklere de
iletilmisti. Onlar da Rum Patrigi Antimos'un tavrina benzer bir sekilde
karsilik vermistir.15

Osmanli Hiiktimeti'nin elginin gelisini 6nemsemesi iki nedene
dayanmaktaydi: Bunlardan birincisi Katolik Ermeniler arasinda meydana
gelen tartismalarmn bitirilmesi; ikincisi ise Kudiis Patrikliginin yeniden
kurulusu ile ilgili olarak miizakerelerde bulunulmasi idi.?®

Uzun yillardir kapali olan Kudiis Patrikliginin Osmanli'nin iyi niyetli
cabalartyla acilmasi Papaligi ¢cok memnun etmisti. Osmanli Devleti ile
Vatikan arasinda yapilan antlasma ile 1848 yilinda kurulan Kudiis
Patrikliginin yapisi su hususlar1 icermekteydi: Kudiis Patrikligindeki din
adamlarinin yarist Osmanli vatandasi olacakti. Ancak patrigi Roma
atayacakti. Patrigin topluluk tizerinde idari yetkileri olmayacak, toplulukla
devletin iligkileri Fransiz elgisi kanaliyla ytriitiilecekti. Patrik ve vekilleri
eyalet meclisinde de yer alacaklardi.’”

Ferrieri Istanbul’daki yogun diplomasisi arasinda Katolik Ermeniler
sorununa da yakindan egildi. Kisa zaman igerisinde Katolik cemaati i¢indeki
tartismalarin sebeplerini genis bir bigimde sorusturdu ve ¢oztimiin de ulusal
bir meclisin kurulmasiyla gerceklesebilecegi sonucuna vardi. Ancak Hasun,
ruhani bir lider olmamin yanminda usta da bir diplomat oldugundan
Ferrieri'yi ulusal bir meclisin kurulmasmin gerekli olmadig1 yolunda ikna
etti.18

3. Hasun Mubhaliflerinin Osmanli Hiikiimeti’'nden Yardim Istemesi

Papalik makami tarafindan problemlerinin ¢oziilemedigini goren

15 Frazee, a.g.e., s.227.

16 Mehmet Aydin, “Katolik Misyonerligin Diinii ve Bugiinii”, s. 114.

17 Giilnihal Bozkurt, Alman-ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isi§inda Gayrimiislim Osmanl
Vatandaglarimin Hukuki Durumu (1839-1914), s. 188.

18 Frazee, a.g.e., s.262.
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Hasun muhalifleri tekrar Bab1ali'ye miiracaat ederek cemaat islerinin saglikli
bir sekilde goriilebilmesi i¢in bir meclis olusumuna izin verilmesini istediler.
Onlara gore, Tanzimat'in geregince Osmanli Devleti'nde yasayan biitiin
gayrimiislim unsurlara kendi ruhani reislerini se¢me hakki taninmusti.
Diger milletlerde uygulanan Tanzimat'in bu hiikiimleri kendi cemaatlerinde
de uygulanmaliydi. Meclis isteyen grup bu isteklerine baska bir neden
olarak da cemaatin egitim islerinin yerine getirilemedigini ve bu ytizden de
cahil bir grup yetistigini one siirdiiler. Bunun igin de altinda 200 imzanin
bulundugu uzun bir dilekce vererek Katolik cemaati meclisinin su temeller
tizerine kurulmasini Babidli'den rica ettiler. Bunlar su hususlardan
olusuyordu:

1) Katolik Ermeni Meclisi on iki kisiden meydana gelecek ve bir de
logofet!® bulunacak.

2)  Meclis, patrigin riyaseti altinda olacak.

3) Azalarin memurluk stiresi iki yil olacak ve her iki yilda bir aza
degisimi olacak.

4) Meclisin kendine ait bir miihrii bulunup milleti ilgilendiren biitiin
hususlarla ilgili olarak dile getirilecek olan maruzatlar sadece patrigin
miihrii ile degil meclisin miihrii ile beraber miihiirlenmis olacak.

5) Meclis azasindan birinin uygun olmayan bir hareketi ortaya ¢ikar
ve bu durum herkesin indinde sabit olursa gérevinden el gektirilecek.

6) Patrigin azledilip degistirilmesi gerektiginde biitiin esnaf ve
cemaatin ¢ogunluk oyu ile oylanip degistirilebilecek.2

Hariciye Nezaretine yukaridaki sartlari iceren bir meclisin olusumu igin
dilekce veren Hasun muhalifleri meclis i¢in secilecek olan azalarin isimlerini
dahi takdim etmislerdi. Buna karsiik Hasun taraftarlar1 da ayr1 bir dilekce
diizenleyerek cemaatin arasinda aslinda problem olmadigmi, problem
cikaranlarin ise dtede beride meclisler diizenleyerek fitne ¢ikaran kisiler oldugunu
sekiz yiiz imza ile Babidli'ye ilettiler. Ayrica patrikten memnun olduklarini
da dile getirerek zaten kendilerinin milli islerinin goruldugi bir meclisinin
bulundugunu ve ayr1 bir meclis yapilmasina gerek olmadigini sdylediler.?!

Katolik Ermenilerin diinyevi islerinin goriildiigiu bir meclis vard.
Ancak bu meclis cismani patrigin egemenligi altinda olup yetkileri ¢ok
stnirliydi. Meclis isteyen grup ise genis tabanli bir meclis kurulup kendi
ruhani liderlerini de se¢mek ve dolayisiyla Vatikan'mn cemaat tizerindeki
etkisini kirmak istiyorlardi. Babili iki tarafin karsilikli suglamalarini igeren
dilekgelerini incelediginde o6ncelikli olarak problemin devletin asayis ve
hukukuna zarar vermeyecek bir sekilde ¢oziimlenmesi gerektigi sonucuna
vardi. Sorunun ¢oziimi icin Katolik Ermenilerin ileri gelenleri ile konu
enine boyuna miizakere edildi. Miizakereler sonucunda meclis teskili icin
dilekgeleri veren kisilerin ¢cogunun Venedik Mihitaristlerinden olustugu ve

19 Logofet, Osmanli Devleti'nde patrikhane ile devlet arasinda bir tiir araciik yapan rahip
olmayan sivil memurlara denir.

20 BOA, I. MSM.,, 34/976, 1. varak.

21 BOA, I. MSM.,, 34/976, 2. varak.
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onlarin ise toplumun asag tabakasindan oldugu, dolayisiyla da onlarin
gorislerine itibar edilmemesi gerektigi belirtildi.??

4. Hasun'un Baskilara Dayanamayip Papanin Yanina Gitmesi

Venedik Mihitaristlerinin Osmanli Hiiktimeti tizerinde birakmis oldugu
olumsuz tutum, onlarn Istanbul’da birkac yidir  strdurdikleri
faaliyetlerden kaynaklanmaktaydi. Mihitaristler Istanbul’daki Katolikleri
kendi tarafina gekmek igin 6zellikle egitim alaninda faaliyette bulunuyorlar
ve bu amacla nizamnameler hazirlayip, devletten gizli cemiyetler
kuruyorlardi. Halktan da haksiz yere para topluyorlardi. Sadrazam arz
tezkiresinde, “Mihitaristlerin talebiyle meclisin teskili hem patrigin dini ve
diinyevi islerine zit hem de devletce miinasip olmayacagindan bu meclisin tegkiline
miisaade edilmemesi gerekir.” diyerek padisaha uyarida bulundu.?

Mihitarist taraftarlarinin isteklerinin yerine getirilmemesi karsisinda ne
gibi sonucglarin dogabilecegi Meclis-i Viikelada?* miizakere edildi.
Miizakereler sonucunda onlarin ikide bir gizli olarak cemiyet teskil etmelerinin
ve meclis olusumu icin tesebbiiste bulunmalarimn uygun olmayacagin onlara
belirtilmesine karar verildi.?> Ancak devletin bu kararliligi karsisinda
Mihitaristlerin “Hiikiimet, maarifin ilerlemesini engelliyor.” gibi uluslar arasi
yaygaralar koparmasi da ihtimal dahilindeydi. Bunun i¢in Mihitaristleri ikna
etmenin yollar1 arandi. ki goriis 6ne siiriildii: Birincisi, Katolik Ermeni
patrigi cemaatin lideri oldugundan bu tiir tesebbiislere kalkismamasi icin
Mihitaristlere uyarida bulunmasy; ikincisi ise, iki taraf da birlikte cagrilarak
Babiali'de gerekli uyarilarin yapilmas: idi. Ancak Meclis-i Viikela,
Mihitaristlerin zaten patrige zit olduklarindan patrigin boyle bir uyarn
yapmas! diismanli$i daha da arttiracagindan birinci sikkin zorlugunu, iki
tarafin birlikte cagrilip tenbihlerde bulunulmasi da sanki onlar1 muhakeme
ediyormus gibi bir izlenim doguracagindan ikinci sikkin uygulanmasinin
zorlugunu dile getirdi. Bu iki ihtimali uygulamanin zorlugu, Osmanl
HiikGimeti'nin gayrimiislim cemaatlerin ¢ogunda karsilastii genel bir
problemdi. Hitkimet bunun karsisinda ara bir formiil bularak iki tarafin
ileri gelenlerinin ayr1 ayr1 hariciye nazirmin yalisina ¢agrilarak uyarilarda
bulunulmasina karar verdi. Ayrica bu karardan sonra yine de aralarindaki
dusmanliklar artip asayisi tehdit edecek bir durum ortaya c¢ikarsa
hiitkmetin tavrinin daha da sertlesecegine dair tembihlerde bulunuldu.
Patrige de bu gibi durumlarin ortaya ¢ikmamas: icin cemaat igerisinde
stiktineti saglamasi gerektigi uyarisi yapildi.?

Hiik@imetin uyarilar1 karsisinda Hasun, siikineti saglamaya calistrysa
da bunda basarii olamad: ve ¢ok gecmeden de patriklikten istifa etti.?”

2BOA, A. AMD., 1/93.

B BOA, I. MSM.,, 34/976, 3. varak.

2 Meclis-i Viikela, bugtinkii anlamda bakanlar kurulunu ifade eder.
% BOA, HR. TO., 409/17.

26 BOA, I. MSM.,, 34/976, 3. varak; 34/977.

7 BOA, 1. MMS,, 38/1600.
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Verdigi istifa dilekcesinde kendisinin uzun zamandan beri hasta oldugunu
ve hava degisimine gereksinimi oldugunu belirtti.?

Hasun'un istifas1 padisah tarafindan kabul edildi ve kisa zaman iginde
yapilan se¢im sonucunda Erzurum Murahhasasi Selviyan Efendi patrik
olarak atandi.? Cok zaman ge¢meden Selviyan eski Patrik Hasun'un
Roma’ya gitme istegini belirten bir dilekgeyi Hariciye Nezaretine verdi.
Dilekgesinde, Hasun'un gitmek isteme nedeninin papanin Roma’daki isyan
hareketlerini bastirip tekrar kendi hiikéimetini ortaya koydugundan onu
tebrik amacli oldugunu belirtti. Selviyan Efendi dilekgesinde ayrica Hasun'a
yol harglig1 verilmesinin Katolik milleti tarafindan sevingle karsilanacagina
dair devletten niyazda bulundu. Sadrazam, padisaha yazdig1 arz
tezkiresinde Hasun'un Roma’ya gonderilmesinin Osmanli ile Papalik
arasmdaki iligkilerin gelismesine yardimci olacagim belirterek kendisine bes
yiiz kurus atiyye-i seniyye verilmesinin uygun olacagini belirtti. Padisah
tarafindan sadrazamin istekleri uygun goriildii ve yol harcligi verilerek
Hasun Roma’ya gonderildi.30

Hasun’un Roma’ya gonderilmesi ve yeni patrigin daha iliml bir siyaset
izlemesi cemaat icerisindeki kavgalar1 bir nebze olsun azaltti. Bu arada
cemaatin ileri gelenleri Katolik Patrikhanesinde genis tabanli bir meclis
teskil edilmesinin tartismalari sona erdirecegi diisiincesiyle patrige bu
konudaki isteklerini dile getirdiler.3! Patrik de onlarin istegini uygun
gorerek Hariciye Nezaretine bir dilekce yazdi ve cemaatinin isteklerini
bildirdi. Ancak bu arada esnaf grubundan birkac kisi Babiali'ye tam zit
yonde bir dilekge vererek boyle bir meclisin kurulmasina kars: olduklarim
dile getirdiler. Babidli yaptigi incelemeler sonucunda meclisin
olusturulmasini istemeyen grubun itibar sahibi kisilerden olmadigin1 belirtti
ve Osmanli acisindan onemli olanin kisilerin devlet nazarinda bilinmis,
tecriibeli reisler, ileri gelenlerin sdzleri oldugu ve soziin ayaga diigtiriilmemesi
gerektigi vurguland1 ve meclisin kurulmas: uygun goriildii. >

Burada dikkat ¢ceken hususlardan biri de Babiali'nin patrigin goriisiinii
dikkate almasidir. Ciinkii daha 6énce Hasun zamaninda da boyle bir meclisin
kurulmasi icin Katolik Ermenilerin bir kismi tarafindan istek geldiginde
hiitkimet patrigin gortisiit dogrultusunda meclisin kurulmasina izin
vermemisti.33

5. Hasun'un Roma’da Osmanli Devleti'nin Yararina Yaptig:
Calismalar:

Katolik Ermeniler icin milli bir meclis teskil edildikten sonra Osmanli
HiuikGimeti baska bir sorunun c¢oztimiine daha giristi. Bu sorun uzun

28 BOA, I. HR,, 48/2273; A. AMD., 15/49.

2 BOA, Gayrimislim Cemaat Defteri, nr. 13, s. 40; I. HR., 48 /2289.
3% BOA, I. HR., 57/2677.

31 BOA, I. HR., 56/2610.

2 BOA, A. AMD., 11/24.

3 bk. BOA, I. MSM., 34/977.
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zamandir devletin basii agritan ecnebi piskoposlar meselesi idi. Ecnebi
piskoposlar uzun zamandan beri Fransa ve Avusturya devletinin araciligi ile
atanmaktaydi. Hasun, Roma’da bulundugu stirecte bu sorunun ¢oéztimii i¢in
Osmanli Devleti ile beraber hareket etti.3* O, papanin hariciye naziri
Kardinal Antonelli ile yaptig1 gortismelerde Osmanli Devleti'nin su iki
konuda ¢ok hassas oldugunu belirtti:

1) Osmanli, Katolik tebaasinin kendisi ile ilgili olan milli ve dini
miinasebetlerinde ecnebilerin miidahalesine karsidir.

2) Osmanl’nin Katolik tebaasi hangi millet ve mezhepten olursa
olsun bunlarin papazlari da Osmanli Devleti'nin tebaasindan olacaktir.
Osmanli, Papaliga kars: olan giivenine bagli olarak bundan béyle Katolik
tebaanin manevi idarelerine tayin edilecek piskoposlar ve diger riitbede olan
ruhani reisler dini islerinde ecnebi tavassutunu kabul etmeyecek ve
dogrudan dogruya Osmanli Devleti'ne miiracaat edeceklerdir. Bu milletin
reisleri de Devlet-i Aliye tarafindan bu sifatla tanmacaklardir.35

Kardinal Antonelli Hasun’a, ancak papa ile goriistiikten sonra Osmanli
Devleti'nin istegine cevap verebilecegini belirtti. Antonelli daha sonra papa
ile gortistii ve Osmanli Devleti'nin isteginin kendileri agisindan da makul
oldugunu belirtti. Ancak ilave olarak bunun gibi miiskiil durumlarin
ortadan tamamen kalkmasi i¢in Osmanli Devleti'ne bir papa memurunun
tayin edilmesinin uygun olacagin dile getirdi. Hasun, papa ve Antonelli ile
yaptig1 goriismeleri Istanbul’a gonderdigi birkag mektubuyla bildirdi hatta
bu konudaki gayretlerini belirterek kendini 6vmekten geri de durmadi.3¢

Hasun'un Osmanli Devleti nezdinde yapmis oldugu calismalar
hitkimet tarafindan 6vgiiyle karsilandi. Sadrazam padisaha yazdifi arz
tezkiresinde Hasun'un gayretlerini dile getirerek papamin Osmanh
Devleti'nin goriisti dogrultusunda karar vermesinin memnuniyet verici bir
durum oldugunu Dbelirtti. Sadrazam ayrica papa ile bu sorun
halledildiginden ayni konu tizerinde Fransa ve Avusturya ile goriismeye
gerek kalmadigmi belirtti. Zaten onlarin zit yonde karar vermeleri de
miimkiin degildi.”

Hasun'un o6ne siirdiigii teklifleri Papa IX. Pie’'nin kabul etmesinin
nedeni Osmanli Devleti ile Roma arasinda meydana gelen karsilikli iyi
niyetlerin bir sonucu olarak kabul edilebilir. Ozellikle IX. Pie'nin Papalik
makamina gelisiyle beraber iligkiler yeni bir seyir izlemisti. Kudiis'te Latin
Patrikliginin kurulmasmma Osmanli Devleti tarafindan izin verilmesi
Vatikan’1 sevindirmisti. Ctinkii Latin patrigi XIII. ytizyildan beri Kudiis'te
oturmuyordu. Bu olaydan sonra IX. Pie buraya Joseph Valerga'y1 patrik
olarak atad1.® Ancak Valerga daha sonraki yillarda goriilecegi tizere Hasun

4 BOA, I. HR,, 66/3221, 1. varak.

% BOA, HR, TO., 411/43, 412/4; A. AMD., 19/10; I. HR., 66/3221.
% BOA, I. HR,, 66/3221, 1. varak.

% BOA, I. HR., 66/3221, 2. varak.

3 Mehmet Aydin, “Katolik Misyonerligin Diinti ve Bugtinii”, s. 113.
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ile beraber galisacak ve Dogu Katolikleri arasinda Roma’nin hakimiyetini
saglamlastirmak igin bir¢ok faaliyette bulunacakti.®

6. Piskoposlarin Secimi I¢in Hasun’un Papalikla Yaptigi Kulis
Faaliyetleri

Piskoposlarin atanmasi meselesi ilk olarak 1846 yilinda Hasun'un
patriklige atanmasi sorunu ile giindeme gelmisti. Istanbul’daki Katolikler
Istanbul baspiskoposunun ruhaniler ve cemaatin ileri gelenleri tarafindan
segilmesini isterken papa, Hasun'u tek tarafli olarak atamisti. Katolik
amiralarin papaya gonderdikleri sikdyet mektuplar1 karsisinda papa da
Hasun’a bir mektup yazdi ve Istanbul'daki Katolik cemaatinin durumunu
bildirmesini istedi. Hasun, papaya 1847 yilinin mayisinda yazdig:
mektubunda papanin hiikiimranliginin Istanbul’daki Katolik Ermeniler
arasinda saglamlastirilmasi -yani Propaganda ekoliinden gelen ruhbanin
cemaatin liderligini elde etmesi- icin iki hususun alti1 6nemle ¢izdi.
Bunlardan birincisi Istanbul Bagpiskoposlugu segiminin Istanbul’da yasayan
ruhbanlar tarafindan yapilmasi, ikincisi ise baspiskoposun hiikiimranlig:
dairesinde bulunmasi gereken piskoposlar tayin edilerek baspiskopos
seciminin bunlara havale edilmesi hususu idi.4°

Hasun, Istanbul’daki baspiskoposun mevcut durumda Propaganda
ekoliinden secildigini goriiyor ancak ileride bunun engellenebilecegine dair
endiseler tasiyordu. Ona gore Papalik muhalifi Katolik Ermenilerin kendi
adamlarindan bir bagpiskopos secememelerinin nedeni aralarindaki
ihtilaflar nedeniyleydi. Ornegin manastir siifindan olan Katolik Ermenilerle
papaz sinifindan olan Katolik Ermeniler arasinda meydana gelen ihtilaflar
bunun en basta geleniydi. Hicbir riitbesi olmayan Istanbul’daki Katolik
papazlar, manastirh rahipleri cemaatin geneline degil de kendi tarikatlarina
hizmet ettiklerinden bahsederek onlara misafir hitkmiinde bakmaktaydilar.
Manastirli rahipler de papazlar kadar kendilerinin de cemaate hizmette
kusur etmediklerini belirtiyor ve papazlarin sahip olduklari haklardan
mahrum edilmelerini kabullenemediklerini stirekli dile getiriyorlardi.4!

Hasun’a goére gruplar arasindaki cedellesmelere ragmen Istanbul
Baspiskoposlugu makaminin papa taraftarlarinin elinde olmas: biiyiik bir
basar1 sayilirdi. Ancak zikredilen iki grup birlestigi zaman Istanbul
baspiskoposunun Propaganda ekoliinden bir sahis tarafindan yonetilmesi
tehlikeye diisebilirdi. Hasun bunun en iyi érnegini Marusyan’in vefatindan
sonra kendisinin papa tarafindan atanmasinin Istanbul’daki tiim
Katoliklerin -Mihitaristler, papaz simifi ve Antonyan rahipleri- kars:
cikislarinda gordugiinti  belirtti. Hasun’a gore her iki grup da
bagpiskoposluk hakkinin kendilerinde oldugunu diistinmekteydi. Papaz
smift zaman zaman baspiskoposun secim usuliine karsi c¢ikiyor ve millet
kilisesi idaresinin kendilerine ait oldugunu iddia ediyorlardi. Diger tarafan

% Frazee, a.g.e., s.233.
40 Taksim Atattirk Kiittiphanesi, Muallim Cevdet, nr. 1591, s. 23.
4 Taksim Atatiirk Kiittiphanesi, Muallim Cevdet, nr. 1591, s. 24.
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Venedik Mihitaristleri de sahsi menfaatleri igin Istanbul Baspiskoposlugu
makaminin manastir ruhbanlarindan birine verilmesini istiyorlardi. 42

Hasun, Istanbul baspiskoposunun segimindeki zorluklar1 dile
getirdikten sonra mektubunda ikinci bir soruna degindi. O da eyalet
piskoposlarmin hangi usule gore atanacagiydi. Hasun’a gore Istanbul
Baspiskoposlugunu elde etmis olan zat her ne kadar Osmanli Devleti'nin
diger bolgelerindeki Katolik Ermenilerle haberlesmeleri postalar vasitasiyla
yerine getirebiliyorsa da yine de bircok sorunla karsi Kkarsiya
kalinmaktaydi.4

Bu sorunlarin ilki Istanbul’daki baspiskoposun makaminin Osmanl
Devleti'nin diger bolgelerinde yer alan Katolik Ermeni mahallerinden uzak
oldugundan bizzat buralarin kontrol edilememesi idi. Baspiskoposun ruhani
hakimiyeti altindaki bolgeler bundan dolay1 papaz smmifindan vekiller
tarafindan idare edilmekteydi. Ancak oradaki papazlari teftis etmeye
gelenler olmadigindan pek cok suistimal yasanmaktaydi. Ozellikle papazlar
sahsi menfaatleri igin bir¢ok suiistimallerde bulundugundan halk bunlara
gereken degeri vermemekteydi. Hasun’a gore halkin saygi gosterecegi
piskopos smifindan olan bir kisinin buralara atanmasi isleyisi daha da
kolaylastirabilecekti. Diger bir husus da Osmanlinin piskopos sinifindan
olan murahhaslara papaz sinifina gore daha ¢ok deger vermesiydi. Ciinkii
piskoposlar devlet yetkililerince daha {ist makamda gorildiiklerinden
onlara daha ¢ok itimat edilmekteydi.#

7. Hasun’un Basina Buyruk Tavirlar1 ve Osmanli’nin Kizginlig:

Hasun'un piskopos atanmasi ile ilgili gondermis oldugu mektup
Papalik tarafindan hemen uygulamaya konulmadi. Bunun nedeni
Istanbul’daki Katolik Ermeniler arasindaki ihtilaflarin daha da artacag
endisesi idi. Ancak ilerleyen stiregte Hasun'un istifa edip Roma’ya gitmesi
ve cemaatin basma ilimh bir patrigin ge¢mesi ihtilaflar1 bir nebze olsun
azaltti. Gelismelerden memnun olan Papalikk, Hasun'un gecmiste
mektubunda alti1 ¢izmis oldugu hususlarin uygulanma zamani geldigi
kanisina vardi. Bu amagla Papa IX. Pie, 30 Nisan 1850 tarihinde Ankara,
Artvin, Bursa, Erzurum ve Trabzon piskoposluk bolgelerine Hasun'un
gonderdigi adaylar1 atadi. Ancak atanan piskoposlarin ruhani toreni
Istanbul’daki Katolik Ermeni Kilisesinin ulusal meclisine danisiimadan
yapilmisti. Yine papa ayni siirecte, Hasun'u da ulusal meclise danismadan
baspiskopos olarak dogrudan dogruya tayin etti.

Vatikan’daki haberler Istanbul’a ulastiginda hem Osmanli hem de
Papalik muhalifleri -6zellikle papaz smifi- tarafindan biiyiik tepkiyle
karsilandi. Ciinkii Katolik Ermeni kiliselerinde bir miiddetten beri
piskoposlarin  secimi hem sivil hem de ruhanilerin katilimiyla

4 Taksim Atattirk Kiittiphanesi, Muallim Cevdet, nr. 1591, s. 27.
4 Taksim Atatiirk Kiittiphanesi, Muallim Cevdet, nr. 1591, s. 30.
# Taksim Atattirk Kiittiphanesi, Muallim Cevdet, nr. 1591, s. 32.
4 Frazee, a.g.e., s.262.
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gerceklestirilmekteydi. Papanin tek tarafli olarak yaptigi atama onlar1 ¢ok
giicendirdi. Osmanl Hiiktimeti'nin kizginlig: ise piskopos atanmasi gibi ¢ok
onemli bir konuda goriis dahi alinmamis olmasiydi. Piskoposlar gorev
yaptiklar1 yerlerde ruhani vazifelerinin yaminda aym zamanda Osmanh
yonetiminin sivil idari yoneticileri de oldugundan hiiktimete danigilmasi
gerekliydi. 46

Mubhalifler kizginliklarini resmi bir basvuru ile Babiali'ye ilettiler ve
papanin yaptig1 isin kilise hukukuna aykir1 oldugunu dile getirdiler. Babiali
sikdyetleri hakli buldu ve gayrimiislim cemaat reislerinin diinyevi gorevlerle
de miikellef oldugunu belirterek yeni piskoposlara berat vermedi.#” Bunun
tizerine Katolik Ermeni patrigi, Hariciye Nezaretine piskoposlarin atanmasi
ricastyla arzuhal verdi.®® Patrigin isteg§i Babiali tarafindan su ctimlelerle
reddedildi:

“Piskoposlar bulunduklart mahallerde Osmanli Devleti’nin Katolik tebaasinin
reisi olduklarindan bunlanin secimlerinin yalmz papazlar ile Roma’ya birakilmasi
kesinlikle miinasip degildir. Yeni atanmis olan piskoposlarin memuriyet yerlerine
gidebilmeleri igin berat talep edilmektedir. Bu piskoposlarin kigiliklerine ve papanin
piskopos tayininde ayince olan hukukuna bir diyecek yoktur. Ancak piskoposlar
mezhep reisine olan ruhani olan baghliklarindan baska milletin dini islerini yerine
getirmekle de yiikiimliidiirler. Onlarin dini gorevleri yerine getirmeleri bir anlamda
Osmanlt memurlugunu da ifade ettiinden devletin dncelikle bu kisilerin ne fikir ve
mizagta adam olduklarim bilmesi gerekir...”%

Babiali piskoposlarin atanmas: ile ilgili olarak ortaya koydugu
yukaridaki hassasiyetine ilave olarak piskopos se¢iminin bir sene dnce tesis
edilmis olan millet meclisinde yapilmasinin gerekliligini vurguladi. Yani
devletin istedigi se¢im tiim Katoliklerin katilimi ile yapilmaliydi. Papaligin
yetkisi ise millet tarafindan secilen piskoposa ruhani takdis yapmakla sinirh
kalmaliydi.50

8. Hasun’un Diplomatik ve Bariscil Cabalar1

Dogulu Katoliklerin kadim adetlerine miidahale etme tesebbiisleri hem
Osmanl'nin hem de Istanbul’daki muhalif Katoliklerin Papalikla iliskilerini
gerginlestirirken, Rusya'nin Osmanl icin olusturdugu tehdit kimi zaman
Roma ile birlikte hareket etmeye vesile oluyordu. Ornegin Balkanlar'da
zaman zaman ortaya c¢ikan isyanlar Osmanli'y1 ¢ok zor durumda
birakiyordu. Bu isyanlarmn ¢ogu da Rusya’nin kigkirtmasi sonucu meydana
geliyordu. Yine bu isyanlardan biri Bosna ve Hersek'te ortaya ¢ikmis ve
devletin isyanlar1 bastirmasinda Hasun'un biiyiik gayretleri goriilmiistii.!

40 Frazee, a.g.e., s. 262.

47 Engelhardt, a.g.e., s. 282.

8 BOA, I. HR., 77/3815.

19 BOA, I. HR., 78/3815, 2. varak.

5 BOA, I. HR., 78/3815, 3. varak.

51 Cark, Tuirk Devleti Hizmetinde Ermeniler, s. 164; Ayrica Papanin Balkanlar’daki Katolikleri
Rus niifuzundan korumak icin aldig1 tedbirlerin ayrintilari icin bk. BOA, HR. SYS., 157/49.
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Osmanli Devleti'nin Bosna-Hersek vilayetinde ¢ok miktarda Katolik
tebaast bulunmaktaydi. Papanin istegi ile Hasun buradaki Katolik cemaati
ile gortismiis ve Ortodokslar gibi Rusya’min kiskirtmalarma alet
olmamalarin1 onlardan istemisti. Hasun'un da gayretleri ile hiiktimet,
isyanlar1 bastirmada basarili olmustu. Bundan dolay1 o, Ali ve Mithat
pasalarin biiytik bir itimat ve giivenini kazand1.52 Hatta kendisine birinci
riitbeden Mecidi nisan1 verilerek devlet tarafindan taltif edildi.5?

Hasun'un devlet tarafindan énemsenmesini saglayan etkenlerden biri
de Osmanli'da yasayan farkli gayrimiislim unsurlar tizerindeki etkisiydi.
Ornegin Fener Patrikhanesi’'nden ayrilmak icin Rusya’ya giivenen bir grup
Bulgar, bu devletten yardim alamayacaklarina kani olup {iimitlerini
kestiklerinde Katolik olan Fransa’nin yardimini elde etmek icin iki bin kisi
ile beraber Katolik olmuslardi. Bunlarin Katoliklige gegisleri ile ilgili ruhani
torenleri Katolik Ermeni Patrikhanesinde Hasun tarafindan Aralik 1860'da
gerceklestirilmisti. Bulgarlar bu katilimdan o©nce Katoliklige gecme
hususunda Hasun'la makaminda bir dizi goriismelerde bulunmuslardi.
Onlarin dncelikli olarak tizerinde durduklar1 husus kendi idari 6zerkliklerini
korumalar idi. Hasun ise bu konuda onlara yardim etmeye ¢ok heveslenmis
ancak aklinda bazi stipheleri oldugundan Roma ile goriismesi gerektigini
belirtmisti. Daha sonra Roma ile yaptig1 goriismelerin neticesinde bunlarin
isteklerinin reddedilmemesi igcin Propaganda teskilatindan emir almusti.
Bulgarlarin Katoliklige kabul edildigi bu ayinde papamn Istanbuldaki Latin
vekili Brunoni de hazir bulundu. Ancak Bulgar Arsimandriti Makari'nin
Katolik mezhebine gecmelerinde 6zellikle Hasun'un emegine vurgu
yapmasi onun Ermenilerin disindaki diger Katolik gruplar1 tizerinde ne
kadar etkili oldugunu gostermektedir.>*

9. Hasun’un Istanbul ve Kilikya Katogikoslugu Makaminin Bagina
Getirilmesi

Hasun'un yukarida belirtilen diplomatik ve bariscil ¢cabalari Osmanli’y1
memnun ederken Papalikla yurittigli gizli faaliyetleri ise rahatsizlik
meydana getirmekteydi. Osmanli, Katolik Ermeni gruplar1 arasindaki
tartismalara devletin hukukunun zedelenmemesi cercevesinde bakarken
Papalik ise evrensellik iddiasiyla kendi egemenligi zemininde olaylara
yaklasmaktaydi.%> Papa IX. Pie, bu amacla Haziran 1862 yilinda Propaganda
teskilatinin icerisinde Dogu Kiliseleri ile ilgilenecek olan 6zel bir komisyon
kurdu. Komisyonun agilisinda papanin mektubundaki “Vatikan'in sizden
istedigi tek sey Katolik inancina aykir olacak higbir seyin 6gretilmemesidir.” sozii
vurgulandi. Bununla komisyonun amacinin Dogu Kiliselerinin ayinlerini
korumak oldugu belirtiliyordu. Komisyona bunun yaninda birtakim
misyonlar da yiiklenmisti. Oncelikle, doguda Hristiyanlarin birligini

52 Cark, a.g.e., s. 164.

53 Takvim-i Vekayi, 4 Recep 1276/17 Subat 1860.

5 Frazee, a.g.e., s.244.

% S. Vailhe, “Uniat Armenian Arcbispopric”, The Catholic Encyclopedia, C IX, s. 293.



Dr. Ahmet Tiirkan 187

saglayacak sekilde tavir sergileyecekti. Ayrica, bu bolgedeki okul, kilise,
manastir ve diger kurumlarin durumlari hakkinda bilgi elde edecekti.5

Yukarida zikredildigi sekilde Papa IX. Pie'nin Hristiyan birliginin
saglanmas1 gibi amaclarla 1860’11 yillardan sonra yogun bir caba igerisine
girmesinin birtakim nedenleri vardi. Bu nedenlerden biri teolojik, digeri ise
siyasi idi. Teolojik neden, Vatikan'in inang 6gretileri dogrultusunda Dogulu
Hristiyan geleneklerine kismen sayg1 gostererek birlik saglama diistincesi
idi. Siyasi neden ise Avrupa’daki Katolik {iilkelerin kendisine karsi almus
oldugu tavirdan dolayi siyasi bir gii¢ elde etme cabalar1 idi.5” Bu iki 6nemli
nedenle birlikte Papa IX. Pie'nin kisisel hirsinin da bu hususta etkili oldugu
goz ardi edilemezdi.?

1864 yilma gelindiginde IX. Pie Katolik Kilisesi biinyesinde bir Konsil
toplanmast icin cagr1 yapmayi diisiintiyordu. Papanin diistincesine gore Bati
Kilisesi ne kadar giiclenirse Dogu Kiliseleri ile ~hatta Ortodoks Kilisesi ile
bile- iligkiler daha iyi olabilirdi.?® Bu amagcla o, dogunun iki biiytik sefi olan
Paulo Brononi (Istanbul Katolik rahibi) ve Giuseppe Valerga (Kudiis
patrigi) nin bu konudaki fikirlerini sordu. Onlar da Katolik Kilisesi disindaki
hicbir piskoposun papanin goriisiine katilmayacagini belirttiler. Hasun ise
papanin sadece dogunun patriklerine degil biitiin piskoposlarina mektuplar
gonderebilecegini belirterek farkli bir yorum getirdi. Ne tuhaftir ki olaylar
bu minvalde giderken IX. Pie Dogu Kiliselerini otonomi yonetiminden
cikarmay1 amaclayan Reversurus'u (Degisiklik Nizamnamesi) 18 Temmuz
1867 tarihinde yaymnladi. Nizamnamenin diger cemaatlerde uygulanip
uygulanamayacagint anlamak igin bunu 6ncelikle Hasun vasitasiyla Katolik
Ermeni cemaatinde denemeye kalkist1.® Iste papa bu asamadan sonra Dogu
Katolik cemaatleri arasindaki ayrismay: artik fiili olarak gerceklestirecek
tehlikeli bir adim atmist1. Tabii olarak da bu ayrismanin en biiytik etkisi
bircok farkli Katolik Ermeni grubunun bulundugu Istanbul’daki cemaat
arasinda goriilecekti.®!

Papaligin Reversurus'u ilan etmesinden kisa siire once Katolik
Ermenileri ilgilendiren onemli bir gelisme daha olmustu. O da Istanbul
Katolik Ermeni Patrikhanesi ile Liibnan’da bulunan Kilikya
Katogikoslugunun birlestirilmesi idi. Papa, Kilikya Katogikosunun basina
buyruk tavirlarindan rahatsiz oldugundan wuzun zamandir onu
etkisizlestirmenin yollarim1 arryordu. Yasanan yeni gelismeler Papaliga
biiytik bir firsat verdi. Olay su sekilde gelismistir: Kilikya Patrigi Katogikos
VIII. Krikor Pierre (1843-1866) 6zerklik idaresini korumakta kesin kararlt
oldugundan 1860 yilinda Istanbul Katolik Patrikliginden tamamen ayri

% Frazee, a.g.e., s.232.

57 Frazee, a.g.e., s. 232.

58 Basiret, 1 Ramazan 1289/3 Kasim 1872.

% Frazee, a.g.e, s. 232, Papa IX. Pie'nin dogudaki kiliseleri Bat1 kilisesi ile birlestirme ve
aralarmdaki ihtilaflar gidermesi ile ilgili ugraslar Istanbul’da yayinlanan gazetelerde de yogun
giindem olusturmustur. bk. Takvim-i Vekayi, 8 Recep 1285/24 Ekim 1868.

0 Frazee, a.g.e., s.233.

o1 bk. Tuglaci, a.g.e, C1,s. 4.
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olmak icin Babiali nezdine bir vekil géndermis ve onun bu hareketi Papalik
makamint hayli rahatsiz etmisti.®?2 Olay bu sekilde gergin bir siirecte
gelisirken Katogikos Krikor 1865 senesinde oldii. Kurallara gore,
katogikosluk makami bos oldugu zaman cemaat bir patrik kaymakamu seger
ve bu kaymakam, patrigin secilmesine memur olan meclise baskanlik
ederdi. Patrik kaymakamligina secilen Serup Favityan, Katogikos Pierre’nin
halefini se¢mek icin biitiin baspiskoposlar1 Liibnan’da bulunan meclise
davet etti. Fakat Papallk makami meseleye miidahale ederek
baspiskoposlara baska bir emre kadar oy vermemelerini teblig etti. Serup
Favityan patrik kaymakamligindan azledilerek yerine Propaganda (kolejli)
ogrencilerinden Malkon Mazaryan atandi. Katogikosu segmekle gorevli olan
piskoposlarin sayis1 da on ikiden bese indirildi. Bu minvalde gelisen
olaylardan sonra 2 Eyliil 1866 tarihinde Baspiskopos Hasun, Kilikya
Patrikligine secildi.®® Secimden sonra Hasun kendisini Babiali tarafindan
tasdik ettirmeksizin papanin duasini alma bahanesiyle Roma’ya gitti. Patrik,
secim usuliine aykir1 olarak Katolik Ermeni Kilisesinin daha ¢nce sahip
oldugu hukuk ve imtiyazlar1 papaya teslim etti. Papa da onu patrik olarak
atad1.*

Hasun patriklik sifatiyla birlikte Reversurus nizamnamesinin
hitkktimlerini cemaati arasinda uygulayabilmek icin uygun ortam
olusturmaya basladi. Onun Istanbul ve Vatikan’da nabiz yoklama seklinde
devam eden ¢abalarina Katolik Ermeniler ilk basta gok sert tepki vermediler.
Ancak Istanbul’daki Patrikhane meclisinde Reversurus'un sartlarma
uyulmasi gerektigini kesin bir dille ifade ettiginde ipler kopmaya baslad:.
Cok gecmeden cemaat mensuplari onun basina buyruk girisimlerine ¢ok sert
tepki verdiler. Hasun mubhaliflerine gore Reversurus nizamnamesinin
hiikiimleri kabul edilirse Katolik halktan herhangi biri ne se¢ime katilabilir
ne de bir soz sahibi olabilirdi. Ayrica piskoposluk bolgelerine atamalar ise
ancak iki sekilde yapilabilirdi. Bunlardan biri Propaganda tarafindan
yapilacak dogrudan bir atama sekli; digeri ise Katolik Ermeni Piskoposlarin
olusturdugu meclisin ti¢ aday belirlemesi sekliydi. Papa da bu {i¢ adaydan
birini kendi kriterlerine gore secebilirdi.®

10. Hasun’un Muhalif Katoliklerle Ipleri Koparmas1

Papaligin ve Hasun'un Reversurus’'tan geri adim atmamas: iizerine
gruplasmalar daha da keskinlesti ve olaylar tekrar dini polemiklere
dontismeye basladi. Muhaliflerden ¢zellikle Antonyan grubundan olanlar
Papaligin genelgesinin kabul edilemez oldugunu soyliiyorlar ve kendilerini
soyle savunuyorlardi: “Biz Dogu Ermeni Katolik Kilisesinin sadik bir tiyesi
olmanmmn yammnda aym zamanda Aydmlatict Aziz Krikor'a kendimizi adamis

©2 Engelhardt, a.g.e., s. 283.

% Engelhardt, a.g.e., s. 283.

% BOA, HR. TO., 455/4; Frazee, a.g.e., s.265; John Whooley, “The Armenian Catholic Church: a
study in history and ecclesiology”, Heythrop Journal, Volume 45, Issue, 4, Oxford Puslishing,
UK, 2004, s. 419; Donald Attwater, Catholic Eastern Church, s. 206.

% Frazee, a.g.e., s. 265-266.
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kisileriz. Bizler kiliselerimizin ddetlerini, ayricaliklarini ve atalarimizdan beri gelen
bozulmamus haklarimizi kullanmak istiyoruz.” 66

Papaliga gore muhalif Katoliklerin yukaridaki elestirilerin hakli bir
taraft yoktu. Papa IX. Pie, “Eger Papa evrensel kilisenin lideri olarak Katolik
kilisesinin yonetimi ile ilgili diizenlemelerde bir karar veremeyecekse onun otoritesi
nerede kalacakt1.”®7 diyerek bir anlamda her bir Katolik ferdin tiim yoniiyle
Papalik makamina itaat etmesi gerektigini ima ediyordu.

Mubhalif grubun geri adim atmamas: tizerine Papalik bu defa aforoz
kozunu kullandi ve 1870 yilinin sonuna dogru rahip sifindan kirk kisinin
Vatikan’a ve Patrik Hasun’a karsi geldigi iddiasiyla Katolik inancindan
ciktigini duyurdu. Rahip simifinin disindakilerden de birgok kisiyi aforoz
etmisti ancak bunlarmn kag kisi oldugu belli degildi. Antakya Baspiskoposu
Kazanciyan, Kibris Piskoposu Gasparyan, Diyarbakir Piskoposu
Bahtiyaryan ve Amasya Piskoposu Ignatus Kalipcayan aforoz edilen yiiksek
riitbeli ruhani liderlerdendi. Papa bunun yaninda ayrica 17 Antonyan’, 20
Mihitarist’i ve Bizmar’daki 5 kesis ve on papaz1 da kinadi.

Papaligin bu tavirlar1 nedeniyle Katolik Ermeniler artik aym kilisede
ibadet edemez héle geldiler. Bu durum dogal olarak Osmanl vilayetlerinde
ozellikle de Istanbul’da sehir asayisini tehdit etti. Hemen her giin Beyoglu,
Galata ve Kumkapi civarlarindaki kiliselerde arbede yasanmaya basladi.
Gelismeler Osmanli HiikGimeti'nin miidahale etme siirecini beraberinde
getiriyordu.®® Ancak hiik@imet ilk baslarda ne yapacagim kestiremiyordu.
Cunki tartismalarin gayrimiislim bir cemaatin i¢ meselesi olma stipheleri
vardl. Hitktimet zamanla stiphelerinden arindi ve gelismelerin Osmanli'nin
kamu dtizenine zarar verdigi kamnisina vardi. Dolayisiyla Reversurus
nizamnamesine kargt tavir aldi ve bu nizamnamenin kabul edilemez
oldugunu belirtti.”? Ancak Papalik ile de iliskiler tam olarak kesilmedi. Bu
amagcla Papaligin Istanbul vekili Poleyim ile bir dizi goriismeler yapildi.
Papalik yetkilileriyle yapilan goriismeler tartismalari bitirmek bir yana daha
da alevlendirdi. Ozellikle Poleyim Papalik muhalifi Katoliklere imanname
isminde bir belge gondermis ve yaptiklarindan pisman olduklarimi belirten
bu belgeyi imzalamalarim istemisti. Imanname belgesini kabul etmezlerse
rafizi olacaklarin belirtmislerdi. Muhalifler ise rafizilik sugunun ¢ok kétii bir
isnat oldugunu belirterek kendilerinin yaklasik alt1 ay once agiklamis
olduklart ilannameyi gtindeme getirdiler. Ilannameleri su maddeleri
iceriyordu.

e  Ayrilmalar Katolik mezhebine aykir1 degildir.
e  Sark kiliselerine ait olan hiikiim ve nizamlar korunacaktir.
¢  Hasun'u tanimayacaklardir.”

% Frazee, a.g.e., s. 267.

7 Frazee, a.g.e., s. 267.

% Frazee, a.g.e., s. 267.

9 BOA, Y. EE., 91/9.

70 BOA, I. MMS., 39/1632.

7t Millet Yazma Eser Kiittiphanesi, nr. 281.9, s. 34.
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11. Osmanli’nin Hasun'u Goérevinden Azletmesi

Papalik yetkilileriyle yapilan goriismelerde olumlu bir netice
almmamasiyla birlikte Osmanli HiikGimeti de kalict adimlar atma
zorunlulugunu kendinde hissetti. Her ne kadar Papalikla iliskiler
gerginlestirilmek istenmiyor ise de yapilanlar1 kabul etmek de miimkiin
degildi. Ustelik Papalik gecen siirecte Reversurus belgesinden pek geri adim
atiyor da goziikmiiyordu.”2 Papalik istediklerini Hasun eliyle yiiriitmeye
calistigindan gruplasmalarda Hasunist ve Antihasunist isimleriyle anilmaya
baslandi. Osmanli Hiiktimeti bir nebze rahatlama olur inanciyla sorunlarin
odagia oturmus olan Hasun'u su ifadelerle gorevinden azletti:

“Osmanli Devleti'nin hukukuna ve Sark Katolik Kilisesinin imtiyazlarina
aykirt hareket ettiinden dolay: 27 Eyliil 1867 tarihinde kendisine patriklik makam
verilen Hasun Efendi gérevinden azledilmistir. Patrikligin usul ve sartlar: geregince
yeni bir patrik segmeleri i¢in de Katolik cemaatine gerekli izin verilmistir.”73

Hasun'un azledilisi neticesinde onun taraftarlar1 ve Papalik biiyiik
hayal kiriklig1 yasadi. Hatta Papalik sorunun ¢6ziimii i¢in Kardinal Franki'yi
fevkalade sefir unvaniyla Istanbul’a gonderdi. Ancak Franki'nin gabalari da
bir netice vermedi.”*

Osmanli Devleti'ni ilgilendiren esas konu Hasun'un azledilisiyle
birlikte Katolik Ermenilerin bassiz kalmasiydi. Bunun igin acil olarak patrik
secilmesi icin gruplara yazilar gonderildi. Ancak her bir grup kendi
adamlarindan bir kisiyi patrik olarak se¢meye calistigindan hitkimet bu
cabalara karsi ¢ikti. Galatasaray Lisesinde Divan Beylik¢isi'nin nezaretinde
bir secim yapilacagt belirtildi. Genis katilimli bir se¢im olmast igin
[stanbul’un birgok bolgesinde ilanlar asildi. Ancak segim giinii geldiginde
Papa taraftarlar1 fazla katiim gostermediler. Neticede ¢ogunlugun oyunu
alan Diyarbakir Piskoposu Kiipeliyan yeni patrik oldu. Ancak Kiipeliyan
Papalik muhalifi olan kanattandi.”

Papalik makami ve Fransa, Hasun'un gorevden alinmasina ve
Kiipeliyan'in yeni patrik olarak secilmesine itiraz ettiler. Ancak Osmanh
Hiikimeti Papaligin itirazlarmi dikkate almadi. Ciinkii gereken biitiin iyi
niyet ortaya konulmus ancak bir netice alinamamisti. Ayrica papa
taraftarlarini destekleyen Fransa’'min Almanya karsisinda aldigi yenilgi
Osmanlimin  elini gliclendirmisti. Almanya her seferinde Papalik
mubhaliflerini destekliyor ve Papaliga 6diin verilmemesi i¢cin Osmanli'ya
telkinlerde bulunuyordu.” Rusya da Sadrazam Mahmut Nedim Pasa
araciligiyla Hasun taraftarlarina 6diin verilmemesi yoniinde goriis
belirtiyordu. Bu yoniiyle Papaliga 6diin verilmemesinde dis konjonktiirtin

72 Basiret, 15 Zilhicce 1287/7 Mart 1871.

73 BOA, I. MMS., 39/1632.

7 BOA, HR. TO., 455/4, 1. varak.

75 Tiirkan, Istanbul’ daki Katolik Ermeni Gruplarmin Sorunlari ve Papaligin Miidahaleleri, s. 338.
76 Time, February 15, 1874/ 15 Subat 1874.
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de biiyiik etkisi olmustu.””

Osmanli Devletinin bu donemde ugrastifi mesele sadece Katolik
Ermenilerin ihtilaflar1 degildi. Rum ve Bulgarlar arasinda meydana gelen
kilise tartismalar1 da devletin basin iyice agritiyordu. Bu durumu Theodor
Kasab, sahibi oldugu Diyojen dergisinde mizahi tislubuyla su sekilde
yorumlamistir: “Bu sene mesele ¢ogaldi. Tesadiif edenin vay haline! Ben
soyleyeyim siz parmaklarmizla sayimz. Birincisi Sark meselesi, ikincisi
Bulgar meselesi, tictinctisti de Hasun Efendi meselesi...” 78

12. Hasun’un Istanbul’dan Gitmemekteki Israr1 ve Osmanli’nin
Kararli Tutumu

Sultan Abdiilaziz'in iradesiyle Hasun gorevinden azledildikten sonra
kendisine Istanbul’da kalmasinin uygun olmayacag: belirtilmis ve gegici bir
siire baska bir mahalle gitmesi istenmisti.” Ancak bu karara ragmen o,
Istanbul’da kalmaya devam etti ve hiikiimet tarafindan atilan her adima
engel oldu. Bu nedenle de olumlu bir netice alinamadi.80 Kardinal Franki
Katolik Ermeni meselesini goriismek icin Roma’daki Osmanli elgisinin
yanma gittiginde el¢i Hasunla ilgili ona sikadyette bulundu. Hasun'un
Dersaadet’te oldugu zaman zarfinda cemaat arasindaki tartismalar
koriikledigini, bu nedenle de hitktimetin atti$1 adimlardan olumlu bir netice
almamadigimni soyledi. Elgi ayrica, onun Dersaadet’ten uzaklastirilmasinin ve
papa tarafindan kardinallik riitbesi verilmesinin ¢6ztim yolunda 6nemli bir
adim olacagini belirtti.®!

Elci yukaridaki onerileri getirmenin yaninda devletin kararli bir tutum
sergileyecegi imasinda da bulundu. Eger Hasun’un Istanbul’ dan ¢ikarilmasi
ile ilgili Papalik tarafindan gozle goriiliir bir adim atilmazsa Osmanli tek
tarafli olarak gereken tedbirleri alacakt. Isin ciddiyetinin nerelere varacag
ise simdilik mechuldii.®2

Osmanli elgisinin bu sozleri kargsisinda Franki ise Hasun'un
Istanbul’dan uzaklastirilmasinin - zorunlulugunu kendilerinin de kabul
ettiklerini ancak bunun gergeklesmesi i¢cin Osmanli’min bir takim adimlar
atmasi gerektigini soyledi. Bunun en basinda geleni ise cemaatin iki grubuna
da ayr ayr patrik atanmasiydi. Bu sekilde Hasun’a kardinallik riitbesi

77BOA, Y. EE., 24/ 64; Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 281.9, s. 61.

78 Diyojen, 10 Rebitilevvel 1288/30 May1s 1871.

79 BOA, I. MMS., 41/1665.

80 BOA, HR. SYS., 1765/33, 7. varak. Hasun’un uzun miiddet Istanbul’da kalmast muhaliflerin
asir1 tepkisini ¢ekmistir. Hasun hakkinda kimi zaman hakaret ve kiifre varan derecede sozler
sarf ettiklerine dair hiiktimete sikayette bulunulmustur. Onlar da savunmaya gecip hiiktimete
verdikleri arzuhallerinde Hasun’a sévmediklerine dair arzuhal takdim etmislerdir. bk. Diyojen
dergisi, 25 Mayis 1871.

81 Tiirkan, “Istanbul’da Ermeni Cemaatleri Arasmdaki Dini ve Idari Ihtilaflar ve Tartismalar”,
Basilmamug Doktora Tezi, Konya, 2011, s. 216.

82 BOA, HR. SYS., 1765/36, 6. varak; 1786/25.
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verilebilir ve onun Istanbul’dan uzaklastirilmast ¢ok kolay bir hale
gelebilirdi.s3

Osmanli Hiiktimeti ise iki ayr1 patrik atama isine sicak bakmadigindan
Franki'nin istekleri uygun goriilmedi ve Papali§in bu meseleyi siiriincemede
birakmak istedigi kanaatine varildi. Papaligin ¢6ziime yanasmamasindan
dolayt tek tarafli karar alindi® ve Hasun’a su yazi gonderilerek Istanbul’da
kalmasinin uygun olmayaca@t belirtildi. “Bundan once padisah iradesi ile
memur olarak atandigimiz Katolik Patrikliginden daha énce ayrilmamz soz konusu
olmustu. Bu aynili§in sebebi herkese malum oldugundan tekrar izah etmeye liizum
yoktur. Katolik milleti arasidaki diismanlik sizin inadimz sebebiyle uzamistir.
Hukukla alakali olan bu zithk simdi asayise de sirayet etmektedir. Devletin istedigi
huzur ve iki tarafin uyusmasi sizin zatimz sebebiyle yerine gelmemektedir. Bu
duruma kayitsiz kalinamayacagindan Osmanli Devleti'nde ikametinize devam
edemeyeceginizi tiziintiiyle ifade ederiz.” 85

Tim uyarilara ragmen Hasun dort bes ay kadar daha Istanbul’da kaldu.
O, bu donemde mubhaliflerle olan miicadelesinde Roma ve Fransa'mmn
yardiminin yaninda basinin giictinden de faydalanmaya calistyordu. Hatta
bu amagcla sirf kendi diistincelerini yansitmasi igin Saday-1 Hakikat isimli
gazetenin kurulmasima yardimci olmustu. Ayrica gazetenin yazarlarina
yaptiklar1 propaganda karsiliginda ytiksek ticret vermeyi taahhiit etmisti.
Ancak bir siire sonra gazetenin yazarlari Hasun'un fikrini yaygimnlastirip
hitkimete ve diger gruba karst bir iistiinlitk saglayamadigindan dolay:
suglandilar ve tcretleri kesildi. Bundan dolayr da yazarlar ticaret
mahkemesine basvurarak Hasun tarafindan kendilerine vaad edilen
taahhititlerin yerine getirilmesini istediler.

Hiikktimet tarafindan yapilan baskilarin da etkisiyle Hasun hem
Roma’nin ona daha fazla yardim edememesi hem de Fransa’dan umdugu
destegi bulamamasi nedeniyle Roma’ya gidecegini bildirdi. Yolculukla ilgili
olarak hiikiimete gonderdigi yazisinda kendi haklhihigimi su sekilde
savunmaya devam etti: Cemaatin icerisindeki tartismalara neden olan kisi
kendisi degildi. Yaptig1 tek sey muhalifleri Katolik mezhebinin ruhani
kurallarina uymasini istemesiydi. Yasanan tim problemler de kendine
muhalif olanlarin  gayrimesru isteklerine cevap vermemesinden
kaynaklanmaktaydi. Otuz senelik ruhani memurlugu stiresince Osmanl
Devleti'ne olan sadakatinden hi¢ ayrilmamust1.8”

Hasun hiikimete gonderdigi yazisiyla birlikte Roma’ya gitmeden iki
glin once Istanbul’'un Biiyiikdere semtindeki bir evde bazi taraftarlariyla
toplanti yapt1 ve onlara kendisi gittikten sonra da mubhaliflere 6diin

83 Ceride-i Havadis, 20 Rebiiilevvel 1288.

8¢ BOA, HR. SYS., 1786/ 25.

85 BOA, HR. SYS., 1765/35.

86 Ceride-i Havadis, 22 Muharrem 1289/1 Nisan 1872.
87 BOA, HR. SYS., 1765/17, 2. varak.
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vermemelerini istedi.’® Cok zaman ge¢meden de Triyeste yoluyla Viyana'ya
ve oradan da Roma’ya gitti.?

13. Hasun'un Tekrar Patriklik Makamina Oturmasi

Osmanli Devletinin Katolik Ermeniler icin yaptigi iyi niyetli
diizenlemelere ragmen sorunlar yine bitmedi. Hiikiimet bu ytizden
Vatikan’a gayr1 resmi sifatla yeniden memurlar géndererek Papalikla tekrar
iletisime gecti. Papalik makaminin bu defa Reversurus Nizamnamesi'nden
yumusama sinyalleri vermesi iligkileri olumlu etkiledi.?® Ozellikle IX. Pie'nin
vefat edip yerine Dogu Katolik kiliseleri hakkinda daha ilimh goriisleri olan
XII. Leon (1878-1903)" un Papaliga gelmesi bu havay1 daha da yumusatt.”
Bu stirece 1877-1878 yilinda yapilan Osmanli-Rus Savas1 (93 Harbi) da itici
bir etki yapti. Osmanli Devletinin Rusya karsisinda yenilgiye ugrayip
biiytik bir niifuz kaybina ugramasi Balkanlar'da bir milyona yakin Katolik
niifusu olan papay: da endiselendiriyordu. Neticede Papalik ile Osmanh
Devleti bu tehlikeye karsit kimi zaman ortak calismalar yapma noktasina
geldiler.”?

Katolik Ermeni cemaati igerisinde cereyan eden tartismalar 1879 yilina
gelindiginde ¢ok degisik bir siirece girdi. Yillardan beri papaya ve Hasun’'a
karst mticadele veren Patrik Kiipeliyan, yaptiklarindan pisman oldugunu
soyleyerek affedilmesi igin Vatikan’a gitti.”® Bununla birlikte kendi grubu
olan Kiipeliyanlarin da papadan 6ziir dilemeleri gerektigini sdyledi. Ancak
cagrisina bir karsilik bulamadi. Eski taraftarlari, Kiipeliyan'in daha 6nce
savundugu haklardan vazge¢mesinin kendilerini baglamadigin belirttiler. %
Bu durum Osmanli Devletini de yeni bir zorlu siirecin igerisine gekti.
Kiipeliyan istifa ettigine gore yeni patrik kim olacakti. Papalik eski sert
tutumundan vazge¢mis ve Osmanli’nin hukuku dogrultusunda
davranmaya baslamis goriintiisii veriyordu.?> Ayrica Papalik taraftarlarimin
sayist da haylice ¢oktu. Bunun da 6tesinde mubhaliflerin lideri olan Patrik
Kiipeliyan da Papalik saflarina gegmisti. Ttiim bu gelismeleri goz ¢niine alan
hiiktimet iiyeleri Babiali'de uzun soluklu miizakerelere bagladi. Oyle bir
karar alinmaliyd: ki eski hatalar tekrar edilmemeliydi. Ciinkii Osmanh
Devleti daha ocne Girit Hadisesi ile ugrastifindan Reversurus'un
igeriginden tam haberdar olamamis ve basina biiyiik sikintilar almusti. Iste
bu kaygilar icerisinde Babidli'de yapilan miizakereler sonucunda 1879
yilinda Hasun'un patrikligi uygun goriildi, muhaliflere ise islerini
gormeleri icin ayr1 bir meclis tayin edildi. Ancak gelinen siirece bakildiginda

8 Basiret, 14 Cemaziyelevvel 1289/20 Temmuz 1872.

8 Basiret, 16 Cemaziyelevvel 1289/22 Temmuz 1872.

9 Sabah, 29 Rebitilahir 1293 /24 Mayis 1876.

91 Bekir Zakir Coban, Gegmisten Giiniimiize Papalik, s. 184.
92 BOA, Y. EE,, 91/9.

9% BOA, Y.A. RES,, 2/35; Sark, 9 Zilkade 1296/25 Ekim 1879.
9% BOA, 1. DH., 785 /63775-04.

% BOA, Gayrimiislim Cemaat Defteri, nr. 13, s. 3.
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yedi sene 6nce mubhaliflerin lehine gelisen olumlu hava bu defa Hasun
taraftarlarina gecti.”

14.Hasun’un Kardinal Olmasi ve Roma’da Oliimii

Hasun’a kardinallik verilmesi soylentisi 1870'li yillarda cok defa
giindeme gelmisti. Soylentiler hem Istanbul hem de Roma basiminda biiytik
yer tutmustu. Hatta mubhalifler Sadarete verdikleri arizalarinda Hasun’'a
kardinallik riitbesi verilmesinin papanin kendilerini rencide etme niyetinden
kaynaklandigini belirtmislerdi.” Ancak o zaman diliminde Osmanh
Devleti'nin yetkilileri muhalifler gibi diistinmiiyor hatta Hasun’a kardinallik
riitbesi  verilmesinin devletin menfaatlerine uygun olacagr kansi
tasiyorlardi.  Yetkililere gore onun kardinal olmasi Istanbul’dan
uzaklagsmasina bir bahane teskil edecek, bu da Katolik meselesinde devletin
elini giiglendirecekti. Hatta konu ile ilgili olarak devlet yetkilileri Franki ile
birka¢ defa da gortismiislerdi.®® Ancak gelisen stirecte Hasun’a kardinallik
riitbesi verilmemisti.

Hasun 1879 yilinda patrik olduktan kisa bir siire sonra (yaklasik bes ay)
patriklikten ayrildigma dair papaya istifasini verdi. Kardinal Antonelli 1
Ekim 1880 tarihinde papanin konu ile ilgili olan mektubunu Hariciye
Nezaretine iletti.” Mektup padisaha ulastiginda Sultan II. Abdiilhamit ¢ok
kizdi. Ctinkti devlet bir taraftan mubhalifleri sakinlestirip Hasun'a patriklik
riitbesi verirken o, padisaha hicbir sey sormadan Roma’ya gidip papadan
kardinallik riitbesini elde etmisti. Bu durum hem padisaha saygisizlik hem
de Osmanli'nin hukukuna ters bir durumdu. Bu nedenle padisah usulstiz bir
sekilde yapilan bu yanlishigin diizeltilmesini Papaliktan istedi.

Sultan Abdiilhamit’in tepkisinden sonra Hasun Adliye ve Mezahip
Nezaretine 23 Kasim 1880 tarihinde bir telgraf cekti. Telgrafinda 45 seneden
beri ruhani hizmette gorev aldigini ve bunun on ti¢ senesinin Katolik Ermeni
Patrikliginde  gectigini soyledi. Sihhati elvermediginden ruhani
memurluktan istifastnin kabul edilmesini istedi. Hasun bir gin sonra
gonderdigi diger telgrafinda ise papanin istifasini kabul etmisse de bunu
gerek hiiktimete gerekse milletine arz etmeden ¢nce halefinin memuriyetini
kolaylastirmak arzusunda bulundugunu ve bundan dolay1 istifasinin
tebliginin bu giine kadar geciktigini belirtti.10

Aslinda Hasun'un yaptig1 bu tiir tavirlar nedeniyle 13 seneden beri iki
cemaat arasinda kavgalar eksik olmamis ve Osmanli Devleti de kendi
hukukunu ¢ignediginden dolay1 Hasun’a kars: ¢ikmist1. Hasun 1866 yilinda
da patriklik beratini almadan 6nce Roma’ya papanin yanina gittiginde de
aym hukuk ihlaline sebep olmustu. II. Abdiilhamit Hasun'un yaptig
davranisin kabul edilebilir olmadigini belirtti. Ciinkti patriklik berati

9% Tiirkan, Istanbul’daki Katolik Ermeni Gruplarmin Sorunlari ve Papaligin Miidahaleleri, s. 338.
97 Basiret, 9 Zilkade 1286 /10 Subat 1870.

% BOA, HR. SYS., 1769/44/45/46/47.

9 BOA, HR. SYS., 1769/50.

100 BOA, HR. TO., 557/87.
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padisah iradesiyle verilmekte ve beratin icerisinde bu durum acikca
zikredilmekteydi.10!

Padisahin bu kararliligi karsisinda gelismeler Roma’dan alinan
haberlerle birlikte Meclis-i Viikelada enine boyuna tartisildi. Hiikéimet,
Hasun Efendi’'nin bu tarz hareketini hos karsilamadigini belirtti. Aslinda
Babiali kardinallik riitbesini almis olan Hasun Efendi'nin patriklik gorevini
surdiirme taraftar: degildi. Hatta bu durumda patrikliginin devam etmesini
genel kaidelere ve devletin ¢ikarlarma da uygun bulmamaktaydi. Fakat
Hasun Efendi prosediire aykiri hareket etmisti. Istifasinin papa tarafindan
kabulii netice itibariyle ruhani bir meseleydi. Ancak sahip bulundugu
Katolik Ermeni Patrikligi ve Kilikya katogikosu unvanlarindan vazgegcmesi
ancak padisahin izniyle miimkiin olabilecekti. Dolayisiyla konuyu goriisen
Osmanli HiikGimeti biitiin bu hususlarin Hasun Efendi’ye hatirlatilmasina
eger istifa edecekse bunun igin padisahin iznini almasinin gerektiginin
bildirilmesine karar verdi.02

Babiali'nin takinmis oldugu tavir aslinda Osmanli Devleti'nin
hukukunun muhafazas1 konusunda duyulan hassasiyetin bir gostergesiydi.
Nitekim Hasun Efendi bu gergekle karsi karsiya kalinca istifasmin kabul
edilmesi icin padisahin iznini almaya yonelik bir dilekceyi Istanbul’a
gonderdi. Dilekcesinde kardinallik makamina getirildiginden patriklik ile
mesgul olamayacagini beyan ediyor ve gorevinden alinmasim isteyip af
diliyordu.’® Hasun Efendi'nin bu sekilde prosediirti yerine getirmesi ve
Osmanli hukukuna uygun hareket etmesi ile istifasi kabul edildi.104
Istifastmin kabulii iizerine Hasun Efendi Adliye ve Mezahip Nezaretine
telgraf cekerek tesekkiirlerini beyan etti.105

Papa, yapilan isin Osmanli Hiik(imeti tarafindan beklemedigi bir
tepkiye neden olmasindan dolay1 6zel gorevli olarak Kardinal Vanotelli'yi
padisaha mektup takdim etmesi i¢in gonderdi. Vanotelli mektubu bizzat
padisaha takdim etmek isteyip onunla 6zel goriisme yapmay1 arzuladi.
Fransa elgisinden bu konuda araciik yapmasm istedi. Papa yazdig
mektubunda Hasunu kardinallige terfi edeceklerinden patriklik
hizmetinden ¢ekildigini, Hasunun oviilecek hasletleri olan bir kisi
oldugundan bu terfiyi hak ettigini belirtiyordu.

Papanin mektubunda Hasun'un kardinallige terfi edilmesinin bir baska
sebebi daha zikredilmisti. Papaya gore Hasun, Dogu Katoliklerinin bir
anlamda temsilcisi makaminda oldugundan onun kardinalligi ile Dogu

101 Tiirkan, Dogu Hiristiyanlarinin Sorunlar1 Cergevesinde Osmanli Papalik iligkileri, s. 293.

12 BOA, Y. A. RES,, 8/42; Vahdettin Engin, Kurtlar Sofrasindaki Osmanli, s. 186.

103 Vahdettin Engin, a.g.e., s. 187.

14 BOA, Y. A. RES,, 10/55; Vahdettin Engin, a.g.e., s. 187.

105 BOA, Y. A. HUS., 167/108, 13 Haziran 1881. Tesekkiiriin metni soyledir: “Istifay1 daiyanemin
ba iradei seniyye kabul buyrulduguna dair olan telgrafname-i nezaretpenahileri vasil oldu. Zat1
meali simat cihanbaniye olan ubudiyet ve sadakatimin hakipay1 ali cenab-1 zilluliye arzim
istirham ile beyani tesekkiire miisaraat eylerim.”
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halklar1 Vatikan'daki yonetime ortak olacaklardi.l% Papanin vurguladig:
tizere gercekten de Bessarion’dan sonra Dogu Katoliklerinden ilk kardinal
olan kisi Hasun'du.%” 1880 yilinda Kardinal olan Hasun 4 yil gibi kisa bir
gorev yaptiktan sonra 1884 yilinda Roma’da 6ldii ve oraya gomiildi.

Sonug

Hasun Efendi, 19. ytizyilda Osmanli’da adindan en s6z ettiren
patriklerden biri oldu. Kimi zaman onun sahsinda odaklanan tartismalar
Katolik Ermeniler icerisinde Hasunist-Antihasunist gruplasmalarina
sebebiyet verdi. Gruplagsmalar Osmanli Devleti'nin basi1 da ¢ok agrittr.
Devlet bu ytizden Papalik politikalarma yakin duran Hasun'u gorevinden
uzaklastirmak zorunda kalmusti. Yasanan tiim bu olumsuzluklarla birlikte
Osmanli'nin Hasun'la giizel iliskileri de olmustu. Kendisine birinci riitbeden
Mecidi nisan1 verilerek devlet tarafindan onure edilmisti. Hasunun Dogulu
Katolikler tizerinde oldugu kadar Balkanlar’da yasayan Katolikler {izerinde
de buytik niifuzu vardi. Osmanli, onun niifuzundan biiyiik oranda istifade
etmisti. Onun gayretleri sonucu Balkanlar'daki Katolikler Ortodokslarin
zittina Rusya’min Panislavizm politikasina destek vermediler. Bosna’da
meydana gelen isyanin bastirilmasinda da Hasun"un biiytik katkisi olmustu.
Stiphesiz onun en 6nemli dzelliklerinden biri de Kardinallige terfi etmesiydi.
Dogu Hristiyanlar1 icerisinde ¢ok az kisinin elde ettigi bu makama Hasun'un
getirilisi hi¢ stiphesiz onun Osmanl Katolikleri tizerinde biraktig etkinin bir
sonucuydu. Iste once patrik daha sonra Kardinal olan Hasun’un gérev yillari
¢ok renkli ancak karmasik ve birbirine zit tutumlarin sergilendigi bir donem
oldu.

Sonug¢ olarak Hasun'la ilgili ti¢ hususta bir degerlendirmede
bulunulabilir. {lk olarak onun Balkanlar ve Dogulu Katolikler nezdindeki
giicti Osmanli’'nin ¢ogu zaman elini kolaylagtirmistir. Ancak Papaligin Dogu
Hristiyanlar: ile ilgili olarak Hasun'la yiirittiigti faaliyetlere devletin ilk
anda cemaat ici problemler nazariyla bakmasi daha sonradan bircok
problemin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Her seye ragmen devlet, geg
kalmis olsa da hukuksal haklarimi korumak icin Katolik meselesini bir i¢
mesele olarak algilamis ve Papaligin girisimlerine sicak bakmamustir. Ancak
uluslar aras: gelismeler devletin bu kararli durusunu olumlu ya da olumsuz
yonde etkilemistir.

Hasun Efendi o©rnegi, yabanct bir giictin Osmanli vatandasina
miidahalesinin ne sekilde sonuglar dogurdugunu ortaya koymasi agisindan
ginimiiz i¢in de oOnemli ipuglarmi barindirmaktadir. Bu nedenle
gintumiizdeki gayrimiislim vatandaslarla ilgili yapilacak diizenlemelerde
gecmisteki olumlu ya da olumsuz 6rneklerin gozden gegirilmesi calismalara
hem biyiik kolaylik saglayacak hem de daha objektif bir bakis agis
getirecektir.

106 BOA, I. HR., 283/17552-1.
107 Frazee, a.g.e., s.269.
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XVIIL YUZYILIN iLK YARISINDA RUSYA’DA TARIH ve
TARIHCILIK ANLAYISI

Dr. Nahide SIMSIR*

Oz

Rusya’nin diinya devleti olmasi, Rusya’daki tarih ¢alismalar1 ile paralel sekilde
gelismistir. Baglangicta Rusya’ya Alman tarihgilerin davet edilmesi ile flimler
Akademisi'nde kurulan Tarih bolimi, kisa bir stire sonra meyvelerini
vermeye bagslamistir. Ruslarin kokenleri ile ilgili olarak, yabanci tarihgilerin
ortaya atmis olduklar1 Vareg (Norman) teorisi, Rus tarihcilerce kabul
gormemis ve ¢liriitilmustir.

Anahtar kelimeler: Rusya, Tarihcilik, Vareg, Alman tarihgiler, Ilimler
Akademisi

The Comprehension of History and Historiography in Russia in the first
half of the XVIIIth Century

Abstract

Russia’s transformation into a world power went parallel with the history
researches in Russia. The History Department at the Academy of Sciences which
was founded with the invitation of German historians to Russia began to
production in a short time. The Varangian (Norman) theory about descent of
Russians suggested by the foreign historians was not accepted and exploded by
the Russian historians.

Keywords: Russia, Historiography, Varangian, German historians, the Academy
of Sciences.

I. Petro (1696 -1725) devri Rusya'min diinya devleti haline gelisini
simgeledigi icin son derece 6nemli bir yere sahip olmustur. Bu sayede Rusya,
Asya Devleti olmaktan kurtulmus ve Avrupa Devleti olmustur. (Simsir 2010: 59-
79).

I. Petro devrinde Rus Devleti ordu, donanma, devlet tegkilat1 v.b. alanlarda
kendini yeniledigi gibi, Ruslarin biiyiik 6énem verdigi tarih alamin da da biiytik
asamalar kaydetmistir. Bir milletin kendi tarihini en dogru sekilde 6grenmesi,
bunun i¢inde kendi birimlerini ve bilim adamlarimi yetistirmesi, her sart altinda
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vatandasina tarih sevgisi ve vatan sevgisini asilamasi, o milletin ve devletin
yiikselmesine hizmet edecegi felsefesi Ruslarin temel hareket noktast olmus,
gerek Carlik gerekse Sovyet doneminde bu diisiince degismeden korunmus ve
gelistirilmistir(Simsir 2010:11-15).

I. Petro devrinde Rus tarihi yeniden ele alinmis, énce egitim boliimiine,
1725'ten itibaren de Petersburg ilimler Akademi’sine yabanci tarihgiler davet
edilmis ve Rus tarihgiler yetistirilmesi saglanarak sekillendirilmistir.

XVIIIL ytizyilin ilk yarisindan itibaren Rus tarih ilmi yabanci tarih problemleri
ile tamismustir. Rus ilimler akademisinin kurulus déneminde, heniiz Rusya’nin
yetismis kendi ilim adamlar1 bulunmadig1 icin, Alman bilim adamlar1 davet
edilmistir. XVIIL. Ytuizyillin ilk yarisinda Rus tarihine damgasimi vuran Alman
tarihcileri G.Z.Bayer (1697 -1738) ve G.F.Miller(1705 -1783) “dir.

Rus tarih biliminin temellerini atan bu Alman tarihgiler, kendilerinden
sonra Rusya’da Ilimler Akademisi gatis1 altinda veyahut da yurt disinda yetisen
Rus bilim adamlarmin bir kismi tarafindan olumlu degerlendirilirken, bir kismi
tarafindan da kiyasiya elestirilmislerdir. Hatta bir kusak Rus tarihgisi bunlarin
isimlerini agizlarina almak bile istememislerdir. (AsaTos,1985: 9)

Alman bilim adamlar1 Rusya’da, Ruslarin Varyaglardan c¢iktig1 tezini ortaya
atmislar ve kanitlamaya calismislardir. Varyaglar, Kiyev Rusya’st zamaninda
Ruslarin parcalanmis siyasi yapist sebebiyle, Ruslar1 yonetmek tizere davet
edilmislerdir. Ancak Varyag(Norman) tezi Kkarsisinda. Ruslar ile Bizanshlar
arasinda ilgi kurularak, Varyag tez ve motifleri unutturulmaya calisilmstir.

1453 yilinda Osmanlilarin Istanbul'u almast ve 1480 yilinda Ruslarin Mogol
Tatar boyundurugu altina girmesi tizerine, diinya kamuoyunda Istanbul’un yerini
Moskova'min almas: gerektigi diisiincesi ve bunu destekleyen tarih teorileri
iiretilmistir. Iste Moskova'min ticiinci Roma olarak nitelenmesi bu devirde
olmustur. Esasen Moskova'ya boyle dini bir misyon yiiklenmesinin altinda
bolgedeki ntifusun ozellikle Turk kokenli halklarmn  varligi, Hiristiyanligi
cagristiran motiflerin bolgede bulunmasi, kontrol altindaki bir Moskova ile bu
topluluklarin Hiristiyanligin Katoliklikten daha yumusak bir mezhep altinda
toplanip, asimile edilecegi diisiincesinden ¢ikmis oldugu kuvvetle muhtemeldir.
(Amxn, 2006: 48 - 104; Peibaxos, 1984: 38)

Ruslarin tarih sahnesine c¢ikiglar1 hakkinda Bizans tezinin karsisinda, Ruslarin
Roma imparatoru August Sezar'in soyundan geldigi teorisi ortaya atilmis, Rus
Car1 Ivan Grozni kendisini August'un evlad: olarak saymustir. (AimaTos,1985: 10)

Ruslarin mengei hakkinda Petro doéneminde ¢ok dagilmis olan tarih goriisi,
[limler Akademisi'nin kurulusu ile toparlanmaya calistlmistir. limler
Akademisinin ilk yirmi yillinda yabanci ilim adamlarina gorev verilisi ve onlarin
“Varyag” teorisini yeniden gilindeme getirmeler ile, Rusya’da, Bat1 Avrupa tarih
anlayisin1 Rusya’dan tamamen uzaklastirmayr on goren tarih anlayisi ortaya
cikmustir.

Ashinda Ilimler Akademisinin ilk yillarinda gérev alan yabanci bilim
adamlarinin bir kismi Rusya’y1 kendi vatanlar1 gibi gormiisler ve Rusya’y1 Bati
Avrupa’da savunmuslardir. Ancak bu Akademinin kendi Rus kadrolarmi
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yetistirmesine ve Rus menseli giicli bir tarih anlayisinin ortaya c¢ikmasina engel
olmamusgtir.

[limler Akademisinin ilk on yili Rusya igin yabanci beden sayilmistir.
Yabancilarin  Rus tarihine hitkmettigi ve Rusya’nin kendi yetistirdigi
V.N.Tatisev(1685-1750)"in mevcut Rus tarih anlayisina kars: ¢ikmasi ve miicadelesi
yillar sonra Il.Katari (1762 - 1796)'na doneminde tarih¢i Nikita Papin tarafindan,
“Akademinin ilk yirmi yilinda Rus tarihine hitkmedenlerin hi¢c kimseye faydas:
olmadig, netice itibartyla onlarin biiylik paralar o6denerek disaridan getirilmis
insanlar oldugu, onlarin kendilerine kim para verirse ona gore yazacaklarin
soyleyip, Ruslarin tarihini, kendilerinin yazmas1 gerektiginin” altin1 cizmistir.
(ArraTos,1985: 10)

LPetro devrindeki Isveg savasi ve Poltava zaferi Rusya'nin diinyada adim
duyurmasma dolayisiyla Avrupa devleti haline gelmesine sebep olmustur. Bu
zafer Rus milli duygularimi costurmus ve Poltava Zaferi'nin ve Bironovsin tarih
gorlistiniin cagdas1 Feofan Prokopovig, Kuzey savasini eski Roma’y1 diinya devleti
haline getiren ikinci Punicesk savasi ile kiyaslamustir. Boylece Poltava savasi diinya
tarihindeki  biiyiik miicadeleler ile bir sayilmis ve I. Petro, Aleksandr
Mekodonskiy ve Jul Sezar ile kiyaslamis ve Poltava Savasimin Ruslar1 diinyada s6z
sahibi haline getiren bir savas safinda degerlendirilmistir.

Rusya’nin Avrupa tilkeleri ile esit sayilmasi batida saskinlik ve diismanlik
yaratmis ve bir takim antipatileri de beraberinde getirmistir. Boylece XVIIL
Yiizyilin ilk ve hatta ikinci yarist Alman bilim adamlar1 ve Rus bilim adamlariin
tezlerinin ¢arpismasi ile ge¢mistir.

Almanya’dan Rusya’ya ilk gelen bilim adami Gotlib Zigfrid Bayer (1694 -
1738) olmustur. Bayer, olgun bir bilim adami idi. Almanya’da dogu dillerini
ogrenmis ve dogu halklar1 tizerine c¢alismistir. Diger ilgi duydugu alanlar
arasinda Antik tarih ve Prusya tarihi geliyordu. Rus Ilimler Akademisine 1726 yil1
basinda gelmis ve ilk calismalari Ruslardan ¢ok kendi ilgi alanlari olmustur.
Hatta Skif tarihine o©zel bir 6nem vermis, Ruslarin tarih sahnesine ¢ikislarim
Skifler ile iliskilendirmistir. (Aynmaros,1985: 16) Ancak onun “Varyaglar” hakkinda
yazdiklar1 Normanistlerin safinda yer almasina sebep olmustur. Netice olarak
Normanizm, anti Rus hareketi olarak dogmus, onun yaraticis1 Bayer olmustur.
Bayer’in tilkesine donerken, yolda vefat etmesinden sonra, Normanizm ve Anti-
normanizm taraftarlar1 arasinda siddetli miicadeleler baglamigtir. Bilhasa Miller ile
Lomonosof ve Sletzer arasinda siddetli fikir gatismalar1 yasanmustir.

Gerard Fridrih Miller (1705 -1783) adli Alman tarihgi, Rusya’da  Feodor
Ivanovi¢ diye isimlendirilmistir. 1748’de Rus vatandasi olmus iki oglu da Rus
ordusunda gorev yapmustir. O, Petersburg’ta {limler Akademi’si acildiginda
davet edilmistir. Akademide cesitli gorevlerde calismis, Ruslarin Varyaglardan
ciktiklart ile ilgili yazdiklari sebebiyle, [limler Akademisi'nde biiyiik tartismalara
konu olmustur. Bu vesile ile Ruslarin Iskandinav mi yoksa Fin c¢ikishh m1 olduklar
detayli olarak tartistlmistir. Miller Rusya’y1 1613’e kadar yoneten  Rurik
hanedaninin kurucusu olan Rurik’in, yonetici degil, askeri vazife ile davet edilmis
oldugunu, ancak daha sonra gii¢ kullanarak idareyi ele almis oldugu tezini ortaya
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atmustir. Lomonosof ile karsi karsiya gelen bilim adamu, tarih ve cografyaya da
ilgi duymustur. Sibirya gezisi ve Sibirya ile ilgili yazdiklar1 halen degerini
korumaktadir. Yedisu bolgesindeki dil ve folklor malzemesini de derleyip,
yaymlamistir. Kamgatka, Hazar ve Sibirya'min haritalarmi ¢izmis olmasi da oldukga
kiymetlidir. Lomonosof ile beraber, Rus belgelerini Almanya’ya gotiirmiis olan
Alman bilim adam Siletzer (1735 -1809)'e de karst ¢ikmis olmas: ile {nlidiir.
(AsraTos,1985: 19 -27)

Mihail Vasilic Lomonosov (1711 -1765) Kimya profesorii olup, tarihi
milletlerin hayatin1 6zetleyip, gelecege dair ona {imit verecek bir unsur olarak
degerlendirmistir. Ruslarin Norman c¢ikish olduklarmmi kabul etmemis, mesaisini
yeni girdigi bu bilim dalii tanimaya ve literatiiriine hakim olmaya ayirmustir.
Neticede Ruslarin Norman cikisli olmadigini, Slav asilli oldugunu, Rus tarihini
Rurik’ten 6nce baslatarak, dogu ve giiney-dogu Avrupa ile ilgili biitiin kaynaklar
tarayarak, Slav kaynakli yer isimlerinin tizerinde arastirmalar yaparak, Alman
tarihgilerin tezlerini ¢iirtitmiistiir. (AsraTos,1985: 61 -71)

M.V. Lomonosov’'un fikirlerinden hareket eden N.M. Karamzin, Rusya
Devleti'nin Tarihi isimli kitabinda genis yer vermistir. (IlImunar, 1989:191) Kara
Mirza soyundan gelen, Simbirsk dogumlu ve Tiirk kokenli olan Karamzin eserini
1818’de ¢ikarmaya baslamus, 1826'da XII cilt olarak tamamlanmustir. Rus
devletinin kurulusundan 1612'ye kadar gelen eserde Rus monarsisi 6viilmiistiir.
Eser kaynak zenginligi ve usliibu sebebiyle c¢ok begenilmistir. Avrupa’da
monarsilerin  modalarmin  ge¢cmeye basladigr  bir devirde yazilan eser,
cagdaslarin bir kismindan da elestiri almistir (Simsir 2010:14).

Netice olarak XVIII. Y{izyiin ilk yarisinda Rusya’da yabanci tarihgiler
tarafindan kurulan tarih okulu, yapilan arastirmalar ile gliclenmis ve [limler
Akademisi catis1 altinda Rus tarih anlayisinin temelleri atilmistir. Boylece XVIIL
Yiizyihn ilk yarisinda baslayan tarih ile ilgili calismalarda, llimler Akademisi
mithim bir yer oynamus, zamanla bu calismalar olgunlastig1 gibi, diger milletlerin
tarihleri ile ilgili verimli ¢alismalar da burada yapilmustir.
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BEYLIKLER ve OSMANLI DONEMINDE
SEYDISEHIR'DE TASAVVUF *

Ayse DEGERLI™
Prof. Dr. Yusuf KUCUKDAG™

Oz

Turkler Miusltiman olduktan bir siire sonra Orta Asya’da temelleri atilan
tarikatlar, XIL ytizyildan itibaren Anadolu’da da yayilmaya baslamis ve farklh
tarikatlara bagli pek c¢ok tekke ve zaviye insa edilmistir. Esrefogullar1 Beyligi
déneminden yani XIV. yiizylin basindan itibaren onemli bir Tirk-Islam
yerlesim bolgesi olan Seydisehir’de degisik tarikatler kurulmus; bunlar icin kaza
merkezi ve bagh koylerde toplam 38 tekke ve zaviye insa edilmistir. Bunlar
Yesevilik, Ahilik, Babailik ve Naksbendilik gibi tarikatlerle baglantili tasavvuf
yapilaridir. Bu tebligde 6nce Seydisehir ve gevresinde yaygin olan tarikatler;
arkasindan tekke ve zaviyeler incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Seydisehir, tasavvuf, tarikat, tekke ve zaviye.

Sufism in Seydisehir of the Period of Principalities and Ottomans
Abstract

When Turks had become Muslim, Sects in which foundations were laid in
Central Asia, as from XII. century this was seperated and many tekkes (dervish
lodges)- zaviyes (cell of recluse) were built by the different Sects. Even in the
period of Esrefoglu Sultanate, in Seydisehir which was one of the important
Turks-Muslim settling area, different sects were built and for them in city-center
and villages thirty-eight fekkes and zaviyes were built. These buildings were
mystic structures which were related to Sects such as Yasawiya, Akhiyya and
Nagshbandi. In this paper, before it will be discussed sects that are common in
and around Seydisehir; later tekkes and zaviyes.

Keywords: Seydisehir, sufism, religious order, dervish lodges- cell of recluse.

* Bu galisma, Italya-Milano’da 17-21 Eyliil 2012 tarihleri arasinda diizenlenen “VI. Uluslararasi Tiirk
Kulturti, Sanati ve Kiiltiirel Mirasi Sempozyumu”nda, “Osmanlit Déneminde Seydisehir ve
Cevresinde Tasavvufi Hayat, Tekke ve Zaviyeler” baslhigi ile sunulmus olan tebligin makaleye
doniistiirilmiis seklidir.

* Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi.

** Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelegoglu Egitim Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Giris

Anadolu’ya ozellikle XIII. ytizy1l baslarindan itibaren vuku bulan goglerde
degisik tasavvuf mekteplerine baglh Sitinni veya Batini dervis gruplar
gelmislerdi. Bunlar fethedilen topraklarda yerlesiyor ve miiritleriyle beraber
zaviyeler aciyorlardi. Anadolu’da kurulan bir tekke, eger sehirde ise,
masraflarint karsilamak tizere belli bir miktarda arsa ve emlakin geliri
vakfedilmekte veya devlet hazinesinden tahsisat ayrilmaktaydi. Kéylerde ve yol
tizerinde olan zaviyelerde ise durum daha baska idi. Buralarda kurulanlar tipk
Orta Cag manastirlarindaki gibi masraflarin1 kendi tretim giicleriyle
karsiliyorlardi. Bu zaviyelerin etrafinda tarlalar, bahgeler, baglar ve degirmenler
meydana geliyor; hayvan stiriileri besleniyordu. Dervisler hem kendilerinin,
hem de gelip gecen yolcularin ihtiyaclarmi bizzat kendi emekleriyle
karsiliyorlardi®.

Zaviyelerde kalma siiresi ve agirlama sekli vakifin koydugu sartlar
cercevesinde diizenlenirdi. Ibn BattGta’ya bakilirsa, gezgin bir dervis veya bir
yolcu misafir oldugu zaviyede ii¢ giinden fazla kalmamak sartiyla ticretsiz yer
icer, hatta hayvaninin ihtiyacini temin ederdi. Bazen zaviyenin seyhi vakfin mali
durumuna gore fakir bir yolcuya elbise ve para yardiminda bulunurdu.
Zaviyeye bir yolcu geldigi zaman ilgili gorevli tarafindan karsilanip kim oldugu,
nerden gelip nereye gittigi hakkinda bilgi alinip igeri buyur edilirdi. Esya ve
hayvanlar1 yerlestirildikten sonra hamama sokularak temizlik yapmasi
saglanirdi. Arkasindan yiyecek icecek ikram edilirdi. Aksam namazindan sonra
tarikatin kurallar1 gercevesinde ayin yapilirdi. Bazen gece yarisi zikir ve diger
nafile ibadetlere kalkilir; bu, her giin boyle siirtip giderdi2. Stiphesiz bu agirlama
isi yolcunun statiistine ve sosyal konumuna gore degismekte idi3.

A-Seydisehir Kazasinda Tasavvufi Hayat

Seydisehir, Anadolu’da tarikatlarin merkezi durumunda olan Konya'ya
yakin bulundugu icin degisik tasavvuf kollar1 burada da yayilmis; bu cercevede
kaza merkezi basta olmak tizere bu idari birime bagh koylerde bir¢ok tekke ve
zaviye acimustir. Asagida Seydisehir kazasinda tasavvufi hayat tizerinde
durulduktan sonra tekke ve zaviyeler ayri baghklar altinda incelenecektir.
Amacg, giiniimiizde bile Anadolu’da Tiirk-Islam kiiltiiriiniin merkezlerinden biri
konumundaki Seydisehir ve cevresinde tarikatlar kanaliyla meydana gelen
kiiltiirel olusumun tarihi temellerini ana hatlariyla ortaya koymaktir.

1) Yesevilik
Orta Asya’da ¢ok genis bir bolgeyi etkisi altina alan ve varligin

1 0. Liitfi BARKAN, “Istila Devirlerinin Kolonizator Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, S.
2 (1942), s. 279-304.

2 {bn-i Batttta, Riklet-i [bn-i Battiita, 1, Beyrut, 1981, s. 231, 248, 252.

3 Ahmet Yasar OCAK, “Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, S. 12 (1978), s. 266.
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Anadolu’da da devam ettiren Yesevilik, Hoca Ahmet Yesevi (6. 1166)'nin
fikirleri etrafinda olusmustur. Seyh Yusuf Hemedani halifelerinden olan Ahmed
Yesevi, Hacegan silsilesine mensuptur*.

Yesevilik, XII. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren Ahmed Yesevi'nin
Tiirkistanli halifeleri aracilifiyla Anadolu’ya yayilmus bir tarikattir. Seydisehir
bolgesi, Yeseviligin Anadolu’da etkili oldugu yerlerdendir. Bu tasavvuf yolunun
Seydisehir ve gevresinde ilk temsilcisi Seyyid Harun Veli'dir. Seyyid Harun,
Seyh Abdiilkerim tarafindan 1554'te yazilmus olan Makdlit-1 Seyyid Hdriin’a®
gore, baba tarafindan Musa Ké&zim, anne tarafindan ise Veysel Karani
soyundandir. Horasan’da beylik yaparken, bu gorevi terk ederek Yesevilik
Ogretisinin merkezi olan Horasan'dan kirk kisilik maiyeti ile birlikte Seydisehir
bolgesine yerlesmek tizere Anadolu’ya gelmistir.

Basta Seydisehir kent merkezindeki Seyyid Harun Veli Manzumesi olmak
tizere bu dergéha bagh olarak koylerde 17 ayr1 tekke ve zaviye mevcut oldugu
tespit edilmistir. Bu durum, Seydisehir merkez olmak tizere cevresinde
Yeseviligin hakim tarikat oldugunu gostermektedir.

2) Ahilik

Ehlifiitivvetin ~ gegmisi,  Islamiyetin  ilk  donemlerine  kadar
gotiiriilmektedir®. Bununla birlikte Claude Cahen, fityanin Abbasiler devrinde
Fittivvet tegkilatina baglandigini, bir esnaf orgiitii sifatiyla ortaya ¢ikmasimin
ise, Anadolu ve Iran sahasinda XIV. yiizyildan sonra oldugunu yazmaktadir”.
Oysa daha XIII. ytizyil ortalarinda, Anadolu Selguklulari’'nda bunlarin esnaf
tegkilatt miintesipleri olarak algilandigi, devrin eserlerinden anlagilmaktadir®.
XIL. ytizyil sonlarinda bir bagkana bagh olarak hareket eden fityanlar, daha
sonra Ahi liderlerinin emrine girmislerdir. Bundan sonra fityanlar, Ahilerin
yaninda devlet protokoliinde yer almaya baslamiglardir®.

Ahilik, baskent oldugu icin XII. ytizyil sonlarinda ilk Konya’'da ¢rgiitlendi.
Konya'ya yakin kentlerde de Ahiligin XIII. ytizyilda kuruldugu goriilmektedir.
Nitekim daha Tiirkiye Selguklular1 doneminde Eregli ve Beysehir'de Ahiligin
etkin oldugu belgelerden anlasilmaktadir?.

4 Ahmed Yesevi, XI. ytizyilmn ikinci yarisinda Bati Tiirkistan'in Sayram kasabasinda dogmustur. Yedi
yasinda babasini kaybettikten sonra Yesi sehrine gelerek oraya yerlesmistir. Daha sonra Buhara’ya
giderek burada Seyh Yusuf Hemedani (1049-1140)ye intisap etmis ve onun ti¢incii halifesi olmus;
1160’da seyhlik postuna oturmustur. Genis bilgi i¢in bk. M. Fuad Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, Islam
Ansiklopedisi, 1., Eskisehir 2001, s. 210-212.

5 Abdiilkerim bin Seyh Musa, Makilit-1 Seyyid Hériln, (haz. Cemal Kurnaz), Ankara 1991.

6 Mevlana Celaleddin, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), (terc. Abdtlbaki Golpiarlr), Konya 1965, s. 89.

7 Claude Cahen, fslumiyet, (terc. Esat Nermi Erendor), Ankara 1990, s. 147.

8 Sultan Veled, Ibtidi-name, (terc. Abdulbaki Golpmarlt), Ankara 1976, s. 372.

9 bn Bibi, el-Evamirii'l-Ald’iyye fi'l-Umiiri’l-Ald"iyye, (yay. Adnan Erzi), Ankara 1956, s. 32, 230, 585.

10 Yusuf Kiigtiikdag, “Konya'da Ahi Evran Zaviyesi ve 1097H/1687M Tarihli Vakfiyesi”, Tiirk
Tasavouf Arastirmalari, Konya 2005, s. 44.
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Seydisehir’'de ise Ahilik XIII. ytizyilda kurulmus olmalidir. Ancak izlerine
simdilik Osmanli donemi belgelerinde rastlanmaktadir. Bu cercevede Calmanda
koytindeki Ahi Segit/Ahi Iskender Zaviyesi Osmanli déneminde Ahiligin
Seydisehir’de varligini devam ettirdigine isaret etmektedir.

3) Babailik

Anadolu’da XIII. ytizyilda dogan tarikatlardan biri de Babailik olup
Tiirkiye Selguklulari devrinde Orta ve Giineydogu Anadolu’da Baba Ilyas’a
bagh Tiirkmenlerin isyan: dolayisiyla ortaya ¢ikan tasavvufi bir harekettir??.

Baba ilyas'in Anadolu’da bircok halifesi bulunuyordu. Bu halifelerinden
biri de Nure Sofu’dur’?. O, seyhinden aldig: tasavvufi fikirleri ile Selguklu
Sultan1  Alaeddin  Keykubat'1t  (616-634/1219-1237)  cezbetmek icin
cesaretlendirildi. 1231 yilinda Baba Ilyas’t Nure Sofu’nun ziyaret ettigi, Babai
Tarikat'nin yayilmasi igin ¢aba gostererek Kirsehir'in Maliya ovasinda
Selguklulara karsi Babailer tarafinda yer aldigt ve Nure Sofu'nun oglu
Karaman'in tarikatin seyhlerinden biri oldugu bilinmektedir. Kesin olmamakla
birlikte, Nure Sofu 1255 vyillarinda vefat etmistir’®. Soyundan gelen
Karamanogullari, ilk firsatta Selguklu Devleti'nin mirasin1 devraldi ve onun
siyasetini kabul etti.

Nure Sofu'nun Karamanogullar1 Devleti tizerindeki etkisi arastirmacilar
tarafindan ortaya konmustur. Babailigi benimsemis bir mutasavvif olarak
nedense onun Konya ve gevresindeki etkileri hep g6z ard:i edilmistir. Oysa
Karamanogullari’nmin hakimiyeti altinda bulunan yerlerde onun adina agilmis
tekke ve zaviyeler mevcuttur. Nitekim Seydisehir’in Karahisar koytindeki Nure
Sofu Veled-i Hact Ibrahim Zaviyesi bunlardan biri idi. Bu durum, Seydisehir ve
cevresinde Babailigin pek aktif olmamakla birlikte Osmanli déneminde de
surdurildugiine isaret kabul edilebilir.

4) Seyh Didigi Tarikat1

llgin dolaylarina XII. yiizyilin ikinci yarisinda yerlesen Didigi Sultan,
menakipnamesindeki anlatilanlar ile belgelerde verilen bilgilere bakilirsa tarikat
kurucu bir seyh idi. Onun Anadolu’ya gelmeden énce Haci Ibrahim Sultan’dan
tasavvuf dersleri aldigina menakibnamede isaret edilmektedir4.

11 Ahmet Yasar OCAK, “Babailik”, TDV Islam Ansiklopedisi, IV., Istanbul 1991, s. 373.

12 Ahmed b. Sinaniiddin Yusuf el-Karamani, Ahbaru’d-Duvel ve Asaru'l-Uvel, Stileymaniye
Kiittiphanesi, no: 1099, s. 293. Ayrica bk. Sikari, Karamanogullar: Tarihi, (haz. M. Mes'ud Koman), s.
42/7. Bu eser, Karaman Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Mudiirliigiince Karaman Tarihi ve Kiiltiird, 1I'nin
icinde yaymlanmustir.

13 Sihabeddin TEKINDAG, “Karamanlilar”, Isldm Ansiklopedisi, VL., Istanbul 1977, s. 316-318.

14 ANONIM, Didigi Sultan Mendkibndmesi, (haz. Safa Odabasi, “Didigi Sultan Menakibndmesi'nin
Konyali Seyyid Mustafa Riisdi Tarafindan Yapilan Manzum Terciimesi”, Yeni Ipek Yolu Konya Ticaret
Odast Dergisi, Konya, 1, Ozel Say1 (1998), (Kisaltma: Didigi Mendkibnamesi), s. 368, 376.
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Seyh Didigi'nin Anadolu’ya geldiginde 350 dervisi bulunuyordu. Bunlar1
Anadolu’nun degisik yerlerine gondermis, adina zaviye agmalarini istemistir?s.
Miiritlerinin ¢ogunlukta oldugu Beysehir tarafinda onun halifesi Yatagan
Miirsel’in de zaviye ag¢tig1 bilinmektedir®.

Karamanogullar1'” ile Osmanli donemlerinde de onun “evliya ziimresinden”
olduguna inanilirdi’8. Seyh Didigi'nin tarikat zinciri Hz. Muhammed’e kadar
uzantyordu. Ancak ORAL'In gordiugiinti soyledigi secereyi tespit etmek
miimkiin olmadigindan silsilesinin dort halifeden hangisine dayandigin
sdylemek miimkiin olmamaktadir. Muhtemelen akrabas1 Hac1 Bektas-1 Veli gibi
Seyh Didigi'nin silsilesi de Hz. Ali'ye kadar gidiyordu. Bagimsiz tarikatlarin
belirlenmis adap ve erkdninin da olmasi gerekirdi. Seyh Didigi Tarikati'nin
adabiyla ilgili bilgilerin 1017/1608 tarihli Postnisin Seceresi'nde bulundugu
bilinmektedir?®.

Didigi Sultan, hem kendi hem Seyyid Harun'un menakipnamesinde
keramet izhar eden bir veli olarak gosterilmistir. Nitekim menakipnameye gore
0, aytya binip yolculuk etmis, Seyyid Harun'u ziyaret igin Seydisehir’e yonelmis,
bunu duyan Seyyid Harun da bir tasa “deve ol” demis, tag canlanip bir deveye
dontismiis ve yolda karsilasmislardir. Bulustuklar1 noktada Seyyid Harun
deveden inmis, deve tekrar tasa doniismiis ve orada kalmistir?0. Devetasinin
yeri Seydisehir’de Eski Mezbahanin karsisi idi. Etibank Aliminyum Tesisleri
kurulmaya baslaninca bu mezbaha ve tas yerinden kaldirilmistir.

Tiim bu bilgiler, Didigi Sultan’m Seydisehir ve dolaylarinda kendi ad ile
anilan tarikat1 yaydigimi ve onun igin zaviyeler acildigim gostermektedir. Fatih
donemi tahrir kayitlarinda (1476) Seyh Ahmed/Devetas: Zaviyesi adiyla anilan
Seyh Didigi Tarikati'na ait bir yap1 mevcuttur. Seyh Didigi Tarikat1 baglaminda
bu yap1 da asagida ele alinacaktir.

5) Naksibendilik
Horasan menseli Siinni tarikatlardan biri de Naksibendilik’tir. Kurucusu
Bahati’d-Din Naksbend (6. 1389)’den dolay1 bu adla sohret bulmustur.

Fatih Sultan Mehmed (1444-1446, 1451-1481)'in ilim, edebiyat ve sanata
deger vermesi, Islam alemindeki biiyiik alim ve mutasavviflarin Istanbul’da
toplanmalarma neden olmustu. Bu miisait ortami degerlendirmek isteyen
Horasan Naksileri de onun hiikiimdarhig sirasinda Istanbul’a gelip tekkeler

15 Didigi Mendkibnamesi, s. 383.

16 Didigi Mendkibnamesi, s. 370-375. M. Zeki ORAL bu zaviyenin vakfiyesini yayimnlamistir. Bk.
“Yatagan Miirsel Vakfiyesi”, Belleten, XVIII/71 (1954), s. 337-345.

7 Vakaflar Genel Miidiirliigii Arsivi Defter, (Kisaltma: VAD.), no. 2176, s. 141.

18 VAD., no. 2176, s. 145; Konya Ser’iye Sicili, (Kisaltma: KSS), no. 99, s. 233.

19 M. Zeki ORAL, “Turgut Ogullari, Eserleri-Vakfiyeleri”, Vakiflar Dergisi, S. 3 (1956), s. 47.

20 Abdiilkerim bin Seyh Musa, Makalét-1 Seyyid Hartin, (Tenkitli Basim), (haz. Cemal Kurnaz), Ankara
1991, s. 53-55.
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kurmaya baglamiglardir. Naksiligin Osmanli topraklarinda genis c¢apta
yayilmasi, esas II. Bayezid (1481-1512) zamaninda olmustur. Naksbendi
seyhlerinden Abdullah [lahi-yi Simavi (6. 1491)nin bunda rolii biiyiik
olmustur?l.

Sah Ismail (1501-1524)'in Anadolu’da baslattigt Osmanli karsiti Safevi
Tarikati'nin faaliyetlerine karsi devlet Naksbendiligi desteklemis. Anadolu ve
Rumeli'de tekkeler kurmalarina yardim etmistir. Osmanli Devleti'nin bunlar
desteklemesinin diger bir nedeni, Naksibendiler'in ¢ogunlukla ulema kokenli
olmasidir?2. Boylece XVI. yiizyil baslarindan itibaren marjinal sofiligin yerine
ilmi olan1 kaim kilinmaya galisilmustir.

Naksibendiligin Konya cevresinde teskilatlanmaya baslamasi, XVI. yiizyil
baglarina rastlamaktadir?®. Bununla birlikte Konya sehrinde fazla etkili
olmadiklar1 anlagilmaktadir. Konya’da XVIIIL. yiizyilda Naksi sehylerinin ikamet
ettigi belgelerde ge¢mekle birlikte?* tekkeler kurarak orgiitlenmeleri XIX.
yiizyilldan sonradir?®. II. Mahmud (1808-1839)'un Yeniceri Ocag ile birlikte
Bektasiligi ilga ederek tekkelerini Naksibendiler'e vermesinden sonra Naksilik,
devlet nezdinde daha ¢ok itibarli hale gelmis?¢, devletin bu politikas1 Konya’'da
da etkisini gostermis; kisa stirede bircok Naksibendi Tekkesi kurulmustur?’.

Benzer yapilanmaya Seydisehir ve gevresinde de gidildigi belgelerden
anlasilmaktadir. Halen Cavus koytinde tiirbesi bulunan Memis Efendi (6. 1852),
Seydisehir kent merkezinde medfun olan Seyh Abdullah Efendi (6. 1902) ve
Alaylar Mahallesi'ndeki Akyol Mezarlig1'nin kuzeydogusunda tiirbesi bulunan
Seyh Mehmed Emin Efendi (6. 1854) Seydisehir’de Naksibendi Tarikat'nin XIX.
ytizyilda temsilcilerindendir.

Cesitli meselelere dair arsiv kayitlarinda adina rastlanan Seyh Abdullah
Efendi'nin, bir tarikat seyhi oldugu belgelerde ifade edilmistir?. Bozkir'in
Karacahisar koytinde 1222/1807 yilinda dogan Seyh Abdullah Efendi, kiictik
yaglarda anne ve babasii kaybetmis, Hocakoyii'ndeki Miiderris Memis
Efendi’nin medresesine giderek himayesine girmistir.

21 Bk. Yusuf KUCUKDAC, “Mevlana Dergahi ve Tiirbe Hamami'na Dair iki Mevlevi Vakfiyesi”,

Tiirk Tasavouf Arastirmalari, Konya, 2005, s. 73-75.

2 Kasim KUFRALI, “Molla ilahi ve Kendisinden Sonraki Naksbendiye Muhiti”, Edebiyat Fakiiltesi
Tiirk Dili ve Edebiyat: Dergisi, 111./1-2 (Kasim 1948), s. 143-145.

2 frfan GUNDUZ, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Istanbul 1984, s. 58.

2 VAD. no. 484, s. 288-289; KSS. no. 49, s. 216.

% Konya’da Naksibendi zaviyeleriyle ilgili vakif kayitlar: XIX. ytizyillda baglamaktadir. Bk. M. Akif
ERDOGRU, “Karaman Vilayeti Zaviyeleri”, Tarih Incelemeleri Dergisi, IX (1994), s. 95.

% GUNDUZ, ayni eser, s. 68-69.

27 Yusuf KUCUKDAC, “Osmanlt Déneminde Konya'nin Tasavvufi Hayatina Kisa Bir Bakis”, Tiirk

Tasavvuf Arastirmalari, Konya, 2005, s. 355-380.

28 BOA, MVL, Dosya: 683, Gomlek: 15; DH. MKT., Dosya: 437, Gomlek: 49.
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Memis Efendi, Naksibendi Tarikati seyhi olarak Abdullah Efendi'ye
terbiye vermisti. Tahsilini tamamladiktan sonra Abdullah Efendi 1833-1869
yillar1 arasinda Seydisehir’de miiderrislik yapmis; 1869'dan olduigii tarih olan
1902'ye kadar ise Seyyid Harun Camii'nde Naksibendi Tarikati icablarim
miiritleriyle birlikte icra etmisti. Her sene ti¢ aylarda Osmanl tilkesinin hemen
her yanindan gelen Naksi miiritleri Seyh Abdullah Efendi ile goriisiirlerdi. Seyh
Abdullah Efendi 29 Mart 1902'de vefat etmis, Sultan II. Abdulhamid (1876-
1909)’in emri ile kabri tizerine tiirbe yapilmistir?.

Seydisehir'de bir de Akyol Mezarhgi'mn kuzeydogusunda Seyh
Mehmed Emin Efendi adina insa edilmis bir tiirbe vardir®. Bu zatin da
Naksibendi seyhlerinden oldugu 1271 /1854 tarihli kitabeden anlasilmaktadir.

Yukaridaki kisa bilgiler, Seydisehir’de Naksibendiligin XIX. ytizyilda
sohret buldugunu; Osmanli padisahlarinin destegini aldigini gostermektedir.

B- Seydisehir'deki Tekke ve Zaviyeler

Cumbhuriyet'ten o©nce tarikatlarin orgtitlendikleri yerler, tekke ve
zaviyelerdi. Tekke, Farsca “dayanma, dayanacak yer” anlamima gelen “tekye”
kelimesinden bozma olup, tarikat mensuplarinin oturup kalkmalarina,
ayinlerini icra etmelerine mahsus yerler demekti. Sehir ve kasaba merkezlerinde
kurulurlar; hangi tarikata ait ise ona bagh dervisleri buralarda stirekli kalirlardz.
Tekkenin kiictigtine ise zaviye adi verilirdi. Cogunlukla sehir ve kasabalarin
disinda ve kdylerde kurulan zaviye, hiicre, kiigiik oda demektir3!. Cogu hanlarin
bulunmadig: ikinci derecede 6nemi haiz yollar tizerinde kurulduklarindan
yolcular, buralarda birkag giin barindirilirlard.

Arsiv kaynaklar1 dogrultusunda Seydisehir kent merkezinde yedi tasavvuf
yapist tespit edilmistir. Iclerinde en tinlisti siiphesiz Seyyid Harun Manzumesi
idi. Seydisehir cevresinde buraya bagl olarak kurulmus 17 ayr1 tekke ve zaviye
mevcuttu. Bunlar disinda kent merkezinde alti; Seydisehir'e bagli Akgalar,
Akkilise, Boyali, Bitkarmud, Calmanda, Derekoy, Gokhiiyiik, Gokeehiiyiik,
Incesu, Karahisar, Kirtkoy, Kuran, Orta ve Bas Karaviran, Tarasci, Ulukilise ve
Yaglihtiyiik koylerinde de 14 tekke ve zaviye mevcuttu.

» Abdurrahman AYAZ, Makaldt-1 Seyyid Harun Veli ve Miiderris Es’ Seyh Haci Abdullah Dehlevi,
Seydisehir, 1977, s. 79-98. Tiirbe, Seyyid Harun Hamami'nin kuzeybatisindadir. Dikdortgen planli
olup eski sekli bozulmaksizin 1955'te temelden onarilmuistir.

% Tiirbe moloz tastan yapilmis olup, 4.35x4.35 m olclistinde kare planhidir. Sandukasmn
basucundaki mermer kitabede soyle yazmaktadir: “Hil/ el-merhiim el magfur tarikat-i ‘aliyye-i
Naksbendi ve sidatdan olup terk-i ma'sevd ile miirsid-i mesdyih-i ‘dliden el-Hic Abdullah Kuddiis Efendi
Medresesinde ve riitbesinde tken cezbe-i Rahmani ile irtihdl eden Seyh Mehemmed Emin Efendi/ Ruhiina
Fatiha. Sene 1271”.

3 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 111., Istanbul 2004, s. 445, 648.
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Seydisehir'deki tekke ve zaviyeler, Seyyid Harun Veli Manzumesi, kent
merkezindeki diger tekke ve zaviyeler, Seyyid Harun Dergahi’na bagh tekke ve
zaviyeler ve koylerdeki diger tekke ve zaviyeler olmak tizere dort ana baslik
altinda incelenecektir.

I- Seyyid Harun Manzumesi
1) Seyyid Harun Manzumesi'nin insas1

Seyyid Harun Tekkesi'nde, daha Seyyid Harunun saghigindan itibaren
yapilmus degisik yapilar mevcuttur. Bundan sonra da ilaveler yapilmistir. Ay
anda bir biittin olarak ortaya ¢ikmadig icin bunlar Seyyid Harun Manzumesi
baslig altinda incelenecektir.

Seyyid Harun Manzumesi, yapimn ¢ekirdegi konumundaki degisik
zamanlarda yapilmis cami, medrese ve tiirbelerden olusmakta idi.

Seyyid Harun Camii: Insa tarihine dair elde kesin bir belge yoktur.
Menakipname’den  ogrenildigine gore bizzat Seyyid Harun tarafindan
yaptirilmistir. Seyyid Harun, Seydisehir’i Esrefoglu Miibariiziddin Mehmed Bey
zamaninda (1302-1320) kurduguna ve caminin bitisigindeki ttirbenin
kitabesinde de Seyyid Harun'un &liim tarihi 1320 olarak verildigine gore, cami
de 1302-1320 yillar1 arasinda yapilmis olmalidir32,

Seyyid Harun/Haruniye Medresesi: Menikipnime’ye gore Seyyid Harun
tarafindan kurulmustur. Giiniimiizde medreseden eser kalmamistir. Osmanl
doneminde oldukca faal bir medrese idi. Buraya 4 Zilkade 1331/1 Agustos
1919’a kadar devam eden diizenli miiderris atamalar1 bulunmaktadir3.

Seyyid Harun Tiirbesi: Seyyid Harun Camii'nin kuzey duvarma bitisik
olarak giris kapisinin solunda iki, saginda ise bir kiimbet vardir. Caminin kuzey
duvarindaki ti¢ kiimbetten sag taraftaki kiimbet, kitabesinden acik olarak
anlasildigina gore, caminin de banisi olan Seyyid Harun'a aittir. Gerek Seyyid
Harun Tiirbesi, gerek diger iki tiirbe ve icindeki mezarlar ONDER ve UNAL
basta olmak tizere diger bazi arastirmacilarca daha 6nceden ele alinmistir. Bu
sebeple asagida bu yapilar incelenirken her birinde dipnot verme yoniine
gidilmeyip burada sayfa aralig1 verilecektir3. Buraya degisik tarihlerde ttirbedar
atamalarmin yapildig1 goriilmektedir3.

32 Mehmet ONDER, “Seydisehir’de Seyyid Harun Kiilliyesi, Vakiflar1 ve Banisi”, Vakiflar Dergisi, S.
20 (1988), s. 13.

3 VAD, no. 544, vr. 13b; no. 548, vr 59b; no. 1090, vr. 82b; no. 2180, s. 399; BOA, C. EV., Dosya no. 485,
Gomlek no. 24550.

3 Mehmet ONDER, Seydisehir Tarihi, Seydigehir, 1986, s. 108; R. Hiiseyin UNAL, “Seyid Harun
Camii ve Oniindeki U¢ Kiimbet (Seydisehir-Konya)”, Sanat Tarihi Yillig1, VI., (1stanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Sanat Tarihi Enstitiisii), Istanbul 1976, s. 49-50; Mehmet BAYRAKDAR, “Seyyid
Hartn Veli ve Tiirbesi”, Uluslar aras: Tiirk Diinyast Inang Merkezleri Kongresi Bildirileri (23-27 Eyliil
2002 Mersin), Ankara 2004, s. 284.

35 VAD, no. 544, vr. 13b; no. 1088, vr. 59b; no. 1119, vr. 50a; no. 2179, s. 183.
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Halife Sultan Tiirbesi: Caminin kuzey cephesi o©niinde siralanan
kiimbetlerden ikincisi, caminin kuzeydogu kosesine bitisik olup Halife Sultan
Tirbesi'dir. Kitabesinde inga tarihi olarak 10 sevval 768/9 Haziran 1367
yazmaktadir®. Seyyid Harun’dan sonra seyhlik yapanlardan biri olmalidur.

Sultan Hatun Tiirbesi: Caminin kuzeyinde bulunmakta olup iginde bes
mezar vardir. Ugti biiyiik, ikisi kiigiik olan sandukalar kendi icinde kronolojik
olarak siralanip asagida verilecektir:

Sultan Hatun bint Emirsah Bey ibn Turgut Bey Mezar1: Sultan Hatun
Tiirbesi'ndeki mezarlardan en giineyde kalami Emirsah Bey’'in kizi Sultan
Hatun’a ait olup 8 Saban 825/28 Temmuz 1422 tarihlidir?”. Bu yap1 hakkinda
baskaca herhangi bir belgeye simdilik rastlanamamuistir.

Riistem Bey Mezar:: Sultan Hatun mezar1 ile birlikte Sultan Hatun
Turbesi'nde bir de Riistem Bey’e ait mezar bulunmaktadir. Sanduka sekilli
mezarlardan soldan birincisi Riistem Bey bin Halil Bey’e ait olandir. Safer
843 / Temmuz-Agustos 1439 tarihlidir.

Riistem Bey oglu Ali Bey Mezar:: Ayn tiirbede ikinci biiyiik sanduka
sekilli mezar Riistem Bey-oglu Ali Bey'indir. Rebiytilevvel 843 /Eyliil-Ekim 1439
tarihlidir.

Riistem Bey kizi Diirrithant Hatun Mezar1: Adi gegen tiirbedeki bir diger
sanduka tipi kiigiik mezarlardan ilki Riistem Bey kizi Diirrithant Hatun’a aittir
ve Muharrem 832/Ekim-Kasim 1428 tarihlidir.

Mustafa oglu Yusuf Mezar:: Sanduka tipi kiiglik mezarlardan ikincisi
tizerinde rakamla 999/1590-91 tarihi ve Yusuf bin Mustafa adi okunmaktadir.
Bunun kime ait oldugu bilinmemektedir. Tiirbedeki diger mezarlar
Turgutogullarindan gelenlerindir. Muhtemelen bu da Turgutogullarindan birine
aittir.

Imaret: Seyyid Harun Veli Manzumesi'nde bir de imaret mevcut idi. Fatih
donemi tahririnde kaydedildigine bakilirsa XV. ytizyilin ilk yarisinda imaret
bolimii mevcut idi®. Buradan misafirlere, komsulara, bélgeden gelip gecenlere,
fakirlere, alimlere, 6grencilere ve seyitlere sabah ve aksam yemek pisirilip
verildigi belgelerden anlagilmaktadir3®.

2) Seyyid Harun Manzumesi'nin vakiflari

Seyyid Harun Manzumesi'ne dair vakiflarin kurulus tarihi net olarak tespit
edilememektedir. Makdlit-1 Seyyid Hdrin Veli'de, Esrefoglu Miibariiziddin

36 UNAL, aym makale, s. 53-54.

3 ONDER, aymi eser, s. 111-116; UNAL, ayn: makale, s. 58.

3 Fatih Devrinde Karaman Eydleti Vakiflari Fihristi, (haz. Ferdiun Nafiz Uzluk), (Kisaltma: Fatih
Devrinde Karaman Vakiflart), Ankara 1958, s. 34.

39 VAD, no. 2179, s. 194; no. 2180, s. 505.
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Mehmed Bey’'in Seyyid Harun'un yaptirdigi cami, medrese ve zaviyeye
Beysehir'deki koskiinii ve has bahgesini vakfettigi yazilidir. Ayrica Seyyid
Harun'un da manzumeye tahsis ettigi vakiflar1 bulunmaktadir. Ancak
gtintimiize dek ne Esrefoglu Mehmed Bey, ne de Seyyid Harun vakfiyesinin
sureti bulunabilmistir. Ancak Bey’le olan miinasebetlerinden, Beysehir Esrefoglu
Kiilliyesi vakfindan kisa bir siire sonra kurulmus olabilecegi diistiniilmektedir.

Seyyid Harun'un kale, mescit, medrese, hamam, zaviye ve evler insa
ettikten sonra buralara birtakim yerleri ve gelirleri vakfettigi Makalat'ta
yazmaktadir. Seyyid Harun 1320’de vefat ettigine gore, vakfin kurulusu bu
tarihten oncelerde olmalidir. Bundan sonra tekkeye gelir saglamak icin han,
kapan, bezzazistan, debbaghane, boyahane, ekmek firin1 ve kasap diikkanlarinin
yapildig1 anlasiimaktadir40.

Belgelerde Seyyid Harun ve Esrefoglu Miibartiziddin Mehmed Bey disinda
da manzumeye dair vakiflarin isimleri bulunmaktadir. Nitekim 147641 ve 148342
tarihli belgelerden Karamanoglu II. ibrahim Bey’in azatli kolesi Bahadir Aga
tarafindan Yenicekoy’deki bir ¢iftligin; 1518 tarihli belgeden Karamanoglu II.
[brahim Bey (1423-1464) tarafindan Ulukilise kdytindeki arazilerin#3; 1583 tarihli
belgeden Esrefoglu Mehmed Bey bin Siileyman Bey tarafindan Beysehir’de bazi
tarlalar ve Seydisehir'de bazi baglarin®* vakfedildigi anlasiimaktadir.
Dolayisiyla bolge idarecilerinin ve niifuzlu kimselerin Seyyid Harun Vakfi'na
maddi anlamda destek ¢iktig1 soylenebilir.

Seyyid Harun Veli Manzumesi vakfina gelir arsiv belgelerindeki bilgilere
gore iki ana kaynaktan saglanmaktaydi. Bunlardan birincisi sehir merkezindeki
isletmelerden, digeri ise tarim alanlarindan elde ediliyordu. Seydisehir
merkezindeki isletmeler; hamam, firin, han, kapan, bezzazistan, su degirmeni,
evler ile debbaghane ve boyahaneler; tarim alanlar1 ise Seydisehir ve bagh
koylerde bulunan ciftlik, harim ve tarlalardi.

Manzumenin XV. ve XVL yiizyil vakif gelirlerini, 147645, 14834, 15004,
151848, 153049, 158350 ve 15845 tarihli evkaf defterlerindeki bilgiler 1siginda

% M. Akif ERDOGRU, “Seydisehir-Seydi Harun Kiilliyesi Vakiflart Uzerine Bir Arastirma”, Tarih
Incelemeleri Dergisi, VIL., (Kisaltma: Seyyid Harun Kiilliyesi Vakiflar), (1992), s. 83.

4 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.

42 Taksim Atatiirk Kitaplii, Muallim Cevdet Yazmalari, no: 0-116/1, (Kisaltma: Murad Celebi Defteri), vr.
59a. (1483 tarihli bu evkaf defteri Fahri COSKUN tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak; M. Akif
ERDOGRU tarafindan da latinize edilip dort ayr1 sayida yaymlanmistir: F. COSKUN, “888/1483
Tarihli Karaman Eyaleti Vakif Tahrir Defteri”, (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tiirk
iktisat Tarihi Anabilim Dali Yaymnlanmamais Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1996; M. AKkif
ERDOGRU, “Murad Celebi Defteri: 1483 Yilinda Karaman Vilayetinde Vakiflar I, II, III, IV”, Tarih
Incelemeleri Dergisi, XVIII/1 (Temmuz 2003), s. 119-160; XVIII/2 (Aralik 2003), s. 99-140 ; XIX/1
(Temmuz 2004), s. 119-154 ; XIX/2 (Aralik 2004), s. 141-176.

$BOA, TT. d., BOA, TT. d., no. 455, s. 890-895.

4 BOA, MAD, no. 241, vr. 3a.

4 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 33-35.
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belirtmek miimkiindiir. Buna gore; Seydisehir’de bir vakif hamam vardi. Vakfin
gelirinin azalmamas1 icin sehirde bu vakif hamamdan baska hamam
yapilmamas1 merkezce emredilmisti. Vakfa ait bir ekmek firmi ile kasap
diikkdni vardi. Vakfa zarar gelmemesi icin bu diikkdndan gayri diikkan
isletilemezdi. Islenmesi gereken deri varsa yine vakfa ait olan debbaghanede
islenirdi. Vakfin kent merkezinde bir de boyahanesi vardi ve bunun disinda
baska bir boyahanenin acilip isletilmesi yasakti. Ayrica bezzazistan, kapan ve
yaghaneler de bulunuyordu. Vakfa ait bezzazistanda attarlarin pazar giinleri de
dahil olmak tizere is gormeleri ve baskaca bir yere gitmemeleri kayit altina
alinmust.

Seyyid Harun Manzumesi'ne gelir getiren isletmelerin sinirli tutulmas: ve
yenisinin yapilmasina izin verilmemesi, Seydisehir’de ¢ars1 ve pazar dokusunun
gelismesine engel teskil etmis; kasaba uzun stire bir koy gortinimiinde
kalmastur.

Vakfin en 6nemli gelir kaynag: Seydisehir kent merkezindeki hamam idi.
Vakif gelirlerinin ticte birinden fazlasi hamamdan saglanmaktaydi. Muhtemelen
kale, medrese, mescit ve zaviye ile birlikte insa edilen bu hamam, Seydisehir,
Bozkir ve Hatunsaray bolgesinin tek hamamu olarak XVI. yiizyil sonlarma kadar
hizmet vermisti. Kent merkezinde yapilan ve giintimiize dek varligin1 korumus
olan Hac1 Nasuh Hamami ise XVIL. ytiizyil ortalarinda insa edilmis olmalidir.

Seydisehir’deki derici ve kasap diikkanlarindan alman para da vakif icin
onemli bir gelir kaynagi idi. Kentte ve cevre koylerde yetistirilip kesilen
hayvanlar, kurban bayraminda tiirbeye verilen deriler Seydisehir tabakhanesi
icin gerekli hammaddeyi olusturuyordu.

Seydisehir boyahanesinin varligindan ilk defa 1483 tarihli belgede “an
sabbagin vakf boyihaneden gayri yerde boyahdne iglemeye>?” seklinde acikca
bahsedilir. Osmanli Devleti'nde biiylik boyahanelerin gelirleri ya padisah,
beylerbeyi, sancakbeyi haslarina ya da bir vakfa baghydilar. Nitekim Diyarbakir
boyahanesinin gelirinin padisahin, Kayseri'dekinin Karaman Beylerbeyisinin,
Beysehir’dekinin Beysehir Sancakbeyinin hass1 oldugu bilinmektedir.
Seydisehir boyahanesinin bunlara nazaran kiiciik oldugu anlasilmaktadir®.

46 Murad Celebi Defteri, vr. 54b-59.

47 Kubbe Altindan Miidevver Atik Konya Vakfi, Tapu ve Kadastro Genel Miidiirliigii Arsivi, no: 565, vr. 81b-
87a.

48 BOA, TT. d., Gomlek no: 455, s. 935-939.

¥ BOA, 387 Numaralar1 Muhdsebe-i Vildyet-i Karaman ve Rim Defteri (937/1530), Ankara 1996,
(Kisaltma: 387 Numarali Muhasebe Defteri), s. 65-66.

50 Defter-i Evkdf-1 Livd-i Konya, Tapu ve Kadastro Genel Miidiirliigii Arsivi, no: 584, vr. 131b-134a.

51 Defter-i Mufassal-i Livd-i Begsehri, Tapu ve Kadastro Genel Miidiirliigii Arsivi, no: 137, vr. 21a-135a.

52 Murad Celebi Defteri,vr. 54b.

33 ERDOGRU, Seyyid Harun Kiilliyesi Vakiflar, s. 90.
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Seydisehir boyahanesinde yiin, keten ve pamugun boyandigi;, bogas, ¢itari ve
alaca denen pamuklu bezlerin boyanip Istanbul’a gonderildigi bilinmektedir5+.

Ziraat alanlar1 vakfin en 6nemli gelir kaynag: idi. Seydisehir’deki tiztim
baglarinin  “mukataa-i dsrii” vakfa aitti. Dere, Ulukilise, Suberde, AKkkilise,
Karacalar, Olberid, Kababulak, Kugulu, Kecikilise, Ke¢ihoma, Buzagucu,
Gevrekli, Manastir, Baskaraviran, Tasagil, Diiden, Elmesud, Sakizarmud,
Karakiz, Gokiiytk, Kilisecik, Yenice, Karatiyiik ve Cat koylerindeki tarlalar ve
harimmlarin; kent merkezindeki Kegikapi, Beybagi, Sarniccalisi, Umurcalis,
Kinikovasi, Atabag, Basikesik, Pinarbasi, Iisuluk ve Kizilyer denilen mahallerde
bulunan tarla, bag, harim ve su degirmenlerinin gelirleri Seyyid Harun Vakfi'na
ait idi. Ziraat alanlariin osriinden elde edilen gelir, vakif gelirlerinin neredeyse
yarisini olusturmaktaydi.

Simdi de Seyyid Harun Veli Manzumesi'ne bagh vakiflarin giderleri ele
almacaktir. Cami ve medresede gorevli vakif personelinin {iicretleriyle zaviye
mutfagiin masraflar1 giderler igerisinde 6nemli yer tutmaktadir. XV. yiizyil
sonunda vakif gelirlerinin Seyyid Harun vakfina bagli miiderris, seyh, nazr,
imam gibi gorevliler arasinda taksim edildigi goriilmektedir.

Seyyid Harun Veli Manzumesi'nin dam ve catilarinin onarimu i¢in {icretsiz
olarak calismalar1 sartiyla 30 kisi gorevlendirilmistir. Az miktarda olan onarim
masraflar1 kendi ceplerinden karsilamak zorunda idiler. Eger yiiksek miktarda
masraf ¢ikarsa gereken meblagin vakif tarafindan verilirdi. Sayet kendilerine
ayrilan yerleri onarmazlarsa yaya, miisellem veya reaya olarak kaydedilirlerdi®.

II- Kent Merkezindeki Diger Tekke ve Zaviyeler
1) Riistem Bey Zaviyesi

Riistem Bey Zaviyesi, Seydisehir merkezinde Riistem Bey tarafindan
yaptirilan tiirbenin bitisiginde olmalidir.

Turgutogullarindan olup Seydisehir’de insa ettirdigi zaviyeye vakif yapan
Riistem Bey, Turgutoglu Halil Bey’'in ogludur. Seydisehir'de Safer 843/1439
tarihli kabir tasinda onun elkabi “el-emirii’l-kebir Riistem Bey bin Halil Bey”
seklinde yazilmustir.

Seydisehir'e baglh Olbert koyti yakimndaki Tollar mezrasi, Karakiz
koytinde dort dontim tarla, Manastir ve Cokragan koylerinde ti¢ dontim tarla bu
Riistem Bey Tiirbesi'nin vakfidir. Sali ve Persembe giinleri dort hafiz bir ciiz
okuyacak diye sart edilmistir. 1483’de vakfin tevliyeti Seyyid Harun evladindan
Hiisnti Babamin tasarrufunda idi%®. Cemaziyelevvel 1110/Kasim-Aralik

5¢ ONDER, Seydisehir Tarihi, s. 54.
5 ERDOGRU, Seyyid Harun Kiilliyesi Vakiflart, s. 94.
56 M. Akif ERDOGRU, “Murad Celebi Defteri'ne Gore 1483 Yilindan Once Karaman Vilayetinde

Vakif Kuran Hayirsever Miislimanlar (Vakiflar)”, Uluslar Arast Kurulusunun 700. Yil Déniimiinde
Biitiin Yonleriyle Osmanli Devleti Kongresi (7-9 Nisan 1999), Konya 2000, s. 172.
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1698’den 27 Saban 1241/6 Nisan 1826'ya kadar olan siirecte vakfa diizenli olarak
miitevelli, nazir, ciizhan ve asrhan atamalarmin yapildig1?; bunun sonucu
olarak aktif bir sekilde varligim stirdtirdiigii anlasilmaktadar.

2) Seyh Ahmed/Devetas1 Zaviyesi

Devetas1 yakininda idi®. Devetasi, Seyh Didigi Tarikat1 baghg: altinda da
belirtildigi tizere, Seyyid Harun"un Seyh Didigi ile karsilamaya giderken tizerine
bindigi soylenen tast1.

Seyh Ahmed Zaviyesi, Fatih donemi kayitlarinda gegmemektedir.
Zaviyeyle ilgili ilk belge, XVIL yiizyil sonlarina aittir. Zilkade 1103/ Temmuz-
Agustos 1692 tarihli kayda gore, zaviyenin seyhligi evlada mesruta olup o
tarihte mutasarrifi olan Salih’in berati yenilenmistir®. Bu bilgi dogrultusunda
Seyh Ahmed/Devetasi Zaviyesi'nin en erken XVII. yiizyil ortalarinda insa
edildigi soylenebilir.

3) Melik Gazi Zaviyesi

Melik Gazi Zaviyesi ile ilgili tek bir kayda ulasilmistir. Bu, Zilhicce
1110/Mayis-Haziran 1699 tarihli olup, zaviyeye mutasarrif olan Mehmed’in
baska bir sehre go¢ etmesi {izerine yerine Ibrahim’in gorevlendirildigi
yazmaktadir.

4) Ab-1 Germy/Yusuf Oglu Mehmed Zaviyesi

Ab-1 Germ/Yusuf Oglu Mehmed Zaviyesi, Seydisehir'e bagh Karakiz
koytinde idi. Karakiz, giiniimiizde Seydisehir'in merkez mahallelerinden olan
Saadetler, Kurtulus ve Bahgelievler mahallelerinin bulundugu alam
kapsamaktadir. Halk arasinda halen bu mevki Karakizlar olarak bilinmektedir.
Ab-1 Germ ise bugiin dahi mevcut olan kaplicanin adidir.

Fatih donemi tahrir kayitlarinda yani 1476’da Seydisehir'deki kaplica
yaninda bir ciftlik yeri zaviye vakfina aitti®!. 1483 yilinda Dervis Mehmed bin
Yusuf ve kardesi Ilyas’in tasarrufunda olup ellerinde Karamanoglu Ibrahim Bey
ve Fatih Sultan Mehmed’'den alinma mektup oldugu arsiv belgelerinde
kayithdir. 1483'te kaplica yakiminda bir ciftlik yeri ve Karakiz mevkiindeki
dokuz kita arazi de zaviye vakfindandi. Ali bin Yusuf ve Hamza, zaviyenin
hizmetkarlar1 idi®2. 1530"da vakfa ait iki kita zemin tespit edilmistir63.

57 VAD., no. 544, vr. 13b, 14b; no. 549, vr. 50a; no. 1088, vr. 59a, 59b; no. 1090, vr. 81a, 82b, 84a; no.
1118, vr. 70a, 70b, 71b, 72b; no. 1119, vr. 50b; no. 1140, vr. 163b; no. 1122, vr. 33b; no. 1160, vr. 8b, 9a,
9b, 10a, 10b; BOA, Sikdyet Defteri, no. 112, s. 188; BOA, Karaman Ahkdm Defteri, no. 18, s. 18.

58 VAD., no. 1122, vr. 33b.

59 VAD., no. 1160, vr. 8b.

60 VAD., no. 1140, vr. 164a.

61 Fatih Devrinde Karaman Vakiflan, s. 35.

62 Murad Celebi Defteri,vr. 62a.

6 387 Numarali Muhasebe Defteri, s. 66.
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5) Kizgin Sanem Zaviyesi

Fatih dénemi tahrir defterlerinde ad1 gegmeyen Kizgin Sanem Zaviyesi'nin
XVIII. yuzyll baslarinda kuruldugu anlasilmaktadir. Safer 1148/Haziran-
Temmuz 1735 tarihli kayda gore, zaviyede asirhan olan Abdullah’in vefat:
tizerine yerine Siileyman gorevlendirilmigtir®4.

6) Pinarbasi Zaviyesi

Pmarbas1 Zaviyesi, giiniimiizde kent merkezinde Pmarbasi Mahallesi
adiyla amlan mevkide idi. Fatih donemine ait tahrirde bu zaviyenin adi
gecmemektedir. Ancak 1483 tahririnde Pinarbasi Zaviyesi'ne tasarruf eden
Dervis Yahya'min elinde Karamanoglu Ibrahim Bey, Sultan Cem ve Sultan
Abdullah tarafindan verilen miihiirlii birer mektubun bulundugu yazmaktadir.

Ay vakif tahririne gore, Pmarbasi Zaviyesi'nin bulundugu arsay:
Karamanogullar1 zamaninda Durdu Hac adl kisi satin alip zaviye yeri olarak
vakfetmistir. O zaman Pinarbasi Zaviyesi XV. yiizyillin ilk yarisinda insa edilmis
olmalidir.

O tarihte Pinarbasi Zaviyesinin vakfindan olmak {izere Biikarmud
koytinde 20 dontim arazi bulunmaktaydi. 1530’da Seydisehir’de iki kita zemin
vakfa aitti®. evahir-i Cemaziyelahir 1198/11-20 Mayis 1784 tarihli bir kayda
gore, Gurgurum Nahiyesi'ne bagli Gokarmud koyiinde 20 dontimliik bir arazi
ile Pmarbag1 mevkiinde 20 dontimliik baska bir arazi de zaviyeye aitti®’.

III- Seyyid Harun Dergahi'na Bagli Tekke ve Zaviyeler

Seyyid Harun Manzumesi vakiflar1 incelenirken de belirtildigi tizere Fatih
devrinde tekkede oturan 15 dervis vardi. Bunlar her bir koydeki tekkenin
tekkenigini idiler®s. Oyleyse Seyyid Harun Tekkesi'ne bagh farkl koylerde 15
zaviye bunlar adina Fatih doneminde kurulmustu. Seydisehir’deki ana dergéha
bagli olan bu zaviyelerden biri Beysehir, biri Hatunsaray, biri Bozkir'a; digerleri
ise Seydisehir’e bagh koylerde idi.

Bahsolunan bu zaviyelerin ilerleyen tarihlerde &til hale geldigi ve
Seydisehir kent merkezindeki ana dergah gibi islek olmadiklar1 anlasiimaktadir.
evahir-i Cemaziyelahir 1121/28 Agustos-5 Eyliil 1709 tarihli iki ayr1 hiikiimde,
bu zaviyelerin isler vaziyette olmamasma ragmen bulunduklari koylerdeki
arazilerin halen Seyyid Harun Vakfi'ma ait oldugu, buralardan elde edilen

6¢ VAD., no. 1122, vr. 32b.

5 Murad Celebi Defteri,vr. 62b.

66 387 Numarali Muhasebe Defteri, s. 66.

67 BOA, Karaman Ahkam Defteri, no. 18, s. 90.
68 Fatih Devrinde Karaman Vakiflan, s. 34.
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mahsul ve vergi gelirine kimsenin karismamasi icab ettigi halde bazi kimselerin
miidahale edip vakf1 zarara soktugu bildirilmektedir®.

Yukarida isaret edilen 15 zaviye disinda, Seyyid Harun Dergahi ile
baglantili olmas1 ve Seyyid Harun Zaviyesi miitevellisi tarafindan gerektiginde
miidahale edilebilmesi sebebiyle Akkilise koytindeki Seyh Salih Zaviyesi ile
Tarasg1 koytindeki Ekmek Yemez Zaviyesi de bu baslik altinda ele alinacaktir.

1) Hac1 Veysel Zaviyesi

Hac1 Veysel Zaviyesi, Seydisehir’e bagli Kiraglar koytinde idi. 147670, 148371
ve 1530’da” zaviye vakfina ait bir ¢iftlik yeri vardu.

2) Seyh Hiiseyin Zaviyesi

Seyh Hiiseyin Zaviyesi, Seydisehir'in Karakiz koyiinde idi. 14767 ve
1483’te Yahya veled-i Enbiya tasarrufunda bir ciftlik yeri zaviyenin vakf idi”4.

3) Seyh Gaybi Bin Hac1 Hamza Zaviyesi

Seyh Gaybi bin Hact Hamza Zaviyesi, Seydisehir’e bagli Bas-Karaviran
koytinde idi. 14767 ve 1483 yillarinda yapilan tahrirler sirasinda bir ciftlik yeri
bu zaviyenin vakfi olarak tespit edilmistir7e.

4) Seyh Adil Zaviyesi

Seyh Adil Zaviyesi, Seydisehir'in Tasagil koyiinde idi. 147677, 14837 ve
1530’da” Seyh Adil ve Dervis ilyas soyundan gelenlerce tasarruf edilen tic ciftlik
yeri zaviyenin vakfi olarak tespit edilmistir.

5) Seyyid Harun/Ismail Seyh/ibrahim Seyh Zaviyesi

Seydisehir’'in Sakizarmud/Sekerarmud koytinde idi. 1476 tahririnde Seyyid
Harun Zaviyesi, 1483 tahririnde Ismail Seyh Zaviyesi olarak amlan bu yapinmn
ilerleyen tarihlerdeki atama kayitlarinda ve Ahkiam Defterleri ile Sikdyet
Defterlerindeki  hiikiimlerde Ibrahim Seyh Zaviyesi olarak gectigi
goriilmektedir.

Seyyid Harun Zaviyesi'nin 1476’da%® ve 1483’te8! iki ciftlik yerinin osri
vakf1 idi. evasit-1 Zilhicce 1131/25 Ekim-3 Kasim 1719’da vakfin dstir geliri olan

6 BOA, Sikdyet Defteri, no. 53, s. 443; no: 54, s. 450.
70 Fatih Devrinde Karaman Vakiflar, s. 34.
7t Murad Celebi Defteri, vr. 55a.

72387 Numarali Muhasebe Defteri, s. 65.
73 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.
7 Murad Celebi Defteri, vr. 55a.

75 Fatih Devrinde Karaman Vakiflan, s. 34.
76 Murad Celebi Defteri, vr. 55b.

77 Fatih Devrinde Karaman Vakiflan, s. 34.
78 Murad Celebi Defteri, vr. 55a.

79 387 Numaralt Muhasebe Defteri, s. 65.
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320 akceye miitevelli Seyh Ibrahim tasarruf etmekteydi. 13 zemin ve bes
ciftlikten olusan Sakizarmud koyiiniin ostir geliri zaviye vakfina, salariyesi ve
diger vergileri timar sahibi Bostan bin Abdullah Cavus’a aitti®. evail-i
Rebiytilevvel 1198/24 Ocak-2 Subat 1784 tarihli bir Ahkdm Defteri kaydinda,
zaviyenin Seyh Hasan veled-i Hiiseyin adimna kuruldugu, Sakizarmud
koytindeki bir ciftlik yerinin {iriin ve bostan ¢sriinden gelen 324 akcenin zaviye
vakfina ait oldugu yazilidir®3. Degisik adlarla anilan Seyyid Harun Zaviyesi'ne
XVIIL ytizyil ortalarindan XIX. ytizyil baglarina kadar diizenli olarak zaviyedar
atamasi yapilmigtir8,

6) Seyh Mustafa Zaviyesi

Seyh Mustafa Zaviyesi, Seydisehir’e bagli Diiden koytinde idi. 1476%> ve
1483’te Ahmed veled-i Seyh Mustafa zaviyenin bir ciftlik yerine tasarruf
ediyordu®o.

7) Seyh Enbiya Zaviyesi

Seyh Enbiya Zaviyesi, Seydisehir'deki El-Mesud koyiinde idi. Zaviyenin
1476’da Seyh Enbiya-oglu ve Bereket®” ve 1483’te Sengeldi veled-i Hac1 Halil
tarafindan tasarruf edilen bir okiizliik arazisi mevcuttu®. 1530’da da bir okiizliik
yerin tasarrufu ve dsrii zaviyeye aitti®.

8) Musa Seyh Evladi Mezid Seydi Harun Veli Zaviyesi

Musa Seyh Evladi Mezid Seydi Harun Veli Zaviyesi, Seydisehir’e bagh
Derekoy’de idi. 14769 ve 1483'te bir ciftlik yeri ile bir degirmen zaviye vakfina
aittiol

9) Abdal Mehmed Zaviyesi

Abdal Mehmed Zaviyesi, Beysehir'e bagh Ortiilii koyiinde idi. 14769 ve
1483’te zaviye vakfindan olmak tizere bir ciftlik yeri tespit edilmistir®.

80 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.

81 Murad Celebi Defteri, vr. 55b.

82 BOA, Sikdyet Defteri, no. 83, s.160/2.

8 BOA, Karaman Ahkam Defteri, no. 18, s. 65.
8 VAD., no. 547, vr. 7a; no. 1090, vr. 81a, 84a; no. 1122, vr. 33a, 33b, 34a.
8 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.

86 Murad Celebi Defteri, vr. 55a.

87 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.

8 Murad Celebi Defteri, vr. 55a.

89 387 Numarali Muhasebe Defteri, s. 65.

% Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.

9t Murad Celebi Defteri, vr. 55b.

92 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.

9 Murad Celebi Defteri, vr. 55a.
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10) Abdal Mehmed Zaviyesi

Abdal Mehmed Zaviyesi, Bozkir'a baghh Avrana/Arvana koyiinde idi.
Zaviyenin 1476% ve 1483’te Seyh Mahmud bin Abdal Mehmed'in tasarrufunda
bir okiizliik vakif arazisi bulunuyordu®.

11) Seyh Armagan Zaviyesi

Seyh Armagan Zaviyesi, Konya kazasina bagh Hatunsaray-Cukur¢imen
koytinde idi. Zaviyenin vakfi olarak 1476% ve 1483’te bir ciftlik yeri tespit
edilmistir®”.

12) Tavus Abdal Zaviyesi

Tavus Abdal Zaviyesi, Seydisehir’e bagl Yenicekoy’de idi. 1476% ve 1483’te
zaviyenin vakfi olarak bir ciftlik yer vardi®.

13) Hac1 Osman ve Hac1 Halil Veled-i Seyh Seydi Zaviyesi

Hac1 Osman ve Hac1 Halil Veled-i Seyh Seydi Zaviyesi, Seydisehir’e bagh
Kilisecik koytinde idi. Ancak 1476 tahririnde Aladana koyiinde olarak
gosterilmistir1®. 1483'te0! ve 1530'da’? bir ciftlik yeri zaviye vakfindanda.

14) Dervis Ismail Zaviyesi

Dervis Ismail Zaviyesi, Seydisehir kazasina tabi Hacilar kéytinde idi.
Zaviyenin 147610 ve 1483'te Dervis Ismail soyundan gelen Kara Hamza bin
Ismail ve kardesi Bahsayis tarafindan tasarruf edien bir okiizliik vakif arazisi
bulunuyordu®.

15)Dervis Musa Zaviyesi

Dervis Musa Zaviyesi, o zaman Seydisehir kazasina bagli Akkilise koytinde
idi. Zaviyenin 14761% ve 1483’te Dervis Musa'nin tasarrufunda bir iftlik yeri
bulunuyordu%.

16) Seyh Salih Zaviyesi

% Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.
% Murad Celebi Defteri, vr. 55b.

% Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.
97 Murad Celebi Defteri, vr. 55b.

98 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.
9 Murad Celebi Defteri, vr. 55b.

100 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.
101 Murad Celebi Defteri, vr. 55a.

102 387 Numaralt Muhasebe Defteri, s. 65.
103 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.
104 Murad Celebi Defteri, vr. 55b.

105 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.
106 Murad Celebi Defteri, vr. 55b.
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Seyh Salih Zaviyesi de Seydisehir kazasma tabi Akkilise koytinde idi.
Mevcut belgelerden hareketle bu zaviyenin XVIIIL. ytiizyil baslarinda insa edilmis
oldugu soylenebilir. Zilkade 1160/Kasim-Aralik 1747 tarihli kayittan
anlasildigina gore bu zaviye de Seydisehir’deki Seyyid Harun Veli Dergahi'na
bagh yapilardandi. Zira o tarihte Seyyid Harun Veli Zaviyesi miitevellisi Seyh
Mustafa, Akkilise kdytine gitmis, zaviyenin oldukga harap halde bulundugunu
ve hizmet verilmedigini gérmiis; Ahmed adli birinin vakifin soyundan olmadig:
halde zaviyenin idaresine el koydugunu tespit etmistir. Bu durum merkeze
bildirilmis ve emaneten Seyyid Harun Zaviyesi muiitevellisine Seyh Salih
Zaviyesi vakiflarinin idaresi birakilmigtir17.

17) Ekmek Yemez Zaviyesi

Ekmek Yemez Zaviyesi, Seydisehir'e bagli Tarasct koyiinde idi.
Gintimtizde Taras¢i’min Sthlar Mahallesi'nde zaviyeye ait oldugu sanilan bir
ttirbe mevcuttur.

Tiirbede medfun olan $Seyh Mahmud bin Yahya'nin Seyyid Harun'la
birlikte Horasan'dan geldigi ve Taras¢i’'min kurulusunda rol oynadigi, zaviyeyi
de o veya onun adina miiritlerinin yaptirdig1 soylenmektedir.

Ekmek Yemez Zaviyesi'nin tiirbe disinda bir de camisi mevcuttu. Buraya
yapilan atama kayitlar1 1913’e kadar devam etmektedir%,

V- KOYLERDEKI DiGER TEKKE VE ZAVIYELER
1) Hasan Dede Tekkesi

Seydisehir'in Tekke koytinde idi. Fatih donemi tahrir kayitlarinda ad:
gecmemektedir. Tekkeye dair ulasilabilen arsiv kayitlarmin en eskisi Zilkade
1104/ Temmuz-Agustos 1693 tarihlidir. Buna gore zaviyenin XVIL yiizyilin
ikinci yarisinda insa edildigi soylenebilir1®.

Seyh Hasan Tekkesi'nin bir de mescidi ve mektebi mevcut idi'0. Tekkeye
diizenli gorevli atamasi yapilmustir. Receb 1139/Subat-Mart 1727’ de miitevellisi
olmayan tekkeye giinliik bir akce ile Ali bin Abdusselam gorevlendirilmisti'.
Zaviyedarlik, evlada mesruta idi. Cemaziyelahir 1145/Kasim-Aralik 1732'de,
tekkede “batnen ba’d batn karnen ba’'d karn evlddiyet ve megsriltiyet iizere” ortaklasa
zaviyedar olan Seyyid Ahmed, Seyyid Mahmud ve Abdullah vefat etmis;
yerlerine Ali tayin edilmistir2. Zaviyeye tekkenisin, mektebe muallim-i sibyan

107 VAD., no. 1122, vr. 33b.
108 BOA, C. EV., Dosya: 371, Gomlek: 18827; VAD., no. 2180, s. 246, h. 519; no. 4172, s. 26.
109 VAD., no. 1160, vr. 10b.
110 VAD., no. 1128, vr. 19a.
111 VAD., no. 1119, vr. 50b.
112 VAD., no. 1088, vr. 58a.
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ve mescide imam atamalar1 Zilhicce 1216/Nisan-Mayis 1802’e kadar devam
etmistir!13,

2) Asil Tekkesi

Asil Tekkesi, Seydisehir’e bagli Karacalar koytinde idi. XVIIL. ytizyilin ilk
yarisinda kurulmus olmalidir. Ciinkii bu yapiya dair ulasilabilen ilk arsiv kaydi
Ramazan 1164/Temmuz-Agustos 1751 tarihli olup tekkenisin Mehmed'in
olimii tizerine yerine ogullar1 Seyyid [brahim, Seyyid Osman ve Mustafa
gorevlendirilmislerdir’4. Tekkeyle ilgili bu belge disinda herhangi bir kayda
simdilik rastlanmamustir.

3) Eskibor Tekkesi

Eskibor Tekkesi, Seydisehir'e tdbi Calmanda kdytinde idi. XVIIL ytizyil
sonlarinda ortaya ¢ikmuistir.

Eskibor Tekkesi'ne dair ilk ve tek kayit, 5 Zilhicce 1214/30 Nisan 1800
tarihlidir. Buna gore zaviyenin giinliik bir akge ile seyhligi ve dortte bir hisse ile
zaviyedarligia mutasarrif olan Seyh Ismail’in vefat: tizerine biiyiik kizt Marziye
Hatun gorevlendirilmistir1°.

4) Ali Baba Zaviyesi

Seydisehir'e baglh Boyali koyiindeki Ali Baba Zaviyesi hangi tarikata
miintesip oldugu belirlenemeyen mesayihten Mevlana Bedreddin adina XV.
ylizyilin ortalarinda kurulmustu.

Ali Baba Zaviyesi'nin zengin vakiflar1 vardi. 1476 vakif tahririne gore,
zaviyenin birkag koyde tig ciftlik yeri vardir. Bunlardan ikisi ortakgilarla birlikte
ekilirdi'e. 1483’te ise Gok Kadi'nin biraderi Mevlana Bedreddin’in tasarrufunda
olan iki ciftlik yeri vardi ve ortaga ekilirdi. Derekdy’de 24 dontim, Tahir
koytinde 54 doniim, Boyali koyiinde 67 dontim ve Buzagucu koytinde 99
doniim arazinin ostir hasilatt Ali Baba Zaviyesi'ne aitti?”. 1530 yili kayitlarinda
da iki ciftlik yerinin ortaklasa ekildigi ve dort kita zeminin vakfa ait oldugu
yazilidir 8,

Daha sonraki tarihlerde vakfa ait arazilerin miktarinin azaldig:
goriilmektedir. Evail-i Ramazan 1201/17-26 Haziran 1787’de Boyali koytinde bir
ciftlik yeri, Derekoy’de 10 dontim ve Tahir kdytinde 58 doniim arazinin dsiirleri
Ali Baba Zaviyesi Vakfi'na 500 akce gelir getirmistir!®.

113 VAD., no. 544, vr. 13b, 14b; no. 1117, vr. 65b; no. 1122, vr. 33a, 34b.
114 VAD., no. 1122, vr. 34b.

115 VAD., no. 544, vr. 14a.

16 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari,s. 34.

17 Murad Celebi Defteri,vr. 60b.

118 387 Numaralt Muhasebe Defteri, s. 66.

119 BOA, Karaman Ahkdm Defteri, no. 20, s. 130-131.
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Ali Baba Zaviyesi'ne XVIIIL yiizyilda atamalarin yapildig1 goriilmektedir.
Evail-i Muharrem 1159/24 Ocak-2 Subat 1746 tarihli kayda gore, zaviyenin seyhi
Ali idi?20.

5) Hasan Abdal Zaviyesi

Seydisehir’e bagli Gokhiiytk kdytinde bulunan Hasan Abdal Zaviyesi'nin
1470’li yillarda kuruldugu tahrirlerden anlasilmaktadir. 1483 tarihli vakaf
tahririnde, bu zaviyenin Sultan Mehmed'in izniyle kuruldugu ve Abdal Hasan
evladinca tasarruf edildigi yazilidir. Su halde Hasan Abdal Zaviyesi, Konya ve
cevresi Osmanlilara gectikten sonra, 1470'lerde insa edilmistir.

Hasan Abdal Zaviyesi'nin degisik kdylerde vakif arazileri bulunuyordu.
1476'da Adil bin Hasan Abdal tasarrufunda olmak tizere 40 doniim tarlast
vardi'?!. Gokhiiyiik koytinde bir ev, dort dontim arazi ve Karacalar kdytindeki
iki ciftlik yeri Hasan Abdal Zaviyesi'ne aitti’?2. 1530’da koyde iki ¢iftlik yerinin
geliri de bu zaviyenin vakfi idi'?.

6) Kavlak Musa Zaviyesi

Seydisehir’e bagh Orta Karaviran koytindeki Kavlak Musa Zaviyesi, 1483
tahririne gore Karamanoglu [brahim Bey déneminde inga edilmistir.

Fatih donemi tahrir kayitlarina gore, 1476’da Seyh Hasan’in ogullar1 Dervis
Mehmed ve Ismail tasarrufunda vakfa ait bir ¢iftlik yeri vardi124, 1483 tahririnde
birbuguk ciftlik yer vakfa ait olup bag, bostan ve kovan 0siirleriyle agnam
vergisi zaviyeye tahsis edilmistir'?®. 1530°da da bir ciftlik yeri vakfa ait
gosterilmistir?. R. 1262/M. 1846-1847 yili muhasebe defterine gore zaviyenin
hazineye gonderdigi harc bedeli 1,10 kurus, maas bedeli ise bes kurus idi'?.

Kavlak Musa Zaviyesi'ne Zilkade 1103/ Temmuz-Agustos 1692’den itibaren
diizenli olarak zaviyedar atamalar1 yapilmistir. Ancak XIX. ytizyil ortalarinda
zaviye islevini stirdiiremeyecek kadar harap idi. R. 1279/M. 1864 tarihli
muhasebe kaydinda zaviyenin harap halde oldugu, bu ytizden hademesinin
dahi bulunmadig1 belirtilmektedir'?. Onarim goriip isler hale geldigi 27
Temmuz 1327/9 Agustos 1911'e kadar devam eden kayitlardan
anlasilmaktadir!?,

120 BOA, Karaman Ahkdm Defteri, no. 3, vr. 21, s. 38/1.
121 Fatih Devrinde Karaman Vakiflani, s. 34.

122 Murad Celebi Defteri,vr. 61a.

123 387 Numarali Muhasebe Defteri, s. 66.

124 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 34.

125 Murad Celebi Defteri,vr. 61a.

126 387 Numaralt Muhasebe Defteri, s. 66.

127 BOA, EV. d., Gomlek no: 12829.

128 YVAD., no. 3177, s. 179.

129 VAD., no. 1087, vr. 30a; no. 1090, vr. 82b, 84b, 85b; no. 1117, vr. 65b; no. 1160, vr. 8b; no. 3162, s. 29;
no. 3228, s. 20.
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7) Ahi Segit/Ahi Iskender Zaviyesi

Ahi Segit/ Ahi Iskender Zaviyesi, Seydisehir’e bagli Calmanda koytinde idi.
Ad1 baz1 kayitlarda Ahi Segit’30 bazilarinda ise Ahi Iskender Zaviyesi'3! olarak
gecmektedir. Ahi Segid Zaviyesi, 1483 tahririne gore Fatih Sultan Mehmed
déneminde yapilmstir.

Ahi Segit/Ahi Iskender Zaviyesi, 1476’da Ahi Segid’in oglu Yusufun
tasarrufunda olup bir ciftlik yeri vardi132. 1483’te ise Kavak koytinde bir ¢iftlik
yerin {iirtin, bag, bostan ve kovan osiirleri ile agnam vergisi Ahi Segit
Zaviyesi'ne aitti. Bahsolunan ciftligin vakfiyede on parca yer olarak
kaydedildigi de defterdeki bilgiler arasindadir’®. 1530’da vakfa ait koyde iki
ciftlik yeri vardi'34,

Ahi Segit Zaviyesi'ne Ramazan 1114/Ocak-Subat 1703 tarihinden itibaren
27 Temmuz 1327/9 Agustos 1911’e kadar diizenli olarak miitevelli, seyh ve
zaviyedar atamalar1 yapilmistir’'®. Zaviyedarlik evlada mesruta idi. Bunun igin
zaviyede kiz evladi da zaviyedarlik yapabiliyordu. Muharrem 1182/May1s-
Haziran 1768 tarihli kayda gore Ismail, Abdiilbaki'nin kizlar1 Rahime ve Emine
hanimlarin hissesine de miidahale etmeye calismis; ancak merkezce
menedilmistir13e,

8) Dervis Bahsi/Dervis Yahsi Zaviyesi

Belgelerde bazen Dervis Bahsi bazen de Dervis Yahsi olarak gecen bu
zaviye Seydisehir'e bagh Kiurt koytinde idi. 1483 tahririnde zaviyenin
Karamanoglu [brahim Bey zamaninda yapildigina isaret edildigine bakilirsa
Karamanogullar1 déneminde insa edilmistir.

Dervis Bahsi/Dervis Yahsi Zaviyesi'nin Fatih zamaninda bir ciftlik yeri
vakfi idi’¥. Konya Valisi Sultan Cem de bir ciftlik yerini bu zaviyeye
vakfetmistir’®. 1530'da koydeki bir ciftlik yerini vakif adina Yunus tasarruf
ediyordu®.

9) Nure Sofu Veled-i Hac1 Ibrahim Zaviyesi
Nure Sofu Veled-i Haci Ibrahim Zaviyesi, Seydisehir’e bagh Karahisar

130 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 35; Murad Celebi Defteri,vr. 61b.

131 VAD., no. 1117, vr. 66b; no: 1160, vr. 9b; no. 3142, s. 79; no. 3162, s. 29; no. 3228, s. 20.
132 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 35.

133 Murad Celebi Defteri,vr. 61b.

134 387 Numaralt Muhasebe Defteri, s. 66.

135 VAD., no. 1088, vr. 58b; no. 1089, vr. 13b; no. 1117, vr. 66b; no. 1160, vr. 9b; no. 3142, s. 79; no.
3162, s. 29; no. 3228, s. 20; no. 3259, s. 75; no. 3302, s. 194.

136 VAD., no. 1117, vr. 66b.

187 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 35.

138 Murad Celebi Defteri,vr. 61b.

139 387 Numarali Muhasebe Defteri, s. 66.



224 Ayse DEGERLI, Prof. Dr. Yusuf KUCUKDAG

koytinde idi'*0. Fatih donemi tahririnde (1476) bu zaviyeden de zikredildigine
gore Karamanogullar1 doneminde insa edilmistir. Ancak XVI. ytizyildan sonra
belgelerde adina rastlanmamustir.

Nure Sofu Veled-i Hact Ibrahim Zaviyesi'nin fazla vakfi bulunmuyordu.
Zaviyenin vakiflar1 arasinda 1476 ve 1483 tahrirlerinde sadece bir ciftlik yeri
kaydedilmistir4.

10)Kademoglu Zaviyesi

Kademoglu Zaviyesi, Seydisehir'e bagl Derekoy’de idi. Tespit edilen ilk
belgenin 1736 tarihli olduguna bakilirsa, XVIII. ytizyil baslarinda insa edilmistir.

Kademoglu Zaviyesi'nin de fazla vakiflar1 bulunmuyordu. Cemaziyelevvel
1149/Eylul-Ekim 1736 tarihli kayittan anlasildigima gore, Derekoy’de
Kademoglu mezrasinin mahsul gelirleri zaviyeye aitti’42.

Kademoglu Zaviyesi'ne 1736’dan itibaren miditevelli ve zaviyedar atamalar1
diizenli olarak yapildig: belgelerden anlasilmaktadir43.

11)Dervis Ahmed Zaviyesi

Dervis Ahmed Zaviyesi, Seydisehir’e baglh Kilise-i Sagir koyiinde idi. insa
tarihi XVIIL. ytizyil baslarinda olmaldir. Ciinkii zaviye ile ilgili ilk ve tek
kaynagin tarihi Cemaziyelevvel 1137/Ocak-Subat 1725’tir. Buna gore, Dervis
Ahmed adl1 hayir sahibi adina kurulmustur.

Dervis Ahmed Zaviyesi'ne zaviyedar atamasina dair bir arsiv kaynagindan
baska belgeye rastlanmamistir. Buna gore, zaviyede zaviyedar olan Mahmud
vefat edince yerine Seyh Mustafa tayin edilmistir144.

12)Seyh Yusuf Zaviyesi

Seyh Yusuf Zaviyesi, Kilise-i Kebir/Ulukilise koytinde XVII. yiizyil
sonlarinda insa edilmis olmalidir. Ciinkii zaviye ile ilgili ilk belgenin tarihi,
Muharrem 1114/ Mayis-Haziran 1702’ dir45.

Seyh Yusuf Zaviyesi XVIIIL. ytizyil ortalarinda tamire muhta¢ durumda idi.
Saban 1153 /Ekim-Kasim 1740 tarihli kayda gore, Seyh Yusuf Zaviyesi harap
olup tamirini Receb’in ogullar1 Stileyman ve Mehmed, zaviyeye seyh olmalar
kaydiyla tizerlerine almislardir’¥. Zaviyenin onarimindan sonra Ramazan

14 Giintimiizde bu kéy Konya ili Beysehir Ilgesi'ne baglidir.

41 Fatih Devrinde Karaman Vakiflari, s. 35; Murad Celebi Defteri,vr. 62b.
142 VAD., no. 1088, vr. 59b.

143 VAD., ., no. 1087, vr. 30a; no. 1090, vr. 83a.

144 VAD., no. 1119, vr. 50a.

145 VAD., no. 1160, vr. 9a.

146 VAD., no. 1088, vr. 60a.
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1169/Mayis-Haziran 1756'da Siilleyman ve Mehmed adli bu kardeslerin
tekkenisinlik beratlar1 yenilenmisti4’.

13)Seyh Muslihuddin Zaviyesi

Seyh Muslihuddin Zaviyesi, Gokgehtiyiik kdytinde idi. XVIIL. yiizyilin ilk
yarisinda insa edilmis olmalidir. Ciinkii zaviyeye dair ilk belgenin tarihi, evahir-
i Rebiytilevvel 1160/2-11 Nisan 1747’ dir14s,

Seyh Muslihuddin Zaviyesi'ne 1747’den itibaren Rebiytilahir 1324/Mayis
1906'ya kadar diizenli olarak miitevelli ve zaviyedar atamalar1 yapildig:
belgelerden anlagilmaktadir#.

14)Evren Dede Zaviyesi

Evren Dede Zaviyesi, Seydisehir'e bagli Gokgehiiyiik koyiinde idi.
Zaviyeye dair ilk belgenin tarihi evahir-i Receb 1120/6-15 Ekim 1708’dir. Buna
gore, 200 seneden beri koyiin tgte bir arazisinin Oslir geliri Evren Dede
Zaviyesi'ne aitti’®. Bu bilgiye bakilirsa zaviyenin 15001t yillarin basinda
mevcuttu. Ancak bu durum, diger vakif kayitlariyla teyit edilememistir.

Daha sonraki belgelerde Evren Dede Zaviyesi vakiflarina miidahaleler s6z
konusu olmustur. 29 Zilhicce 1255/4 Mart 1840’da zaviyenin zaviyedar:
Abdiilkadir Efendi olup Istanbul’a yazdig arzuhalde ayandan Ahmed Aga ve
Bektas Aga’dan sikayetci olmustur. Koyde zaviyeye ait olan yerlerin osriine el
koyan bu iki miitegallibe ile kendisinin bas edemedigini, kadilarin dahi
ayanlardan yana tavir aldiklarmi, vakfin gelirlerinin korunmas: icin bir
miitevelliye ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir'5.

Sonug

Horasanli Seyh Seyyid Harun ve beraberindeki kirka yakin dervisin
Anadolu’ya gelmesi ile Toroslarin eteginde XIV. ytizyil baslarinda Seydisehir
kurulmustur. Yesevilik mektebinden gelen Seyyid Harun, kent merkezinde bir
zaviye insa ettirmis; kazaya bagh koylerde de tarikat admna benzer
yapilanmalarin viicut bulmasma o6nayak olmustur. Yani Seydisehir'de ilk
tasavvufi yapilanma, sehrin kurulusu ile birlikte Seyyid Harun déneminde
baglamustur.

Seydisehir'de Karamanogullar1 doéneminde, Yesevilik disinda Abhilik,
Babailik ve Seyh Didigi gibi farkl tarikatlar da mevcut olup bunlar adma tekke

147 VAD., no. 1090, vr. 83a.

148 BOA, Karaman Ahkdm Defteri, no. 3, vr. 46, s. 87/3.

149 BOA, Karaman Ahkdm Defteri, no. 15, s. 95; no. 26, s. 33; EV. d., Gémlek no: 12829; EV. d., Gomlek
no: 24182; Surd-y1 Devlet.,, Dosya no: 152, Gémlek no: 73; I EV, Dosya no: 28, Gémlek no: 22; VAD,
no: 281/130, s. 280; no: 3214, s. 67; no. 3259, s. 75; no. 3264, s. 132; no. 3302, s. 187; no. 4152, s. 48; no.
4244, s. 304.

150 BOA, Sikdyet Defteri, no. 52, s. 221, 237.

151 BOA, C. EV., Dosya: 457, Gomlek: 23147.
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ve zaviyeler de insa edilmistir. Boylece tasavvufi anlamda cesitli tarikatlar kent
merkeziyle cevresinde orgiitlenmeye gitmislerdir.

Yukarida zikredilen tarikatlarin ¢ok az1 Seydisehir Osmanli idaresine
gectikten sonra varliklarin1 devam ettirmislerdir. Donemin durumuna goére daha
sonra yeni tarikatlar ortaya ¢ikmustir. XIX. yiizyillda Naksibendilik, tilkenin diger
yerlerinde oldugu gibi Seydisehir’'de de yayilma imkani bulmus; 6zellikle Seyh
Haci Abdullah Efendi, bu tarikatin Seydisehir’'deki énde gelen halifelerinden
olmustur.

Seydisehir’de ¢ok sayida tekke ve zaviye bulunuyordu ki, incelenen
donemde sayilar1 38 idi. Bunlardan sanat o6zelligi bulunan Seydisehir’deki
Seyyid Harun Manzumesi, giniimiize kadar gelmistir. Koylerdeki tekke ve
zaviye binalari, dayanikli malzemeden yapilmadiklar: ve siradan olduklari igin,
tirbeleri disindakiler  yikilmiglardir. Bununla birlikte tekke ve zaviyeler
kapatilincaya kadar (1925) tarikat yapilarinin bazilarinda faaliyetler stirmiis ve
Turk toplumuna manevi gii¢ veren birer kiiltiir kaynag1 olmuslardir.
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ESKI TURKLERDE MILLIYETCILIK
Dr. Sebahattin SIMSIR

Oz

Milliyetcilik, bir milletin kendi mensup oldugu kavmi sevmesidir. Bu kavramin
stiphesiz en 6nemli muhatabi Tiirklerdir. Modern manada kelime her ne kadar,
Fransiz ihtilalinden sonra ortaya ¢iksa da, tarumu itibari ile en eski devirlerden
beri Tiirkler arasinda var olan bir hakikattir.

Anahtar kelimeler: Eski Tiirkler, Milliyetcilik, Modern, Fransiz [htilali.

Nationalism in Old Turks
Abstract

Nationalism is the love of a nation for its own nation. The most important
collucutors of this concept are Turks definitely. In modern context, although the
word apperaed after the French Revolution, the concept existed among Turkish
people since early times.

Keywords: Old Turks, Natinalism, Modern, The French Revolution.

Milliyetcilik, en kisa ve genel tanimi ile kisinin milletine sevgi ve saygi hisleri
ile baglanmasidir.

Peki milliyet¢i olmak kolay bir haslet midir? Sorusuna kolaydir diyemeyiz.
Cunkti, soydaslar1 aym kiiltiirden feyz alanlari, kaderde ve sevingte birlesenleri
yalniz sevmeyi degil, icabinda onlar icin, bazen hayat degerinde, tiirlii fedakarliklara
katlanmay1 gerektirmektedir. (Kafesoglu, s.9)

Tirk milleti gtntimtizden birkag ytizy1l oncesine kadar Cihan Hakimiyeti
tilktistine inanmistir. Bu, yani Cihan Hakimiyeti tilktistiniin ilk belirtilerini, en eski
Tirk destanlarinda bile gormekteyiz. Oguz Kagan Destami bu destanlarin en
onemlisidir. Destana gore, ilk cihan hakimiyeti Oguz Kagan tarafindan kurulmustur.
Zaten cihan hakimiyetini hedef alan Oguz Kagan ilahi bir kaynaktan gelmis,
olagantistii giiglere sahiptir. Cin, Hindistan, Iran, Irak, Suriye, Arap, Rum, Rus ve
Fars tilkelerini fethetmistir. Cihan hakimiyetini gerceklestirmek icin diinyanin dort
bir tarafina elgiler gondererek, Ben artik diinyamin hakimiyim diyerek hepsinin
kendisine itaatini istemistir.

Turk tarihine ismini altin harfler ile kazitan bilinen ilk isim herhalde Mete (Mo-
tun)’'dur. O, Babas1 Teoman’a kars: giristigi miicadeleden galip ¢ikarak iktidar ele
aldiginda, komsu Tung-hu, Yiieh-chi ve Cinliler firsat kollamaya baslamislardir.
Dogu’da bulunan Tung-hular Hunlarin yasadig1 bu i¢ karisikliktan istifade ederek,
bu durumdan yararlanmak istemislerdir. Bunun igin de ilk olarak Mete'den
babasindan kalma iyi cins ve 1000 km'yi durmadan gidebilen at’1 istemislerdir. Mete
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durumu Meclis’e getirir ve burada bazi aksakallar, zikredile at vazgecilmez bir
hayvan oldugundan, goriismede verilmesin demislerdir. Mete'de, bir at nasil
komsularimizdan daha degerli olabilir diyerek, Tung-hularin istegini kabul etmistir.

Tung-hular, Turklerin korktugunu diistinerek bu sefer de yabgunun hanim ve
ya cariyelerinden birini istemek ciiretinde bulunmuslardir. Bu mesele de meclis de
tartisitlmis ve aksakallar yine savasmaya meyilli olduklarini belirtince, Mete, bir
hanim icin koca milleti tehlikeye alamam demis ve sevdigi cariyeyi Tung-hulara
gondermistir.

Tung-hular bundan sonra taleplerini daha da ileri gotiirerek, iki tilke sinirinda
bulunan ¢orak toprak parcasmnin kendilerine birakilmasini, bu 1ssiz toprakta kimse
yasamyor, size ¢ok uzak ve bize yakin, ayrica stmrlarimza yaklasmayin ve buralar: bize
birakin demislerdir. Bunun tizerine Mete yine Meclis'i toplamustir. Baz1 aksakallar
verelim gitsin demiglerdir. Mete Han buna ¢ok sinirlenmis ve, Toprak Devletin
temelidir. Nasil olur da ondan vaz gecilir diyerek, verelim diyenlerin hepsinin kellesini
vurdurdugu gibi Tung-hular1 da yerle yeksan etmistir. Bu diisiince muhtemelen
Mete’den once var oldugu gibi sonrada var olmustur. Ger¢i zaman zaman topragin
onemini bilmeyen yoneticiler ¢iktig1 gibi, zaman zaman da hatirlatmak igin
sairlerimiz,

Toprak eger ugrunda olen varsa Vatandir diyerek bu durumu
vecizelestirmiglerdir.

Suphesiz, Tirk milliyetciliginin en onemli o6zelligi, 18. ytizyildan sonra
sekillenen manada tarihte ilk defa gortilmesidir. Bati’da milliyetcilik duygularinin
bu ytizyilda ortaya ¢ikmaya basladigim kabul gormektedir. Bu kanaat bati igin
dogru olabilir, lakin Tiirk tarihi agisindan saglikli bir yaklasim degildir. Ciinkii,
Tiirklerde milliyetciligin izleri yine batili arastiricilar tarafindan Hun Kaganlarindan
Ci-ci (O. M.O. 36) dénemine kadar gétirilmistir. Ciinkii, O, Agabeyi Ho-Hen-
Yeh'in, Cin egemenligine girilmesi teklifini, atalardan kalan yadigarlar arasinda
genis tilkelerle birlikte, hiirriyet ve istiklalin de bulundugu ve bunlara 6nem
verilmemesinin ihanet sayilacagini belirtmistir. Bu yaklasimi, Alman Sinolog Fr.
Hirth, Tarihte milliyetciligi devlet siyasetinde temel yapan ilk devlet adam Ci-¢i’dir
seklinde degerlendirmistir. (Kafesoglu, s. 11)

Bat1 Kok Turk Kagani Istemi Han'in vefatindan sonra tahta cikan Tardu Han,
bir miiddet sonra, Merkez ile ayrilik ¢izgilerini daha da sertlestirmistir. Bunun
neticesinde devlet Dogu ve Bati1 Kok Tiirk Devleti seklinde ikiye boltinmiistiir. Kisa
bir siire sonra Dogu Kok Tirk Hakanina Cin Imparatoru yardim teklifinde
bulunmus ve bazi sartlar bildirmistir. Bu sartlar gayet hassas sartlardir. Cin
imparatoru Dogu Kok Tiirklerini Cinlilestirmek sart1 ile himaye edecektir. Bunun
icin de, Tiirk milletinin kiyafetini, an’anesini, adetini, kanunlarini ve hatta dilini de
degistirip, bunlarin yerine Cin kiyafetini, Cin an’anesini, adetlerini, Cin kanunlarim
ve hatta Cin dilini zorla kabul ettirdigi taktirde yardim edecektir.

Turk hakani Cinlilerin biittin sartlarin1 kabul ediyor, ama milliyetinden bir
zerre bile feda etmemistir. Nitekim, Sinolog Stanislas Julinen’in 1877 tarihinde
basilan eserinde, Tiurk hakani, Cin imparatoru Kao-tsu’ya gonderdigi, Tiirk
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milliyetciligi tarihinin en kiymetli vesikalarindan olan asagidaki mektuba eserinin
55. sayfasinda yer vermistir.

Simdi oglum sarayinda isbat-1 viicut edecek ve her sene harac olarak ilahi bir asla
mensup atlar takdim edilecektir; her giin sabahtan aksama kadar sizin emirlerinizden baska
bir sey dinlemeyecegim. Fakat, elbiselerimizin dnlerini kesmeye, omuzlarimizdan dalgalanan
sag orgiilerimizi ¢ozmeye, dilimizi degistirmeye ve sizin kanunlarinizi, kabul etmeye gelince,
bizim adetlerimizle, an’anelerimiz o kadar eskidir ki, ben simdiye kadar bunlar: degistirmeye
cesaret edemedim; (kanaatimce) biitiin millet aym kalbi tasimaktadir...(Danisment, 1983,
s5.24)

Ancak, Kok Tirkler bu fikriyata ragmen Cin egemenligine girmekten
kurtulamamuslardir. Onlarm, bu esaret hayatindan kurtaran sahislardan en
onemlilerinden biri olan Kir Sad olup, rahmetli atsiz tarafindan tarihin tozlu
raflarindan ¢ikarilmistir. Ama, hala varlig: tartisma konusu olmaktadir, oysa eski
Ttirk tarihi ile ugrasanlarin belirttigi gibi, boyle bir sahis vardir. (Gomeg, 2012, s. 69)

Bu gozii pek Tiirk, 630 tarihinde Kok Tiirk Devleti yikilinca, agabeyi Tuglu (Tu-
lu, Torii) kendisini muhtemelen Cin’e getirmistir. Tuglu, burada kendisine pek ¢ok
imkan saglamis olmasina ve imparatorun hassa askerleri komutanligina getirilmis
olmasma ragmen heniiz 29 yasinda iken 6lmiistiir. Yine muhtemelen kardesi Kiir
Sad ile aralar1 acilmistir. Ctnkid, Kur Sad kiiclik olmasina ragmen niye burada
yasadiklarini, neden Otiiken’e gidip taht igin miicadele etmediklerini sormus
olmalidir.(Gomeg, 2012, s. 70)

Aym donemde Cin’e esir olarak getirilen Kok Tiirk Kagan'1 Ilig Kagan, 634
tarihinde esaret hayatina dayanamayarak olmistir. En yakin adamlarindan ve
cocukluk arkadasi Ulug Toygun tziinttistinden bogazini keserek intihar etmis ve
birlikte gomiilmuslerdir. Iste bu tiir olaylar Kiir Sad'in kisiliginde derin izler
birakmistir. Kagan'imin gozleri ontinde olduigiini gormisttir. Binlerce yildir
Asya’'nmin efendisi olarak yasamis Tiirk milletinin bir ferdi olarak o da, bu tiir bir
hayatin kendilerine yakismadigimi giin gectikge anlamaya baslamistir.
Kahramanliklari ile Cin ordusunda ¢nemli gorevlere getirilmistir. Fakat, ne yazik ki,
guniimiizde oldugu gibi, insanlarin bazi mevki ve makamlara geldikten sonra
ge¢mislerini unutmalarma karsilik, Kiir Sad hicbir zaman Tiirk oldugunu, halkinin
sefaletini ve 1stirabin1 aklindan ¢ikarmamus, gizliden gizliye bu asagilayici vaziyetten
kurtulmak igin yollar aramistir. (Gémeg, 2012, s. 71.

Neticede, giivendigi otuzdokuz arkadasi ile birlikte kurtulus planim
uygulamaya koymuslardir. Planlar;; bazi geceler tek basma sehirde dolasan
Imparator T’ai-tsung’u esir alarak, Cin disma c¢ikmay1 ve Tuglunun oglunu
Otiiken’e gotiirerek kagan yapmaya ant icmislerdir. Ama planin tatbik olunacag:
gece, ansizin firtina ve yagmur yagmasi planlari alt tist etmistir. Ciinkii, imparator o
gece disar1 gikmamustir. Vaz gegmenin tehlikeli olacaginini goren kirk arkadas saray:
basmaya karar vermislerdir. Bircok muhafiz1 6ldiirmeyi basarmislar, ama disardan
yardima gelenlerle basa ¢ikamayinca, Kiir Sad ile birkag kisi at alip Wei irmag
kenarimna ulasmislardir. Ancak, firtina ve yagmurdan dolay1 kabaran nehri ge¢cmeyi
basaramamuslar ve burada vurusa vurusa hayatlarini vermislerdir. Iste bu hareket,
Kok Tiirklerin yeniden istiklal atesini yeserten en onemli harekettir. Tarih icinde
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belki Kiir Sad adi unutulmustur, ama Tiirk milleti onlar1 kirklara karigmak, iicler
yediler kirklar gibi deyimlerle anmislardir.

Yine 8. ytizyilda yazilan Orhun Kitabeleri, Ttirk milliyetciligini ortaya koyan bir
baska vesikadir. Bu kitabelerde Kok Tiirk hakan Bilge Kagan, Tiirkleri diinyanin tek
hakim milleti olarak vasiflandirmakta, sevgi ve saygilyr 6vmekte, Tiirk yurduna
hicbir yabancinin ayak basamayacagin bildirmistir. Bunun, yani Turk yurduna ayak
basilip, torenin yiiriirliikten kalkmasi igin, yukarida mavi gok’iin yikilmasi, asagida kara
yerin delinmesi gerektigini belirtmistir. (Kafesoglu, s.12)

Turkler Misliman olduktan sonra da, milliyetci duygularimi devam
ettirmislerdir. Abbasi Halifesi Memun'un o6zel kitapliginda gorevlendirilen bir
Turk’tin  diger milletlere mensup memurlarla yaptigi konusmada milletinin
meziyetlerini, hakanliklarin1 birer birer sayarak, Tiirklerin kudretli, insafli, hiir
insanlar olduklarini, Arap, Acem, Rum vs.yi kendi tilkelerinde baskalarma kole
ettiklerini soylemistir. (Kafesoglu, 12)

Yine meshur Arap edibi el-Cahiz, Tiirklerin Faziletleri adl1 eserinde ve Selguklu
Veziri ibn Hasstl'da Tiirklerin sttinliiklerini ortaya koymak maksadiyla eserler
kaleme almuglardir.

Gergi, stiphesiz en onemli eser, Kasgarli Mahmud'un kaleme aldig1 Divan-1
Lugat’it Ttrk'tdir. Cunkt, kisilerin kendi mensup olduklar: itibari bir kategori
olarak millet kavramimn ve milliyetcilik duygusunun tarihini milli devlet
doneminden ¢ok oOncelere gotiirmek miimkiindiir. Yani, Turk tarihinde Orhun
Abidelerinde bu abideleri yazdiranlarin ve Divan-1 Lugat’it Ttirk’ti yazanin zihninde
bir Tiirk milleti bilinci ve milliyetcilik duygusu vardir. (Oz, 2012, s. 204) Cunkii,
Kasgarli Mahmud buytik bir Tirk milliyetcisidir. O, Tirkliige asik bir bilgedir.
Bunun en giizel delili de, Islam camiasi igerisinde Hz. Peygamberin ki olmast
hasebiyle, Araplara karst duyulan sevgi ve saygi ile beraber, Arap milliyetciliginin
karsisinda Tirkctliigiin savunuculugunu yapmuistir. S$oyle ki, Divanit Lugat'it
Tirk’te rastladigimiz Hz. Muhammed’e ait pek cok hadis Tirk milletinin
ustinltiglini ve segilmis bir irk oldugunu ortaya koymaya yoneliktir. (Gomeg, 2012,
s. 155)

Turkler, tarihin yaratiisindan bu yana kendini, insanogullarim1 y&netmek,
diizene sokmak ve boylece onlar1 yasatmak tizere bir misyon tizerinde ytirtimiistiir.
Toére ve devlet diizeni, toplumlar1 diizene sokup yonetmek gibi islevleri kendine
gorev se¢mistir. Bu yazitlarda acikea su sekilde ifade edilmistir; Diinya yaratildiginda,
mavi gok ile kara yer yaridiginda, bunlarin ikisinin arasinda insanogullart yaratilmis ve
onlarn iistiine de, atalarim kagan olmus. (Yildirim, 2012, s. 197)
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TURKIYE SELCUKLU HANEDAN UYELERININ IKTIDAR
MUCADELELERINDE SEHIR HALKLARININ ROLU

Ziiriye CELIK"
Oz

Turkiye Selcuklu Devleti'nin hakim oldugu topraklar tizerindeki bazi sehir
halklarmin hanedan tiyeleri arasinda meydana gelen iktidar miicadelelerinde
etkin roller dstlendigi goriiliir. Ozellikle Konya, Aksaray gibi sehirler, sahip
olduklar1 avantajlarla ¢6n plana c¢ikmislardir. Sehir halklarmin, iktidar
miicadelelerinde ti¢ temel noktada rollerinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bunlar; antlasma yapmak, davet gondermek ve taraftar olmaktir. Bununla
birlikte Turkiye Selguklu Devleti 1243 Kosedag maglubiyetinden sonra Mogol
vassall haline gelmis ve taht degisiklikleri esas olarak Mogol hanlarinin yarlig:
ile gerceklesmis oldugundan sehir halklarinin iktidar miicadelelerindeki rolleri
yok denecek kadar azalmustir.

Bu calismada Tirkiye Selcuklu hanedan tiyelerinin iktidar miicadelelerinde
sehir halklarinin s6z konusu ti¢ temel tizerinden rolleri ve etkileri tartisilacak ve
incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Tiirkiye Selcuklu Devleti, iktidar, taht, sehir, halk.

The Role of the Urban People in the Power Struggle of Members of the
Dynasty of Turkey Seljuks

Abstract

It is seen that peoples of some cities ruled by the Sultanate of Seljuk played
important roles in the ruling struggles between the members of the dynasty.
Cities such as Konya, Askaray were especially significant due to the advantages
they had. It is possible to state that the peoples of the cities had roles at three
fundamental points; these are signing treaties, sending invitation and
supporting. However, as the Sultanate of Seljuk became a vassal of the Mongol
after the Kosedag defeat in 1243 and the succesions were done by Mongol
decrees, the infleuce of city people on ruling struggles was so low as almost
none.

The roles and influence of the city peoples on the ruling struggles between the
members of the Seljuk dynasty will be studied and discussed on the said three
points in this study.

Keywords: the Sultanate of Seljuk, ruling, throne, city, peoples.

* Ars. Gor., Necmettin Erbakan Universitesi, Tarih Egitimi Anabilim Dali, zuriyecelik@gmail.com.
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1. Giris

Tiirk devletlerinde iktidarin, devleti kuran hanedana Tanr1 tarafindan
verilmis bir hak ve ihsan olduguna inaniliyordu. Dolayisiyla, hanedanin her
erkek {iiyesi, tahta ¢ikma hakkina sahip olarak dogardi. Hanedan tiiyesi olmayan
ve hanedan kani tagimayan birinin tahta ¢ikarilmast miimkiin degildi. Oyle ki,
Tiirkiye Selguklu hiikiimdarlarimin Mogol hanlarinin vassali haline geldigi;
iktidarm, idari ve askeri kadrolarin bile onlarin verdigi yarhglarla belirlendigi
yikilis déneminde dahi bu inanisa ters bir uygulamaya rastlanmaz. Bu sebeple
hanedandan olmayip tahta ¢ikmay1 amaglayanlarin bu gercegi goz dniine alarak
herkesi hanedandan olduklarma inandirmak igin bir hikdye kurguladiklar:
goriliir. Ornegin; 1I. Giyaseddin Keyhtisrev doneminde (1237-1246)! Emir
Sadeddin Kopek, goz diktigi Selguklu tahtini ele gecirebilmek igin I. Giyaseddin
Keyhtisrev'in oglu oldugu hikayesini uydurmus ve herkesi bu hikayeye
inandirmaya g¢alismusti?2. Bundan baska taht icin verdigi miicadelede hanedan
kani tagidigini ispat etmek isteyenler de olmustur. Ornegin; III. Giyaseddin
Keyhtisrev doneminde (1266-1284) Karamanoglu Mehmet Bey tahta Cimri
lakapli Siyavus'u gecirmek tizere harekete gectiginde (1277) Saltanat Naibi
Emineddin Mikail'e el¢i gondererek, Siyavus'un hanedan kani tasidigim
dogrulamak igin, giivenilen saray hocalarindan birinin gelerek durumu
aragtirabilecegini, eger kami hanedandan degilse bu isten vazgegecegini
bildirmisti3. Ayrica, Selguklu devletinin, Ttirkmenleri “merkezden uzak tutma”
siyasetlerinin altinda yatan nedenlerden biri de, soydaslar1 olan bu
Tiirkmenlerin kan ve iktidar hakkinin geregi olarak hanedan iiyelerinin
destekgisi olabilmeleri idi. Tirkmenlerin bu 6zelligi dolayisiyla II. Izzeddin
Keykavus'un ilk saltanat doneminde (1246-1249) ug bolgelerde isyan eden
Turkmen Ahmed, Tirkmenlerden destek alabilmek amaciyla II. Giyaseddin
Keyhtisrev'in kardesi oldugu propagandasini yapmusti (1249). Isyanc,
Turkmenlere yaninda bulunan annesini isaret ederek ondan, kendisinin bir
sultan cocugu oldugunu anlatmasini istemis ve boylelikle Selcuklu tahtinda hak
iddia etmisti®. Nitekim, hanedan kamni tasidigini iddia edenler ya da hanedan
tiyeleri, tahtta oturmasalar bile hanedandan aldiklar1 hak ve kuvvetle hareket
edebiliyorlardi. Ancak bu durumun istisnalar: olmustur. Ornegin; I. Giyaseddin

1 Tiirkiye Selcuklu hiikiimdarlarmimn saltanat stireleri ve kullandiklari lakaplar i¢in bkz. Salim Koca,
“Ttrklerin Soy Kiittigii”, Tiirkler, I, Ankara 2002, s. 261-267.

2 fbn-i Bibi, El Evamirii'l-‘Ald’iyye Fi'l-Umuri’l-‘Aldiyye, 1. Tipkibasim, Hazirlayan: Adnan Sadik
Erzi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1956, s. 475; El Evamirii'l-Ala’iye Fi'l-Umuri’l-Ala’iye
(Selguk Name), Hazirlayan: Miirsel Oztiirk, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara 1996, 1I, s. 29;
Sel¢ukndme, Hazirlayan: M. Halil Yinang, Istanbul 2007, s. 157; Yazicizade Ali, Tevarih-i Al-i
Selguk [Sel¢uklu Tarihi], Hazirlayan: Abdullah Bakir, Istanbul 2009, s. 627.

3 [bn-i Bibi, 1956, s. 691; 1996, 11, s. 204; Selcuknédme, 2007, s. 244; Yazicizade, 2009, s. 828.

4 Simon de Saint Quentin, Bir Kesisin Anilarinda Tatarlar ve Anadolu 1245-1248, Ceviren: Erendiz
Ozbayoglu, Hazirlayan: Tufan Karasu, Alanya 2006, s. 59-60; ibn-i Bibi, 1956, s. 583; 1996, 11, s. 116;
Selcukname, 2007, s. 195; Yazicizade, 2009, s. 720.

5 Simon, 2006, s. 59-60.



Ziiriye CELIK 235

Keyhiisrev, yerini kardesine birakarak baskenti terk ettiginde, yol tizerindeki
Ladik koyiine vardigi zaman, koy halki tarafindan kotii muameleye maruz
kalmis ve mallarinin bir kismi yagmalanmistir®. Bunun {izerine kardesi II.
Riikneddin Stileymansah’a sitem dolu bir mektup gondererek basina gelenleri
anlatan 1. Keyhtisrev, kardesi tarafindan tertiplenen bir oyun ve hile ile
suglularin cezalandirilmasini saglamistir. Suglular, bir hanedan tiyesine kotii
muamele etmenin cezasi olarak ve herkesin gorerek ders almasi amaciyla sehir
surlarinin serefesinde ¢armiha gerilmislerdir. Ladik koyi ise atese verilmistir”.
II. Ritkkneddin Stileymansah’mn bu emri verirken; “Bilmezler mi ki Selcuklu ailesine
saygisizlik gdsterip hakarette bulunan ve onlarin nimetlerine nankdérliik eden herkesin
layik oldugu ceza bu olur”® demesi tahttan diismiis de olsa bir hanedan tiyesine
saygida kusur edilmesinin ne kadar siddetle cezalandirilacagini ve hanedan
kaninin ne kadar kutsal kabul edildigini gosterir.

Hanedan tyelerinin iktidarda hak sahibi olmalar1 kacimilmaz sekilde
iktidar miicadelelerinin yasanmasma neden olmustur. iktidar, esas olarak
babadan ogla ya da kardese ge¢mekte; bu gegiste ise yas faktorii (evlad-1 ekber)
goz oniine alinmaktaydi®. Ancak tahta ¢tkmak her zaman yeterli olmuyor, tahta
ciktiktan sonra da hanedanin diger tiyelerine kars: taht: korumak ve miicadeleyi
stirdiirmek gerekebiliyordu. Biiyiik Selcuklu Devletinde Tugrul Bey’in kardesi
[brahim Yinal'm, Arslan Yabgu'nun oglu Resultekin’in, Alparslan’mn amcasi
Fahrit'l-Miilk Yabgu'nun, Cagri Bey'in oglu Kara Arslan Kavurd'un,
Alparslan’in ogullar1 Tekis, Tutus ve Arslan Argun’un ve Berkyaruk'un kardesi
Muhammed Tapar'in miicadeleleri iktidar hakkinin bir geregi olarak ortaya
¢ikmist1'0. Tirkiye Selcuklu Devleti'nde ise Sahinsah-I. Mesut, I. Keyhtisrev-II.
Stileymansah, 1. Keykavus-I. Keykubad ve II. Keykavus-IV. Kilic Arslan
arasmndaki iktidar miicadeleleri buna 6rnektir.

6 [bn-i Bibi, 1956, s. 36-37; 1996, I, s. 55-56; Sel¢ukname, 2007, s. 22; Yazicizade, 2009, s. 181.

7 ibn-i Bibi, 1956, s. 39; 1996, 1, s. 57-58; Selcukname, 2007, s. 23; Yazicizade, 2009, s. 183.

8 [bn-i Bibi, 1956, s. 39; 1996, I, s. 57-58; Selcuknédme, 2007, s. 23; Yazicizade, 2009, s. 183.

9 II. izzeddin Keykavus déneminde, Mogol Hanimin huzuruna gonderilen Sultanin kardesi IV.
Riikneddin Siileymansah, Goyuk Han'in (1246-1248) verdigi yarlig ile Anadolu’ya geri donduigiinde,
yarliga razi gelmesi icin Keykavus'a elci olarak Kadi Cemaleddin Hoteni'yi gondermislerdi.
Konya’da bulunan devlet adamlar1 ise Kadi Cemaleddin’e; “Kiigiik kardesi biiyiik kardesten iistiin
tutmak ve onu onun oniine gecirmek, emirde ve hiikiimde oncelik tanimak seriate uygun, dogrulukla bagdagir,
insanlik gereklerine sigar, orf ve adetlere yakisir bir durum degildir. Kim bu yola bagvurursa, biitiin
insanlarin, Hilafet makamimn ve iimmetlerinin imamlarimn nezdinde kinamr.” demislerdir. Devlet
adamlarmn bu soézleri, kardesler arasinda yas bakimindan daha biiyiik olanin tahtta daha ¢ok hak sahibi
oldugu temayiiliinii gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Bkz. ibn-i Bibi, 1956, s. 588-589; 1996, 1I, 121;
Yazicizade, 2009, s. 721-722. Bununla birlikte bu konuda kesin bir uygulama olmayip daha kiigiik
yastaki meliklerin tahta ciktig1 da gorilmiistiir. Ornegin; 1. Giyaseddin Keyhtisrev ve III. izzeddin
Kili¢ Arslan, tahta gikmak igin kendisinden yasca daha biiyiik bir hanedan tiyesi bulunmasina
ragmen tahta ¢ctkmuslardir. Bkz. ibn-i Bibi, 1956, s. 30; 1996, 1, s. 50; Selcukname, 2007, s. 21.

10 Nurullah Yazar, Selcuklu Devleti’nde Isyanlar, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2007.
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Taht icin verilen veya tahta ¢iktiktan sonra devam eden bu miicadelelerde
halkin da onaylayici, uzlastirict ve destekleyici bir rolti bulunmaktaydi. Halk
tarafindan kendisine biat edilmesi, ayn1 zamanda o hiikiimdarin mesruiyetinin
bir geregi idi. Ornegin; Karamanoglu Mehmet Bey, Siyavus'u tahta
¢ikardiginda, Konya halkinin ileri gelenleri, ahileri ve itibarli kisilerinden biat
etmelerini istemisti. Halk can korkusu ile yemin etmek zorunda kaldiysa da bir
siire sonra sultanlar1 III. Giyasedin Keyhiisrev'in Mogol askerleri ile birlikte
geldigini 6grendiklerinde, sehirden ¢ikan ve miicadele etmek tizere sehre tekrar
girmek isteyen Mehmet Bey’e ve Siyavus’a sehir kapilarin1 agmamuslardi. Hatta
kale kapilarina uzanan kopriileri yikmislar ve i¢ kale kapisinin dis duvarlarinm
icerden ormiislerdi. Bu miicadele esnasinda sehrin kadisi Siraceddin Urmevi
dahi miicadeleye destek vermek igin fetva c¢ikarmus; hatta bununla da
yetinmeyerek bizzat sura cikarak ok atmusti. Boyle bir direnisle karsilasan
Mehmet Bey ve Siyavus ise miicadeleyi birakarak kagmaktan baska care
bulamamustil.

Turkiye Selcuklu Devleti'nin sahip oldugu topraklarda bulunan sehirler,
jeopolitik konumlari, savunma yapilari, donanimlar: veya cografi 6zellikleri gibi
sebeplerle zaman igerisinde digerlerinden ayrilmuslardir. Ornegin Kayseri ve
Aksaray sehirleri devletin askeri merkezleri olarak 6n plana ¢ikarken!? Antalya,
Alanya ve Beysehir kislik merkez olarak kullamilmistir. Bagkent (darii’l-miilk)
Konya ise siyasi ve askeri merkez olmaktan bagka bashca kiiltiir ve ticaret
merkezlerinden biri haline gelmistir. Bundan baska, Konya, Aksaray, Ankara ve
Nigde gibi sehirler hanedan tiyelerinin taht i¢in yaptiklar1 miicadelelerde 6n
plana ¢ikmislardir. S6z konusu bu sehirlerin, bazi hanedan iiyelerini bizzat
davet ettikleri bazilarina ise karsi koyduklar1 ve sehir kapilarmi dahi
acmadiklar goralar.

Sehir halklar1 hanedan tiyelerinin iktidar miicadelelerinde ti¢ temel rol
tistlenmisglerdir?3. Bunlar:

11 fbn-i Bibi, 1956, s. 696-702; 1996, 11, s. 209-213; Selcukname, 2007, s. 248; Yazicizade, 2009, s. 837.
12 Kayseri ve Aksaray cok erken tarihlerde Selcuklu toprag: haline gelmistir. Kayseri'nin 6zellikle
Alaeddin Keykubad déneminden itibaren askeri bir merkez olarak ¢n plana ¢iktig1 goriiliir. Aksaray
da tipki Kayseri gibi Tirkiye Selguklu Devletinin askeri islerinden biri olmustur. Ibn-i Bibi,
Alaiyye seferinden 6nce Aksaray’a gidildigini ve Aldeddin Keykubad'in askerlere, sehre girilerek
savas arag gereglerini yiiklemelerini buyurdugunu soyler. Bu bilgi de Aksaray’in askeri bir iis, bir
merkez olarak kullanildigimi gosterir. Bkz. ibn-i Bibi, 1956, s. 238; 1996, I, s. 257; Ahmed bin
Mahmud, Sel¢uk-Name, 1I, Hazirlayan: Erdogan Mercil, stanbul 1977, s. 21. Kayseri ve Aksaray
sehirleri hakkinda genis bilgi icin ayrica bkz. Halil Ethem (Eldem), Kayseri Sehri, Hazirlayan:
Kemal Gode, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaymnlari, Ankara 1982; Ahmet Aksit, Tirkiye
Selguklular1 Devrinde Kayseri Sehri, (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Basilmammig
Doktora Tezi), Kayseri 1996, s. 8-10; Nevzat Topal, Anadolu Selguklular1 Devrinde Aksaray Sehri,
(Nigde Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamig Doktora Tezi), Nigde 2006, s. 7-10.

13 Selcuklu sehirlerinin, iktidar tizerindeki fikri ve siyasi birtakim etkileri icin ayrica bkz. Mikail
Bayram, “Selguklular Zamaninda Anadolu’da Baz1 Yoreler Arasindaki Farkl Kiiltiirel Yapilanma Ve
Siyasi Boyutlar1”, Tiirkiye Selguklular: Uzerine Arastirmalar, Kémen Yayinlari, Konya 2005, s. 1-22.
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1. Hanedan iiyesi ile antlasma yapmak ve ondan ahidname almak
2. Hanedan fiyesini tahta ¢ikmak tizere davet etmek

3. Hanedan tiyesinin miicadelesine taraftar oldugunu ilan etmek ve goriis
bildirmektir.

1. Hanedan Uyesi ile Antlasma Yapmak ve Ondan Ahidnidme Almak

Tiirkiye Selguklu Devletinde hanedan tyeleri iktidar miicadelesine
giriserek rakiplerini bir sehirde kusattiklarinda o sehir halki, hiikiimdarini veya
sehirde bulunan melikini korumak adina canla bagla miicadele ederdi. Ancak
kusatmanin uzayip sehirde kitlik ¢ikmasi veya akibetin belli olmasi durumunda
devreye girerler, iki taraf arasmnda barisin ve anlasmanin saglanmasi icin
calisirlardi. Bu durum adeta sehir halkinin, melikine veya hiikiimdarina kars
bir vazifesi idi. Boyle bir durumda 6nce sehirde bulunan hiikiimdarin ya da
melikin izni almirdi. Ardindan rakip taraf ile irtibata gecilir; teslim sartlar:
belirtilirdi. Bu sartlar genel olarak; aman verilmesi, cana ve mala
dokunulmamas1 seklinde olurdu. Ayrica karsi tarafin sartlar1 kabul etmesi
halinde kendisinden ahidndme!* kaleme almasi istenirdi. S6z konusu bu
uygulamay1 Konya halki I. Giyaseddin Keyhiisrev ve III. Izzeddin Kilic Arslan
icin; Ankara halk: da I. Alaeddin Keykubad igin yapmustir.

I. Gryaseddin Keyhtisrev, kardesi II. Riikneddin Stileymansah tarafindan
Konya’da kusatildig1 zaman sehir halki doért ay boyunca'® miicadele vermis ve
hitkiimdar i¢in sehri savunmustur. Ancak kusatma uzamaya devam ettikce zor
duruma diismiisler; bunun {tizerine halktan ileri gelenler; sehrin ahileri, fityan
reisleri ve itibarli kisileri durumu istisare ederek bir ¢are aramiglardir. Sonunda
II. Stleymansah’a elci gondermeye karar vermislerdir. Gonderilen elci II.
Stileymansah’a iki carenin oldugunu soylemistir. Buna gore kusatmadan
vazgegerek sehirden uzaklasirsa sehir halki masraflar igin kendisine tazminat
vergisi verecekti. Ancak sehri almakta kararhiysa I. Keyhiisrev'e, ogullarina,
mahiyetine, hazinesine ve adamlarina zarar gelmeyecegine ve nereye gitmek
isterlerse izin verilecegine dair bir ahidndme kaleme almaliydi. Bundan baska,
Konya halk: hiikiimdarina zarar gelmemesi igin I. Keyhitisrev gitmek istedigi
yere ulasincaya kadar sehir kapilarini agmayacaklarini sdylemislerdir’. Yapilan
antlasma geregi I. Keyhitisrev, ogullar: ile birlikte Elbistan’da oturacak; buna

14 “Ahidndme, ‘vasiyet etmek, i1smarlamak, yemin edip soz vermek, eman vermek ve zimmetine almak’
anlamindaki Arapca ahd ve Farsca ndme (mektup, kitap) kelimelerinden meydana gelen birlesik bir isimdir.”
Mustafa Fayda, “Ahidname”, DIA, I, istanbul 1988, s. 535. Diplomatik bakimdan ahidnamelerde
Allah'm adi ile Hz. Peygamber ve dort halifenin adlar1 zikredilir; Allah'm yardiminin ve
Peygamber’in sefaatinin istendigi davet ritkknii bulunurdu. Bunun altinda ise padisahin tugrasi yer
alird1. Miibahat S. Kiittikoglu, “ Ahidname”, DIA, I, Istanbul 1988, s. 536-537.

15 Aksarayi, Konya kusatmasmmn bir ay stirdiigiinii soyler. Bkz. Aksarayi, Miisameretii’l-Ahbar,
Ceviren: Miirsel Oztiirk, Ankara 2000, s. 24.

16 Jbn-i Bibi, 1956, s. 34; 1996, 1, s. 53; Yazicizade, 2009, s. 179.
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karsihik canlarina, mallarina ve maiyetine dokunulmayacakti’?. II.
Siileymansah’a elci gondermekle birlikte, sehir halkinin 1. Keyhtisrev'e
bagliliklar1 devam ediyordu. Bu sebeple gonderilen elgi, II. Siileymansah’in
bizzat kaleme aldig1 ahidndmeyi getirdiginde derhal I. Keyhiisrev'in huzuruna
¢ikmislardir. Ona ahidndmeyi sunduktan sonra, ahidndme hususlarin1 kabul
etmek istemezse miicadeleden vazge¢meyeceklerini, bu ugurda ne gerekiyorsa
yapacaklarini  soylemislerdir. Surast bir gercektir ki Tiirkiye Selguklu
hitktimdarlar1 iginde, halki zor durumda birakarak miicadeleye devam etmek
isteyen olmamistir. Zira hiikiimdarin ilk gérevi halkinin menfaatini diistinmek
oldugundan kendisinden de beklenen bu olurdu. Dolayisiyla 1. Keyhiisrev
onlarin daha fazla sikint1 gekmelerini istememis ve ahidname hususlarim kabul
etmistir. Hatta ileri gelenler hiikiimdarin yanma ii¢ bin kisilik bir koruma giicti
vermek istemigsse de o bunu kabul etmemistir’®. Konya halkinin hiikiimdari ile
kardesi arasindaki iktidar miicadelesinde uzlasma saglanabilmesi adina boyle
bir rol {istlenmesi oldukga ilgingtir. Oyle goriiliiyor ki hiikiimdarlar da sehir
halkinin boyle bir gorev tistlenmesi karsisinda hiddetlenmiyor; aksine anlayisla
karsilayarak onerilen careyi kabul ediyorlardi. Bununla birlikte I. Keyhiisrev
kardesinin 6liimii tizerine davet edildigi Konya'y1 kusattiginda sehir halki bu
sefer onunla anlasma yoluna gitmisti. IIl. Kili¢ Arslan’in canina, malina ve
mahiyetine zarar gelmeden memleket topraklarindan ikta olarak verilecek bir
bolgeye gidebilmesi [Tokat sehri ikta olarak verilmistir] icin ondan da ahidname
almist119,

Konya halkimin iktidar miicadelelerinde ahidname talep etme ve uzlasmay1
saglayabilme gayretlerinin diger sehirlerde de mevcut oldugu; aymn taleplerle
rakip taraf ile iletisime gectikleri goriiliir. Ornegin; 1. Izzeddin Keykavus tahta
cktiginda kardesi 1. Aldeddin Keykubad'm rekabeti ve miicadelesi ile
karsilasmisti. Tokat'tan kardesi ile miicadele etmek icin yola ¢ikan I. Keykubad,
miicadeleyi kaybederek Ankara kalesine cekildiginde Ankara halki da tipki
Konya halki gibi miicadele vermisti. Oyle ki bu sefer, kusatma bir yil gibi uzun
bir stire devam etmisti. Hatta I. Keykavus Ankara’y1 kesin olarak alma niyetinde
oldugundan sehrin karsisina bir ev? dahi yaptirmisti. Akibeti gorerek
miicadelenin fayda vermeyecegini anlayan sehir halki yasadiklar1 zahire kitlig:
dolayisiyla I. Keykubad'in da onlar1 anlayisla karsilayacagimi biliyordu.
Huzuruna ciktiklarinda ona; “Eger sehri onlara teslim etmezsek, onlar
durumumuzun kotiilesmesi yiiziinden hig siiphesiz bu yil sehre girerler. Sehri boyle kilig
zoruyla aldiklar: zaman giicliiye zayifa, siradana, seckine velhasil hi¢ kimseye acimazlar.

17 Aksarayi, 2000, s. 24; Ahmed bin Mahmud, Selcuk-Name, 11, Hazirlayan: Erdogan Mercil, Istanbul
1977, s. 149.

18 fbn-i Bibi, 1956, s. 35-36; 1996, 1, s. 54-55; Yazicizade, 2009, s. 179.

19 {bn-i Bibi, 1956, s. 85-87; 1996, I, s. 105-107; Selcukname, 2007, s. 34; Yazicizade, 2009, s. 225.

2 fbn-i Bibi medrese yapildigim soyler. Miineccimbast ise kale diistiikten sonra evin medreseye
donustigiini anlatir. Bkz. ibn-i Bibi, 1956, s. 135, 1996, I, s. 156; Anadolu Selcukileri.
Miineccimbasiya Gore, Hazirlayan: H. Fehmi Turgal, Tiirkiye Matbaasi, Istanbul 1935, s. 32.



Ziiriye CELIK 239

Eger kullarm diigiindiiklerini uygulayip sehri onlara teslim ederlerse, o zaman onlar
tarafindan affedilebilirler” demislerdir. Boylece I. Keykubad’'dan aldiklar1 baris
izni ile I. Keykavus'tan ahidndme talep etmislerdi. I. Keykubad'in canina,
malina ve mahiyetine zarar verilmeyecegi ahidndme ile yemin haline gelince de
sehrin kapilarimi agmislardir?!. Bununla birlikte sehir halki, I. Keykavus'un sehre
girisi esnasinda kutlama ve senlik gereklerini yerine getirmeyi; ¢ok miktarda
dinar ve dirhem sagmay1 ihmal etmemistir?2.

2. Hanedan Uyesini Tahta Cikmak Uzere Davet Etmek

Sehir halklari, sultanlarinin 6ltiimti veya rakip hanedan tiyesi tarafindan
maglup edilmeleri halinde tahta ¢ikan yeni sultanlarina biat eder; bu konuda bir
ihtilaf olmaz veya stiphe duyulmazdi. Ancak I. Giyaseddin Keyhiisrev, tahtta
kardesinin oglu olmasma ragmen, tahta ¢ikmak tizere Konya ve Aksaray
sehirlerinin halklar1 tarafindan davet edilmistir. Bu durum Turkiye Sel¢cuklu
Sultanlar1 iginde bir ilktir.

I. Keyhtisrev, tahttan feragat ederek yerini kardesine biraktiginda
[stanbul’a gitmisti. Sultan Istanbul’da iken kardesi (1204) 6lmiis ve devlet
adamlar1 tarafindan yerine, veliaht ilan edilmis kii¢lik yastaki oglu? IIL.
Izzeddin Kilic Arslan gecirilmisti. Ancak ug vilayetlerinin yoneticileri olan
Yagibasan ogullar1 Muzaffereddin Mahmud, Zahireddin li ve Bedreddin Yusuf
adli kardesler, tahta kiicitk yastaki bir g¢ocugun geg¢mesinden rahatsiz
olmusglardi?#. 1. Gryaseddin Keyhtisrev taraftar1 ve onun hizmetinde bulunmus
olan bu beyler, Istanbul’da bulunan Sultana haber ulastirmak ve tahta cikmak
tizere onu davet etmek istemislerdir. Bu sebeple c¢evre vilayetlerin
yoneticilerinden, gelmesi halinde ona uyacaklarmi taahhiit eden belge ve
mektuplar almiglardi. Toplanan mektup ve taahhtitndmeleri, bir coban degnegi
icine yerlestirerek Hacib Zekeriya ile birlikte Istanbul’a gondermislerdi?. Bir
rahip kiiginda Istanbul’'a giderek I. Keyhtisrev'in huzuruna gikmay: basaran
Hacib Zekeriya, durumu gizli olarak ona bildirince Keyhtisrev yola ¢ikma karari
almistir?6. Bu sirada Konya halki durumdan habersiz, III. Kili¢ Arslan’a biat
etmisti. I. Keyhtisrev Konya’ya gelerek sehri kusattiginda da ona karst koyarak

2 Alaeddin Keykubad Emir Seyfeddin Ayaba tarafindan teslim alindiginda 6nce bir igdisin evine
gottirtilerek burada tutulmus ve basma muhafizlar dikilmistir. Bir stire sonra ise ilk hapis yeri olan
Malatya-Minsar kalesine gotiiriilmiistiir. Ayaba, Keykubad'it Malatya'ya getirdiginde buranmn emir
ve serverlerinden onu sag salim teslim ettigine dair bir belge alarak Konya'ya geri donmiisttir. Bkz.
ibn-i Bibi, 1956, s. 140; 1996, I, s. 160; Selcukname, 2007, s. 48-49; Yazicizade, 2009, s. 269.

22 {bn-i Bibi, 1956, s. 139; 1996, 1, s. 160; Selcukndme, 2007, s. 48; Yazicizade, 2009 s. 268.

% Miineccimbasi'na ve Cendbi Mustafa Efendi'ye gore IIl. izzeddin Kilic Arslan'm yasi 11;
Aksarayi'ye gore ise 6'dir. Turgal, 1935, s. 25; Cenabi Mustafa Efendi, Cenabi Mustafa Efendi’nin
El-’Aylemii’'z-zahir Fi Ahvali'l-Evail Ve’l-Evahir Adli Eserinin Anadolu Selguklulari ile Tlgili
Kisminin Tenkidli Metin Nesri, Hazirlayan: Muharrem Kesik, (istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1994, s. 13; Aksarayi, 2000, s. 24.

2 [bn-i Bibi, 1956, s. 76-77; 1996, 1, s. 97; Sel¢ukname, 2007, s. 32; Yazicizade, 2009, s. 216.

25 bn-i Bibi, 1956, s. 77; 1996, 1, s. 97-98; Selcukndme, 2007, s. 32; Yazicizade, 2009, s. 216.

26 [bn-i Bibi, 1956, s. 80; 1996, I, s. 101; Selcukname, 2007, s. 32; Yazicizade, 2009, s. 219.
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miicadele etmis ve II. Siileymansah’a ettikleri ahde vefa gostermislerdi?”. Bunun
tizerine sehir halkina kizan I. Keyhiisrev onlari cezalandirmak i¢in sehrin
yakimindaki agaclara ve evlere zarar vermistir.

Konya halki I. Keyhtisrev'e karsi ¢ikarak onu sehre almamis; yaptigt
miicadelede basarisiz olan I. Keyhiisrev, kendisini cagiran beylerle birlikte ne
yapacagini bilmez halde kalmisti. Konya sehrine girilememisti. Ancak bu sirada
Aksaray (darii'z-zafer) halkindan bir haber ulasmist: kendisine. Aksaray halki,
yasananlar1 Ogrenerek valilerine karsi ayaklanmislar ve onu sehir disina
¢ikarmislardi. I. Keyhiisrev’i Sultan olarak tanidiklarini ilan eden halk, kendisini
Aksaray’da tahta ¢ikmaya davet etmistir?. Konya’'ya giremeyen I. Keyhiisrev
Aksaray halkinin daveti tizerine burayr kendisine baskent yapmak istemis
olmalidir. Nitekim telasa kapilan Konya halk: ataga kalkarak daha 6nce sehir
kapilarin1 agmadiklar1 Sultana bu defa davet gondermislerdir. Ayrica Konya
halkinin, Aksaraylilarin yaptiklarint 6grendikten sonra “Biz bu isi yapmaga
onlardan daha layikiz”? dedigini; veliaht III. Kili¢ Arslan’in da “Amcam amacindan
donmez, ailelerinizin hayatlarim bog yere tehlikeye atmayin, camim bagislanirsa yeter
bana”30 diyerek sultan olmaktan feragat ettigini goriirtiz. Bu sekilde sorun
¢ozilip ikinci defa tahta gecen I. Keyhiisrev, yegenini bir siire dizinde oturtarak
teselli etmistir. Sultan, sehir ileri gelenlerinin istegi tizerine, III. Kili¢ Arslan’a
ikta verilmesi istegini kabul etmisti. Tokat'1 yegenine ikta olarak vermeyi kabul
etmis; daha sehre girmeden bir mensur yazarak gondermisti. Iste dizine
oturttugu yegenine artik Tokat'a gidebilecegini; ancak bir siire Gavele kalesinde
kalmasi gerektigini anlatmigtir3!.

3. Hanedan Uyesinin Miicadelesine Taraftar Oldugunu Ilan Etmek Ve
Goriis Bildirmek

Turkiye Selguklu Devletinde hanedan iiyelerinin sahip oldugu iktidar
anlayisinin temelinde halk vardi. Halkin iktidara yaklasimina 6nem verilirdi. Bu

27 Konya halkimin goziinde, kiigiik yasta oldugu ve etkisiz kaldig: igin IIL Izzeddin Kili¢ Arslan’m
itibar1 azd1. Zira I. Keyhtisrev'i ¢agiran ug Ttirkmen beyleri de ayn1 goriiste idi. Bu sebeple halkin da
kendilerini destekleyeceklerini diistinmiis olmalidirlar. Buna ragmen Konya halki, I. Keyhtisrev’'e
haber gondererek “Biz Sultan Riikneddin’e oglunun veliahthigim tamyacagimiz hususunda séz verdik.
Anlasma ve sozlesmemizi saglam yeminlere dayandirdik. Padisah bizi anlayisla karsilasin. Biz ahdimize
vefasizlik etmeyecek, kendimizi bagladigimiz o anlasmann diigiimlerini ¢ozmeyecegiz” diyerek verdikleri
soze bagh kalmaya ve sultanlarini korumaya calismiglardir. Bkz. ibn-i Bibi, 1956, s. 84; 1996, 1, s.
104-105; Selcukname, 2007, s. 34; Yazicizade, 2009, s. 222; Selcuk-Name, 11, 1977, s. 150.

28 {bnii’l-Esir, E1 Kamil Fi't-Tarih, XII, Ceviren: Ahmet Agirakca-A. Kerim Ozaydm, Istanbul 1987, s.
170; Miineccimbast Ahmed bin Litfullah, Camiu’d-Diivel. Sel¢uklular Tarihi II. Anadolu
Selguklular1 ve Beylikler, Yaymlayan: Ali Ongi‘ll, Izmir 2000, s. 35; Cenabi Mustafa Efendi, 1994, s.
13-14; Gregory Abt'l-Farac, Abt’l-Farac Tarihi, 1I, Ttirk Tarih Kurumu Yaymnlar1 Ankara 1999, s.
486.

29 [bnii’l-Esir, 1987, s. 170; Camiu’d-Diivel, 2000, s. 35; Turgal, 1935, s. 26; Cenabi Mustafa Efendi,
1994, s. 14; Abt’l-Farac, 11, 1999, s. 486.

30 fbn-i Bibi, 1956, s. 85; 1996, 1, s. 105; Selcukndme, 2007, s. 34; Yazicizade, 2009, s. 223.

31 [bn-i Bibi, 1956, s. 88; 1996, I, s. 108; Selcukname, 2007, s. 34; Yazicizade, 2009, s. 225.
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sebeple, sehir halklarinin ve ileri gelenlerinin goriisleri, onerileri ve sikintilar:
goz ardi edilmezdi. Nitekim, halkin onay1 ve baghlg hiikiimdarin
megruiyetinin son halkasim olusturuyordu. Ozellikle Konya devletin baskenti
oldugundan, bura halkinin hanedan {iiyeleri arasindaki miicadelelerdeki rolleri
ve verecekleri destek cok daha dnemli idi. Ornegin; 1. Izzeddin Keykavus'un,
olum dosegine dustiigii zaman, hapsettigi kardesi I. Aldeddin Keykubad'i
yanina ¢agirarak kendisinden sonra tahti ona biraktigini séyledigi ve bu arada
Konya halkina da bu yonde yemin ettirdigi rivayet edilir32.

I. Keykavus, 1. Keykubad ve II. Keykavus -ilk tahta cikisi- gibi bazi
Sultanlar, “devlet ileri gelenlerin ve komutanlarin segim ve tercihi ile”3 tahta
cikmislardir. Boyle durumlarda devlet ileri gelenleri, kendi aralarinda istisare
etmekten baska Konya halkinin ne diistindiigtinii de 6nemserlerdi. Bununla
birlikte, II. Izzeddin Keykavusun tahta cikisina kadar dogrudan dogruya boyle bir
tedbire ihtiya¢ duyulmamistir. Ancak II. Keyhtisrev'in ani 6liimiinden sonra
devlet adamlart II. Izzeddin Keykavus'ta karar kildiklarinda Konya halkimin da
ne distindugini ogrenmek istemislerdir. Bu durum, halkin iktidar
miicadeleleri karsisindaki uzlasmaci ve kabullenici tavrinin degistigini gosterir.
Nitekim, halk II. Keyhiisrev ile birlikte ¢ok ac1 tecriibeler edinmisti. Bu sebeple
o donemde halkin daha temkinli ve belki de stipheci bir yaklasim sergiledigini
disinmek mumkiindiir®. Ayrica, II. Keykdvusun bu ilk tahta ¢ikisinda Mogol
Hanlarinin izin ve etkisi olmadigindan ve bundan sonraki biitiin iktidarlar
Mogol yarligr ile kurulacagindan -bilinen ilk- son defa Konya halkinin
goriistiniin alindig1 séylenebilir.

Turkiye Selguklu hiikiimdarlar1 Mogol tahakkiimiinden sonra esas olarak
Mogol Hanlarinin verdigi yarliglara gore tahta ciktiklarindan sehir halklar
Mogol giicii ile desteklenmis bir hiikiimdar1 karsilamak veya kabul etmek
disinda bir sey yapamazlardi. Ancak II. izzeddin Keykavus'un saltanatindan
sonraki karisik donemde kisa araliklarla hiikiimdar degisiklikleri oldugundan
ve taht miicadeleleri yasandigindan, tahta ¢ikmay: etkilemese bile, sehir
halklarinin bu sefer taraflar arasinda kaldigimi goriirtiz. Hatta destekledikleri
hanedan tiyesi ile miicadele halinde olan rakip hanedan tiyesi tarafindan sirf bu
sebeple cezalandirildiklar: dahi olmustur. Ornegin; II. Keykavus ikinci defa tek
basmna tahta oturduktan sonra Nigde halkindan ileri gelen pek ¢ok kisiyi
cezalandirmistir. II. Keykavus, kardesi IV. Ritkneddin Kilic Arslan ve

32 Abii’l-Farac, II, 1999, s. 505; Cenabi Mustafa Efendi, 1994, s. 18.

3 Salim Koca, “Selguklu fktidarinin Belirlenmesinde Rol Oynayan Giigler ve Aldeddin Keykubad'm
Ttirkiye Selguklu Tahtina Cikis1”, Selguklu Devri Tiirk Tarihinin Temel Meseleleri, Ankara 2011, s.
303-344.

3 Ibn-i Bibi, 1956, s. 549; 1996, 11, 5. 88.

% Mehmet Suat Bal, tezinde verdigi dipnotta, bu konuya isaret ederek, II. Keyhiisrev’in 6liimiinden
sonraki donemin oldukga hassas oldugunu ve devlet adamlarinin halkin tepkisinden cekindiklerini
soyler. Bkz. Mehmet Suat Bal, II. Izzeddin Keykavus Dénemi (1246-1262), (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2004, s. 26.



242 Ziiriye CELIK

Mogollarin Anadolu komutani Baycu Noyan ile miicadele halinde idi. Bu
donemde Nigde halki, Mogollar tarafindan da desteklenen IV. Riitkneddin Kilig
Arslan’a taraftar olduklarini ilan etmislerdi. Bu sebeple II. izzeddin Keykavus
tekrar tahta ¢iktiginda talihsiz bir karar vermistir®. Bu karar neticesinde, IV.
Kili¢ Arslan’a taraftar olduklarini ilan etmis olan Nigde ileri gelenleri, itibarh
kisileri ve IV. Kili¢ Arslan tarafindan buraya siibast atanmis olan Selguksahoglu
zincire vurularak ve iskence edilerek sehrin dismma cikartilmis ve
oldirtilmiislerdir®”. Bununla birlikte Miineccimbasiya gore sadece Nigde ileri
gelenleri degil gerek Konya'da gerekse baska yerde olsun IV. Kilig Arslan
taraftar1 olan herkes cezalandirilmistir®. Ibn-i Bibi'nin de “talihsiz” olarak
niteledigi bu kararmn, II. Izzeddin Keykavus'un Mogol destegi ile hareket eden
kardesi IV. Ritkneddin Kili¢ Arslan’a ve Mogollara duydugu o6fkeden dogmus
ve birtakim kiskirtmalar neticesinde alinmis olmast muhtemeldir.

Sonug

Tiirkiye Selguklu Devleti'nde hanedan tiyelerinin iktidar miicadelelerinde
baslica iki donem yasanmustir. Birincisi II. Keykavus'un ilk saltanatina (1246)
kadar gegcen donemdir. Bu ilk donemde hanedan tyelerinin iktidar
miicadelelerinde sehir halklarinin gesitli rolleri olmustur. Konya, Aksaray ve
Ankara gibi sehirlerin s6z konusu rolleri antlasma yapmak, davet gondermek ve
taraftar olmaktir. Sehir halklari, hanedan {iyeleri arasindaki miicadeleler
esnasinda gerek sehre zarar gelmemesi, gerekse can ve mal kayb1 yasanmamasi
ve istikrarin bir an evvel yeniden tesis edilebilmesi i¢in devreye girmislerdir.
Hanedan tiyeleri ise halktan gelen istek ve davetlere karsi duyarl: bir davranis
sergilemislerdir. Hatta ¢ogu zaman siirdiiriilen miicadeleden halkin daha fazla
zarar gormemesi adina vazgecilmistir. Bu karsilikli anlayis hem sehirlerin ve
sehir halklarinin hem de hanedan tiyelerinin yipranmasini 6nlemistir. Nitekim,
hanedan tiyelerinin iktidar miicadelelerine giristiklerinde, sehir halklar1 ile
kurduklar: iligkilere bakildiginda, verilen miicadelelerin halka ragmen
yapilmadigr ve bu amaci gosterir sekilde de halkin zararina olacak higbir
harekette bulunmadiklar1 goriiliir. Hanedan tiyelerinin bu tutumu Selguklu
hanedan tiyelerinin halka ne kadar 6nem verdiklerini gostermesi bakimindan
onemlidir.

Ikincisi ise II. Keykavus'un tahttan indirilmesi ile baslayan donemdir. Tkinci
donemde, tahta c¢ikmak icin Mogol hanlarmin yarhgi gerekmistir®. Han

% fbn-i Bibi bu kararda Camedar Ugurlu'nun kiskirtmalarinin etkili oldugunu syler. Bkz. Ibn-i
Bibi, 1956, s. 627; 1996, 11, s. 152; Selguknéame, 2007, s. 217; Yazicizade, 2009, s. 760-761.

37 fbn-i Bibi, 1956, s. 627-628; 1996, 11, s. 152; Selcukndme, 2007, s. 217; Yazicizade, 2009, s. 761.

3 Miineccimbasi, 2001, s. 101; Turgal, 1935, s. 68.

® 1. zzeddin Keykavus'un ilk saltanatindan sonra Tiirkiye Selcuklu tahtina Mogol Haru tarafindan
onaylanan ve kendisine bu amagcla yarlig verilen hanedan {tiyeleri ¢ikmistir. Boylece IV. Riitkneddin
Kili¢ Arslan, huzuruna gelmeye cesaret ettigi ve itaatini bildirdigi i¢cin Goyuk Han tarafindan tahta
¢ikarilan ilk sultan olmustur. Bkz. Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihangiisa, Ceviren: Miirsel
Oztiirk, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1998, s. 233.
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tarafindan kendisine yarlig verilmis bir hanedan iiyesine karsi ¢ikmak veya
baska hanedan {iyesini ona karsi korumak Mogollarin gazabini getireceginden
ikinci dénem icin sehir halklarmin aktif olarak rollerinden bahsedilemez.
Bununla birlikte ikinci donemde sehir halklarimin rakipler arasinda pasif bir
sekilde faraftar rolii oynadigin goriiyoruz.
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ALI HAYDAR TANER ILE
ISITME ENGELLILERIN EGITIM TARIHI UZERINE

Mustafa BASKONAK"*

Oz

Muallimler Mecmuasi’'nda egitim, pedagoji, psikoloji, Tiirkiye’deki ve yabanci
tilkelerdeki egitim programlari ile tabiat bilgisi gibi alanlarda onlarca makalesi
bulunan Ali Haydar, Tevhidi Tedrisat (Egitim Birligi) Kanunu'nun hazirlanmasi,
ortaokul ve liselerin tiger yillik ayri birer bolim haline getirilmesi, 6gretmen
okullarmin diizenlenmesi, ilkokul dgretim programlariin gelistirilmesi, Talim
ve Terbiye Dairesi'nin kurulmasi gibi ¢alismalarda yer almistir. Ali Haydar
Elifbast diye meshur olmus Kur’an-1 Kerim Elifbasi’nin yazari olan Ali Haydar,
1911 yilinda Selanik Idadi Mektebinde Ziya Gokalp, sosyoloji derslerine
girerken, kendisi de psikoloji derslerine girmistir. Muallimler Mecmuasinin

Mart 1925 tarihli 29. sayisindaki makalesinde; isitme engellilerin batidaki ve
tilkemizdeki egitim tarihini ele almigtir.

Anahtar kelimeler: Sagir, Dilsiz, Sagirlar Okulu, Duyu, Muallimler Mecmuasi.

With Ali Haydar Taner, on the History of Hearing Disabled Education
Abstract

Ali Haydar, with tens of articles on such fields as education, pedagogy,
psychology, education programmes in Tirkiye and foreign countries, and
science of nature, took place in such works as programming The Unification of
Education, forming the secondary and high schools as a 3-year-period in its
own, arranging the Teaching Institutions, developing the primary schools
programmes, founding The department of Education. Ali Haydar, the writer of
Qoran Alphabetical, which is well-known as Ali Haydar Alphabetical, taught
psychology in Selanik School of Admin in 1911 while Ziya Gokalp taught
sociology there. In The Journal of Teachers, on March 1925, in his article of 29th
volume, he dealt with education history of Hearing Disabled in the west and in
our country.

Keywords: Deaf, Inarticulate, School for the Deaf, Sense, Journal of Teachers.

Istanbul Muallimler Birligi ve Muallimler Mecmuas1

1920 yilinda Ankara’da “Muallim ve Muallimeler Cemiyeti” kurulmustur.
Cemiyet, 7 Mayis 1922'de yurdun degisik bolgelerinde kurulan 6gretmen
derneklerinin temsilcilerinin katilimiyla “Tirkiye Muallimler ve Muallimeler

* Necmeddin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Egitimi Bilim Dali Doktora
Ogrencisi.
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Cemiyetleri Birligi” haline gelmistir.? Tiirkiye’de dgretmen hareketinin ilk merkezi
orgiitlenmesi olarak kabul edilen bu birlik, 1925 yilinda Tiirkiye Muallimler Birligi
adini almustir. Birligin bir subesi olan Istanbul Muallimler Birligi, 1922-1927 ve 1930-
1935 yillar1 arasinda, esas olarak pedagojik amagh ama aym zamanda meslek
kimliginin gelismesi ve idealist 6gretmen kurgusunun yayilmasina da yardimc
olacak Muallimler Mecmuasi’ni1 ¢ikarmistir.2

Hayat: (1883-1956)

Ali Haydar, 1883 yilinda, Bulgaristan’da dogmustur. Mahalle mekteplerinde bir
stire okuduktan sonra, Riistiye mektebinde egitimine devam etmistir. Dort senelik
Ttirk Riistiyesini bitirdikten sonra Bulgar Riistiyesine devam etmis, 1905 yilinda da
dort senelik Bulgar ogretmen okulunu bitirdikten sonra Ruscuk Tiirk Riistiyesi
ogretmenligine tayin olmus ve burada iki sene 6gretmenlik yapmuistir.

Ali Haydar, Ruscuk’taki Avusturya Ticaret Okulunda acilan Almanca gece
derslerine devam etmis ve Tirk Riistiyesinde iki yil 6gretmenlik yaptiktan sonra
kendi parasiyla Almanya’ya ilim tahsil etmek i¢in gitmistir. O sirada 2. Mesrutiyet
ilan edilmis ve tahsil icin Almanya’ya ogrenci gonderilmesine baslanmis
oldugundan Ali Haydar, Tiirkiye'ye gelerek Tiirk tabiiyetine girmis ve Tiirk
hiikiimeti tarafindan Almanya’da ki Yena Universitesine gonderilmistir. Ali
Haydar, egitimini tamamlayan ilk 6grenci olarak 1910 yilinda Istanbul’a dénmiis ve
Selanik Sultanisi ders nazirligma (egitim ve dgretimin iceriginden, niteliginden ve
yonteminden sorumlu kisi) tayin edilmistir. Burada bir yil ¢alistiktan sonra 1911
yilinda gorevinden ayrilinca ve Selanik’te acilan Idadi mektebine ders nazir1 olarak
tayin edilmistir. Buradaki Sosyoloji derslerini Ziya Gokalp, psikoloji derslerini de Ali
Haydar okutmustur. Balkan savasindan sonra Istanbul’a gelmistir. O sirada Balikesir
Idadi Mektebi, Sultani mektebine cevrilmis oldugundan Ali Haydar, birinci smnif
Tabiat Bilgisi ve Almanca 6gretmenligine tayin edilmistir.

Bir bucuk sene Balikesir'de gorev yaptiktan sonra Izmir Lisesi'me tayin
olmustur. Daha sonra Darilftinun divaninin karar1 ile Deneysel Psikoloji
ogretmenligine ve buna ilaveten Istanbul Kiz Ogretmen Okulu Pedagoji
ogretmenligine tayin olmustur. Buradan Dartlftinun Edebiyat Fakiiltesi Genel
Psikoloji 6gretmenligine atanmistir.

1926 yilinda Talim ve Terbiye Kurulu tiyeligine tayin edilmis ve on iki yil
bulundugu bu gorevinde, ilkokullardaki miifredat programi igerisinde, ezbercilik
yerine Ogrenmeyi esas alan yontemlerin kullanilmasmi ve basma eserlerin
derlenmesi kanunu ile Tirkiye’de her basilan gazete, dergi ve kitabin belirli
miktardaki niishasinin parasiz olarak Derleme Idaresi'ne teslim olunmasim
saglamistir. Bu gorevi esnasinda, Ankara Miizik Ogretmen Okulunda psikoloji
ogretmenligi yapmustir. 1948 tarihinde emekli oluncaya kadar Istanbul Kiz

1 Meydan, Miiceddin. “Ogretmenlerin Orgiitlii Miicadelesi”, Abece Dergisi, Aralik 1986.
2 Ozden, Baris Alp. “1930'1u Yillarda Ogretmenlerin Meslek Birlikleri", Journal of Historical Studies,
sf.1-8, 2003-1.
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Ogretmen Okulu Egitim ve Psikoloji dersleri 6gretmenligine devam etmistir.>

Tevhidi Tedrisat (Ogretim Birligi) Kanunu'nun hazirlanmasi, ortaokul ve
liselerin ticer yillik ayr1 birer bolim haline getirilmesi, 6gretmen okullarinin
diizenlenmesi, ilkokul &gretim programlarimin gelistirilmesi, Talim ve Terbiye
Dairesi'nin kurulmas: gibi calismalarda yer almistir. Almanca, Fransizca, Bulgarca
ve Arapca bilen Ali Haydar, 30 Aralik 1956 tarihinde vefat etmistir.4

Eserleri 3

Tetkikat1 Ruhiye Rehberi; Matbaay1 Amire, Istanbul,1924.
Orta Mektep Muallimleri Beynelmilel Prag Kongresi, Matbaay1 Amire, 1925.
Milli Terbiye, Devlet Matbaas1, 1926.
Hayat Bilgisi Hayvanlar, (Hiiviyet Bekir'le) Devlet Matbaas1, 1927.
Kurani Kerim Elifbasi, Hilmi Kitapevi, 1927.
Cocugun Bedeni Terbiyesi (Almancadan Terciime) Devlet Matbaasi, 1928.
Hakiki Kolay Elifba, (15. basilis), Hilmi Kitapevi, 1928.
Hakiki Kolay Alfabe, Kitapcilik Limitet Sirketi
Beyaz Zambaklar Memleketinde (Terciime), 1928.
10 Mefkureci Muallim (Terctime) Hilmi Kitapevi, 1928.
11. Milli Bilmeceler, Ahmet Halit Kitapevi, 1930
12. Biiytik Adamlar (Terctime) Ahmet Halit Kitapevi, 1930.
13. Bulgaristan Maarifi, Devlet Matbaas1, 1931.
14. Kainatin Muammalar1 (Terciime) Devlet Matbaasi, 1936.
15. Sehirler ve Insanlar (Terciime) Kanaat Kitapevi, 1937.
16. Yabanci Kelimeler Liigati, Kanaat Kitapevi, 1941.
17. Tarih, (Ortaokul ikinci Sinif), Milli Egitim Basimevi, 1941.
18. Psikoloji, (Lise Onuncu Sinif) Milli Egitim Basimevi.
19. Ozel Ogretim Metodlari, (Hiiviyet Bekir'le) Milli Egitim Basimevi, 1950.
20. Telkin ve Egitim, Pedagoji Cemiyeti Yayimlari, 1950.
21. Ruhbilim Cesitleri, Ahmet Sait Matbaasi, 1953.
22. Meshur Ruhbilimciler, Pedagoji Cemiyeti Yayimlari, 1954.
23. Muallimler Mecmuasi'nin muhtelif sayilarinda 1922 ile 1927 yillar1 arasinda
31 adet makalesi yayinlanmuistir.
Makalelerin bagliklar su sekildedir:
Imtihan
Maarif Istatistikleri - Bulgaristan
Maarif Istatistikleri - Isvicre ve Balkan Hiikiimetleri
Maarif Istatistikleri - Almanya
Halk Hiikiimetinin Maarif Programi Nasil Olmalidir ?
Emek Mektebi - Emek Mektebi Fikrinin Tekamiil-ti Tarihgesi
Usul-ti Tedris Bahisleri - Meratib-i Suveriye Nazariyesi

O PN PN
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3 Erdem, Ismail Biinyan. “Ali Haydar “in Egitim ve Din Egitimi Goriigleri”, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2007.

4 Ovat, Fuat. “Akzambaklar Ulkesinde Mefkureci Bir C)gretmen: Ali Haydar ”, Bilim ve Aklm
Aydinliginda Egitim Dergisi, Y11:6, Say1:69, Kasim 2005.

5Erdem, a.g.e.s. 5-6.
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8. Cekoslavakya Intibalari - Cekoslavakya Cumhuriyeti Mekatip ve Hars-1
Milli Nezareti Tegkilat1

9. Cekoslavakya Intibalar1 - Tali Muallimler - Tali Muallimlerin Unvanlar1

10. Nuhbetii'l-Etfal - Miiellifi : Doktor Kaymakami Kayserili Riistii Bey

11. Emek Mektebinin Mahiyeti

12. Teylorizm (Taylorisme)

13. Tabiat-1 Tedkike Dair Numune Dersi - Leylek

14. Ders Numuneleri

15. Tabiat-1 Tedkike Dair Numune Dersi - Tilki

16. Bununla Beraber (Bulgar Muallimler ittihadi Mecmuast)

17. Tabiat-1 Tedkike Dair Numune Dersi - Karinca

18. Hikaye: Dane

19. Orta Mektepler Muallimlerinin Beynelmilel Prag Kongresi

20. Tabiat Tetkiki: Gelincik Cigegi

21. Tabiat Tetkiki: Kirpi

22. Sagir ve Dilsizler

23. Hikaye: Tavsiyesiz

24. Mektep Tiirkiileri / Kirda Giil

25. Prag Kongresi / Orta Mekteplerde Terbiye-i Ahlakiyye

26. Hikaye: Daskal Cennette

27. Ilk Mekteplere Mahsus Hesap Dersi Numunesi

28. Ilk Mekteplere Mahsus Hesap Dersi Numunesi - Muallimlerin izahi - Dersin
Plar

29. Imla Meselesi - 1 (Kadim Imla Prensibi)

30. Miifredat Programi

31. Bulgaristan Maarif Teskilat1

Ali Haydar, Muallimler Mecmuasi'nda egitim, pedagoji, psikoloji, Tiirkiye’deki
ve yabanc tilkelerdeki egitim programlar: ile tabiat bilgisi gibi alanlarda bircok
makale yazmustir. Dar-iil Fiinun Edebiyat Fakiiltesinde Genel Psikoloji derslerine
girerken 6grencileriyle birlikte Dilsizler Okulu'nu ziyaretinin akabinde Osmanlica
olarak kaleme aldig1 “Sagir Ve Dilsizler” isimli makalesi, Muallimler Mecmuastnin
3.senesinde Mart 1925 de yayinlanan 29. sayisinda yer almistir.

Ali Haydar bu makalede, duyularin 6nemi, isitme engelinden kaynaklanan
rahatsizliklar, isitme engellilerin batidaki egitimleri ve tarihgesi, ilk isitme engelli
okullar1 ve egitimcileri ile uygulanan metodlar ve istatistiklerden bahsettikten sonra
tilkemizdeki isitme engellilerin egitimi, egitimcileri ve okullar1 ile uygulanan metod
ve miifredata dair bilgiler vermistir. Daha sonra ise egitim-6gretim faaliyetleri,
miifredat, metod ve okullarin binalari ile ilgili tespit, degerlendirme ve &nerilerini
aktarmustir.
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https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2979&makale_id=34143
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2980&makale_id=34154
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2982&makale_id=34181
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2982&makale_id=34184
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2983&makale_id=34192
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2983&makale_id=34193
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2984&makale_id=34242
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2985&makale_id=34244
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2985&makale_id=34246
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2986&makale_id=34250
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2986&makale_id=34252
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2988&makale_id=34271
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2989&makale_id=34276
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2988&makale_id=34265
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2988&makale_id=34266
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2987&makale_id=34257
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2990&makale_id=34289
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2992&makale_id=34303
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2993&makale_id=34235
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2993&makale_id=34235
https://sureli.mkutup.gov.tr/detail.php?id=153&sayi_id=2994&makale_id=34199
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SAGIR VE DILSIZLER®
1-Duyularin Onemi

[nsana gore bir i¢ diinya, bir de dis diinya vardwr. I¢ diinya, kendi
duygularimizdan ibarettir. Kendi benligimizin disinda olan seyler dis diinyay:
olusturur. Bu iki diinya arasindaki bag ve iliskiler, duyular araciigiyla kurulur.
Eskiden beri bes duyunun varligi kabul edilmis “Havass-1 Hamse” tabiri tin
kazanmustir. Fakat son zamanlardaki deneysel psikoloji incelemeleri sayesinde
besinci duyunun yani dokunma duyusunun, sadece dokunma ve temas duyularina
6zgil olmadigr anlasilmis, viicut 1s1s1 ve kas giicii gibi duyularin varligi da kabul
edilmistir.

Duyular, insanin i¢ diinyas1 ile dis diinyasi arasinda bir koprii gorevi
goriirler. Fakat bu kopriiller her zaman miikemmel ve tam olmayabilirler. Bu
duyulardan birisi veya ikisi aradaki iletisimi saglayamayabilir. Bir kimsenin biittin
duyular: eksik olsaydi, o insanin biitiin ¢evresinden habersiz ve mutsuz bir varlik
olmas: gerekirdi.

[nsanin manevi hayatinda en onemli grevi yerine getiren duyular1 gorme,
isitme ve dokunma duyularidir. Tat alma ve koklama duyular1 ise daha cok
organlarla ilgilidir. Onlar, belirli maddelerin beden kalesine girmesine yardimci olan
kapici gorevini tistlenirler.

2-Sagirlik

Sagirlik, isitsel algilar1 anlamlandirmadaki yetersizliktir. Bunun da gesitli
dereceleri vardir: Kalic1 sagirlik veya agir isitme kayb.

Kalic1 sagir olan bir kimse, hicbir ses duymaz. ilkbaharda 6ten biilbiiliin hos
terenntimlerini, bir kemandan c¢ikan boguk ve yanik nameleri, piyanonun sen
sedalarini duyamaz. Kendisi i¢in dogal ve yapay sesleri duyamamaktan daha biiyiik
bir felaket vardir ki, o da insanlarin toplumsal yasaminda biiyiik bir etken olan
diisiinceler, hisler ve istekleri iletme ve agiklama araci olan insan sesini
isitememesidir. Bir dilsiz egitilmezse, onda diger konusan kimseler gibi anlamlar,
yliksek diisiince ve muhakeme yetenegi gelisemez.

Bir sagir, sanki ruhen tutuklanmis mutsuz bir kimse gibidir.

Agir isitme kayb1 olan bir kimsenin kulaklar1 zor isitir. Bunun da dogal olarak
cesitli dereceleri vardir. Sagirligin her iki hali de gerek sagir icin ve gerek cevresinde
bulunan insanlar igin, can sikici bir durumdur. Sagirlik, stiphesiz isitme organinin ve
buradaki sinirlerin bir rahatsizhigidir. Isitme bozuklugunun yeri degisik olabilir. Bu
hastaligin sebebi dis kulakta, kulak kepcesinde, orta kulakta ve i¢ kulakta ses
uyarilarini ileten sinir liflerinde veya beyindeki merkezlerde bulunur.

Kalic1 sagirhigin veya agir isitme kaybinin ortaya ¢ikis sebepleri ve gelismesi
gesitli oldugundan bunlarin tedavisi de cesitlidir. Kalic1 sagirhigin bazi cesitlerinin

¢Dar-iil Fiinun 6grencileriyle birlikte Dilsizler Okulunu ziyaret miinasebetiyle.
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tedavisi miimkiin degildir. Agir isitmenin ise tedavi metodlar1 daha coktur. Yalniz
su unutulmamalidir ki; isitme kaybinin teshisi ne kadar gecikir ise tedavisi de o
kadar gticlesir. Bunun i¢in kulaklarinda agirlik (isitme zayiflig1) hissetmeye baslayan
bir kimsenin hemen uzman doktorlara miiracaat etmesi ve kulagim tedavi ettirmesi
son derece tnemle tavsiye edilir. Son zamanlarda memleketimizde goéz ve dis
hastaliklarmna gittikce nem verildigini gortiyoruz. Goziinde zayiflik hissedenler
gozliik kullaniyor. Disleri ciirtiyenler miikemmel yapay disler taktirtyor. Hatta altin
kaplama taktirmak bir stiis yerine geciyor. Acaba hislerimizin dis diinyaya kars1 bir
penceresi hitkmiinde olan kulaklarmmiz tim bunlardan 6nemsiz midir? Kulak
hastaliklar1 uzmanlar1 da cesitli tedavi yontemleri bulmuslar. Gozligiin gérmeyi
kuvvetlendirmesi gibi isitmeyi kuvvetlendirecek borular ve diger aletler icat
etmislerdir. Bunlardan miikemmel derecede faydalanilmaktadir.

3-Dilsizlik

Sagirlik, ya dogustan olur ya da sonradan meydana gelir. Anadan dogma
sagirlar dilsiz olur. Dogus anindan itibaren biitiin sinirleri duyu algilarina kapali
oldugundan bunlar kendini ifade etmek icin, higbir sesi taklit edemezler. Yani
konusamazlar. Ciinkii ¢ocugun anlamli bir kelime soyleyebilmesi, 6rnegin anne-
baba diyebilmesi i¢in bunu ytiizlerce defa baskalarinin agzindan isitmesi ve sonra
kendi ses organini islevsel hale getirerek ayni sesi ¢ikarmaya gayret etmesi gerekir.
Taklitte basarili olup olmadigimi kontrol edebilmek igin agzindan ¢ikan sesi
kulagimin isitmesi gerekir. Su halde dilsizlik, sagirhgm dogal bir sonucudur.
Dilsizlerin oziirleri, cogunlukla dillerinde degil kulaklarindadir. Bir ameliyat veya
tedavi sonucunda kulaklar1 calismaya baslarsa dilleri de c¢oziiliir. Belirli
mahreclerden (harflerin agizdaki cikis yerleri) gelen sesleri kolayca taklit etmeye
baslar. Konusma 6grenilir.

Bazi zamanlar ¢ocuklar annelerinden saglam bir isitme duyusu ile dogduklar:
halde kiigiik yasta iken yakalandiklar1 siddetli bir hastalik sebebiyle kulaklar1 sagir
olur. Ornegin kizil, kuspalazi, kulak iltihaplari, sagirliga sebep olabilir. Su halde
sagirlik sonradan kazanilan ve dogustan olmak tizere ikiye ayrilir.

4-Pepemelik - Kekemelik

Dilsizlik bazen de sirf konusma organindaki eksiklik ve rahatsizliktan dogmus
olabilir. Boyle bir cocuk sdylenen sozleri isitir. Fakat dilinde, damaginda, dislerinde
veya bogazindaki kotii olusumdan dolay: istedigi sesleri gikartamaz. Bunun hafif
sekilleri pepemelik ve kekemeliktir. Bu rahatsizlik da bir dereceye kadar tedavi
edilebilir. Kekeme ve pepeme cocuklar, ¢ogunlukla ilkokullara kabul edilirler.
Fikirlerini sozlii ifade ve agiklama konusunda sorun yasayan ogrencilerin zekalar
da cesitli olur. Iclerinde cok zekileri bulunabilir. Yalniz, bildiklerini sozel olarak iyi
ifade edemezler. Zekaca onlardan asag 6grenciler tarafindan haksizca alay edilirler.
Fikirlerini s6zel olarak giizel bir sekilde ifade edemeyen bu 6grenciler, bazen ¢ok
giizel yazili 6dev verirler. Kendilerine bir sey sorulunca, bunu sozel olarak ifade
etmekten cok, yazili olarak ifade etmeye calisirlar. Ogretmen, bu durumdan
faydalanarak arkadaslari tarafindan alay edilen kekemelerin, zeka yoniinden
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onlardan asag1 olmadigimi ve diizenli olarak sozel ifade de bulunamamasimin bazi
sebeplerden kaynaklandigini diger 6grencilere gostermelidir.

5-Ug Engelliler (Birden Cok Engeli Bulunanlar)

Elbette sagirlik ve bunun dogal neticesi olan dilsizlik, insan igin bir
talihsizliktir. Gorme engelliligi (korliik) de ayr: bir felakettir. Fakat bunlarin ikisi bir
sahista toplanirsa, yani bir kimse hem sagir ve dilsiz aym zamanda da kor olursa
artik bu biiyiik felaketin derecesi diistintilmelidir. Isitme ve gorme gibi duyulardan
mahrum olan bu zavallilar, bedensel ve ruhsal zevk, koku ve dokunma gibi basit
duyularin yardimina muhtagtirlar. Bu gesitten olan insanlara “Ug Hasseli” (iig
engelli) denir. Niifus saymmi esnasinda Prusya’da ayni zamanda sagir dilsiz ve
gorme oziirlti olarak 215 kisiye rastlamilmustir. Yani Prusya’nin genel niifusuna
oranla bunlarin miktar1 milyonda altidir. Ug engeli olanlarin en meshurlart: Laura
Bridgman ile Helen Keller'dir ki bunlar okuma ve yazma 6grenmisler, hatta eserler
yazma basaris1 gostermislerdir.

6-Batida Sagir ve Dilsizlerin Egitim Ve Ogretimi

Eski ve orta caglarda sagirlik ve dilsizligin sebepleri bilinmediginden bunlarin
egitim ve ogretimleriyle de ugrasilmazdi. Hatta Hiristiyan kilisesi bu zavallilara
Allah’in gazabma ugramis insanlar olarak bakar, Allah’in konusmadan mahrum
ettigi kimseleri konusturmaya calismanin Allah'mm iradesine karst bir hareket
olduguna inamirlardi. Hiristiyanlarin azizlerinden Aziz Augustin’e gore: “Anadan
dogma sagirlar iman sahibi olamaz. Imam kabul edemezler. Ciinkii iman, vaazdan
dinlenilen sozlerden gelir. Onlar ne okuyabilirler ne de yazabilirler.” Bununla
beraber bazi hiimanistler, kilisenin tehdidine ragmen bu talihsiz insanlara
yaklagmaktan korkmamuslar, onlar1 egitmeye galismislardir. 865 yilinda ingiltere’nin
York sehri Piskoposu dilsizlere konusma 6gretmisti. Asil sagir ve dilsiz egitimine ait
deneyimler 16. yy.da baslar. ilk olarak Pedro Ponce de Leon isminde Ispanyali bir
Benediktin Rahibi 1570 yilina dogru bazi sagirlar1 konusturmak icin 6gretime
baslamistir. Sagir ve dilsizlerin 6gretim metodlarma ait ilk kitap, yine Juan Pablo
Bonet isminde bir Ispanyali tarafindan 1620 yilinda yaymlanmistir. 18. Yy.da cesitli
tilkelerde bircok insan, ilmi duyarliliklar1 dolayisiyla veya insani amaglarla bu
problemi teorik ve pratik yonden ¢6zmeye calismislardir. italya’da Cizvit Francesco
Lana de Terzi, ingiltere’de Doktor John Bulwer ve Geometri dgretmeni William
Wallis, Miudir William Holder, Almanya’da RudolphusAgricola, Franz Joseph
Arnoldi, Otto Benjamin Lasius, Fransa’da Abbé Deschamps, Jacob Rodrigues Pereira,
Hollanda’da Johan Konrad Amman isminde Isvicreli bir doktor dilsizlerle
ilgilenmislerdir. Ozellikle Johan Konrad Amman 1692 yilinda “Konusan Dilsiz veya
Dilsizleri Konusturma Yontemi” isminde bir kitap yaymnlamistir. Bu kitap sonradan
alman metodu da denilen metodun temelini olusturmustur.

7-Dilsiz Okullarinin A¢ilmasi

A-Fransa’da: 18. Yy.mn ikinci yarisinda dilsiz okullarimin kurulmasi ve agilmasi
bu talihsizlerin egitiminde yeni bir donem baslatmistir. Diinyanin ilk dilsiz okulu
1760 yilinda Abbe Charles Michel De L'Epee tarafindan agilmustir.
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Dostlarindan bir kisinin egitim ve dgretimini
tistlenmis iken 6lmesi iizerine agikta kalan ikiz ve
dilsiz iki kizin egitim ve ogretimini bizzat Abbe
Charles Michel De L'Epee iistlenmistir. bu amacla
cesitli arac-gere¢ aramasina baslamis sonunda
dilsizlere 6zgii el ve parmak isaretlerinden ibaret
bir alfabe olusturmay1 basarmistir. Bu iki giinahsiz
cocugun egitimdeki gelisimi parisin her tarafina
yayilinca bircok kisi Abbe Charles Michel De
L'Epee’ye miiracaat ederek dilsiz ¢ocuklarim
rahibin egitim ve Ogretimine emanet etmeye
baslamisglardir. Abbe Charles Michel De L'Epee 6zel
bir dilsiz okulu kurarak miiracaat eden ¢ocuklari
memnuniyetle kabul etmis, evinin g¢evresindeki
evlere pansiyoner olarak yerlestirmistir. Ve hafta
da iki ders vermistir. Bu sekilde 6grenci sayisi
1781 yilinda 30 a, 1784 yilinda 60 a, 1785 yilinda 72 ye ulasmistir. Bu insanlara
kendini adayan rahip, icatlar1 sebebiyle molan caddesindeki evinin adeta bir
ziyaretgah oldugunu gordiikten ve buna ek olarak her yonden 6diil aldiktan sonra
1789 yilinda dlmiisttir.

Abbe Charles Michel De L'Epee’nin egitim metodu Avrupa’ya yayilarak cagdas
tilkelerde sagir ve dilsiz okullar1 agilmaya baslamakla beraber, rahibin dliimiinden
sonra Paris dilsiz okulu neredeyse yok olacakken 1790 yilinda Skart naminda bir kisi
kurumun mudurligiini dstlenmis, 1791 yilma kadar 6zel durumda olan dilsiz
okulu Fransa hiikiimeti tarafindan resmen tanindigi icin Seleteyn Manastirma
tasinmuistir.”

“Paris dilsizler okulunun girisine dikilmis heykel, iste bu kisinin
heykelidir.”

B-Almanya’da: SamuelHeinicke isminde bir kisi, 1755 yilinda sagir ve dilsiz
cocuklarin egitimi ve 6gretimine dair arastirmalarda bulunuyordu. Bu kisi Hamburg
civarindaki Eppendorf 6zel okulunu, 1778 yilinda Saksonya Diikii Frederick
Austin’in istegi tzerine Leipzig sehrine tasimustir. Bu kisi, kurdugu okulda
dogrudan dogruya dilsizleri konusturma metodunu uygulamustir.

8- Iki Ogretim Metodunun Miicadelesi

Fransiz Abbe Charles Michel De L'Epeenin metoduyla, Alman Samuel
Heinicke'nin metodu birbirine taban tabana zittir. Abbe Charles Michel De L'Epee, sabit
ve goriilebilir isaretlerle, yani en cok yazi araciligiyla sagirlarin i¢ diinyasina etki

’Hekim Basizade Muhyiddin: Sagir, Dilsiz ve Ama Cocuklarin Usul-i Talim ve Terbiyesi-1322
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etmeye calisiyordu.
“Dilsizlerin Alfabesi - Fransizca”

Sagirlara yaziy1 ogretmek icin de eller ve parmakla da yapilan cesitli isaretler
bulmustu. Abbe Charles Michel De L'Epee’nin metoduna parmak (Daktiloloji) metodu
denir. Bu daha kolay bir metoddur. Ciinkii zeki bir cocuk elin ve parmaklarin aldig:
durumlarla bir harfin yazilmis seklini kolayca hatirlayabilir. Bir kere alfabeyi
ogrendikten sonra parmak sekilleriyle kendisine yazdirilan harf, kelime ve ctimleleri
yazabilir. Fakat bu arag ile yazdig1 kelimelerin gercek anlamlarina hakim olabilir mi?
Ormegin kendisine vicdan kelimesi yazdirilmak gerekirse verilen isaretler iizerine
vav-cim-dal-elif-nun harflerini yan yana yazar. Ve hatta daha c¢ok calisilirsa Tiirkge
harflerin bitismelerine gore “vicdan” seklinde de yazabilir. Fakat bunun manasin
anlar m1? Peki vicdanin ne demek oldugunu algilayip anlar m1? Sonra parmak
metodunu (Daktiloloji) iyice 6grenmis bir dilsiz sadece yazi araciigiyla diger
insanlara meramini ifade edebilir mi? Sozel veya isaret araciligiyla konusabilen
bireylerle iletisim kuramaz. Cunkii Abbe Charles Michel De L'Epee’nin icat ettigi
isaretler, sadece bu isaret alfabesini 6grenmis kimselere 6zgii oldugundan diger
insanlar ellerin ve parmaklarin bu garip durumlarindan bir sey anlamazlar. Bu
takdirde ancak iki okumus dilsizi birbiriyle anlastirmak miimkiin olur. Fakat bunlar1
dil itibariyle topluma kazandirmak mtimkiin olmaz.

Samuel Heinicke ise ortaya koydugu metodda baska bir yol bulmus, dilsizleri
dogrudan dogruya konusturmaya ugrasmistir. Konusma Ogretimi sayesinde
dilsizlerin ice kaparuk hallerini diger insanlara acma yolunu distinmistiir. Bu
metoda, sozel metod (méthode orale) veya almanca- Artikiilasyon metodu denir.
Samuel Heinicke bu metodu bulan degildir. Daha 6nce de anlattigimiz gibi Johan
Konrad Amman, bu metodu tavsiye etmistir. Fakat Samuel Heinicke, Paris’ten gelen
etkilere ragmen bu metodu 1srarla uygulayarak ve savunarak iin kazanmuistir.
Samuel Heinicke, kelime ve anlamlar1 hareketsel ¢agrisimlarla (dilin hareketleriyle)

ogretmek istemistir.

:? -IL'- = i\ @) 7,@ w i@:} Samuel
Heinicke’den sonra
'f j L\'\ iv Almanya’da sagir ve

dilsiz mekteplerinin

f_ s

_5 ,E\ sayis1 gittikce artmus,

| ’5 g 66 1815 yilinda bunlarin
sayist 11 e ulasmustir.

Dilsizlere ozgi

okullarin agilmasindan
@) 1(}8 L} (ﬂ? M @ “\? (k? sonra ilkedeki
dilsizlerin ¢oklugu

dikkat cekmeye
baslamistir. O sirada Johann Heinrich Pestalozzi’'nin  etkisiyle, ilkogretimin
genellesmesi ve okuma zorunlulugunun uygulanma politikas1 siddetle
uygulandigindan, bu arada sagir ve dilsiz ¢cocuklarin da 6gretimini distinmiislerdir.
Dilsizlerin dgretimine bir care olmak tizere, bunlarin 6gretimini siradan ilkokul
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ogretmenlerine vermek istememislerdir. Bu maksatla 6gretmen okullarma bagh
dilsiz uygulama okullar1 agilmistir. Fakat dilsiz 6gretmenliginin bir uzmanlasma isi
oldugu, herkesin dilsiz okulu o6gretmeni olamayacag anlasildigindan bundan
kag¢milmis, bununla birlikte bu ¢alismadan Almanya’da zarar yerine fayda ortaya
¢ikmustir. Clinki bir taraftan dilsiz okullarinin 6gretmenleri, 6gretmen okullarindaki
egitim ve psikoloji Ogretmenleriyle etkilesimde bulunmuslar, diger taraftan
ogretmen okullarinin 6gretmenleri ve 6grencileri de dilsiz 6grencilerle etkilesimde
bulunarak (kaynastirma) bunlarin 6gretim yetenekleri hakkinda bir fikir
edinmisglerdir.

19. yy. boyunca bu iki metod birbiriyle stirekli carpismis; birbirinden
etkilenmistir. Alman ogretmenlerden bazilar1 tavir ve durum isaretlerini kismen
kabul etmisler, bazilar1 da tamamen reddederek stzel metodda israr etmiglerdir.
Fransizlar da olanaklar olciisiinde sozel metoda yaklasmuslardir. Bircok siddetli
miicadelelerden sonra sdzel metod, hemen hemen galip gelmistir.

1880 yilinda Milano’da yapilan “Uluslararas: Sagirlar ve Dilsizler Kongresi”’nde
Alman metodunun tsttinltigi kabul edilmistir.

9- Istatistik

Su anda biittin diinyada sagir ve dilsizlerin egitimi ¢ok ilerlemistir. Clinkii
oncelikle biitiin cagdas devletlerde zorunlu egitim yasasi istisnasiz bir yogunlukta
uygulandigindan, sagir ve dilsizlere 6zgii kurumlarin sayisi gogaltilmaktadir. Tkinci
olarak, gelismis {ilkelerde mutsuzlara (dilsizlere) yardim isi gittikce artmakta
oldugundan bu zavalli ¢ocuklarin durumu daha ¢ok diistintilmektedir. Ugtincii
olarak, dilsiz okullarmin say1 ve kalitesi her iilke icin adeta bir slgiidiir. [lkgretimin
uygun bir sekilde yayilmadig: tilkelerde bile sagir ve dilsiz okullarina fazla énem
verilmektedir.

Bu duruma ait yeni ve kesin istatistikleri tiziilerek belirtelim ki elde edemedik.
Muhterem hocam Profesér Ryan'in yaymladigr egitim sozliguntin dokuzuncu
cildinden asagida geldigi sekilde istatistikleri naklediyorum. Simdilik bunlar eksik
olmakla beraber okuyuculara iyi bir fikir verebilir.

Amerika’da ki Volta Bureaunun topladig: istatistiklere gore 1901 yilinda biitiin
diinyada 615 dilsiz okulu, bunlarda 4778 gretmen ve 38722 6grenci varmis.

Kitalara gore bu okullar soyle dagilir:

KITA OKUL OGRETMEN OGRENC]
Afrika 7 16 127
Asya 9 47 453
Avustralya 7 46 332
Avrupa 450 3152 25821
Giiney Amerika 135 1483 11760
Kuzey Amerika 7 34 229
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Degisik tilkelere gore sdyle bir istatistik diizenlenmistir:

MEMLEKET OKUL | OGRETMEN | OGRENCI
Belcika 12 181 1265
Danimarka 5 57 348
Almanya(1907) 90 807 7059
Fransa 71 598 4098
Ingiltere 95 462 4222
Italya 47 334 2519
Liixemburg 1 3 22
Hollanda 3 74 473
Norveg 5 54 309
Avusturya-Macaristan 38 291 2380
Portekiz 2 9 64
Romanya 1 3 46
Rusya 34 118 1719
Sirbistan 2 2 26
Ispanya 11 60 462
Isvec 9 124 726
Isvicre 14 84 650

Bizde Dilsizlerin Egitim-Ogretimi
Su anda Istanbul’da 1 dilsiz okulu vardir. Son zamanlarda {zmir ve Ankara’da

da birer dilsiz okulu agildigini isittik. Bunlar hakkinda bilgimiz olmadigindan
burada sadece Istanbul Dilsiz Okulu’ndan ve bunun gelisim sebeplerini anlatacagiz.

Bir kurumun ileride, nasil gelisecegine dair hiikiimler verebilmek igin, ad
gecen kurumun tarihgesini ve su anini bilmek gerekir. Buna gore inceleme planimiz
su sekilde olacaktir:

1- Okulun Tarihgesi

2- Simdiki Durumu

3- Gelisimine Yonelik Oneriler
1-Dilsiz Okulunun Kurucusu: Karati
Hamidiye Ticaret Okulunun Kurulusu:

Istanbul Dilsiz Okulu 1305 Rumi (1889 Miladi) yilinda Mosyo Karati isminde
bir Avusturyali tarafindan acilmistir. Bu kisi bundan 6nce Hamidiye Ticaret
Okulunu kurmustur.

Hiseyin Sabri Beyden aldigim bilgiyi bu gerekceyle buraya eklemeye uygun
buldum. Avusturya uyruklu Mosyo Ferdi Karati 50 yaslarinda bir kisi olup, Beyoglu
ticarethanelerinde ticari haberlesme yontemi ve ticari defter tutma metodu derslerini
ozel olarak vermekteymis. 1299 (Rumi) (1883 Miladi) yilinda Milli Egitim
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Bakanlig1'na bir dilekce vererek bir ticaret okulu kurma isteginde bulunmus. Bu isin
Ticaret Bakanligi'na ait oldugu disiintilerek dilekge ilgili bakanliga gonderilmis. O
tarihte Ticaret Bakanmi olan Suphi Pasa da geregi yapilmak tiizere Ticaret Genel
Midiirii'ne havale etmis. Ticaret meclisince konu diistiniilerek 15 subat 1299 (Rumi)
(1883 Miladi) tarihinde ticaret okulu agilmistir. Okulun Tirkge ve Fransizca bir
yonetmeligi ve miifredat programi yapilarak mudurligiine ve ticaret ilimleri
ogretmenligine Mosy6 Karati atanmistir. Okul alt1 yil kadar devam ettikten sonra
muhasebesinde bazi yolsuzluklar goriildiigiinden Karati isten el ¢ektirilmistir.

2- Dilsiz Okulunun Acilis1

Karati ticaret okulundan cekilince, Milli Egitim Bakanligi'na bir dilekce vererek
Istanbul’da bir dilsiz ve korler okulunun kurulusunu 6nermistir. Bu dilekcenin bazi
maddeleri asagidaki gibidir. 8

“Saltanata bagli tilkelerin her tarafinda halkin ihtiyaclarina uygun olarak cesitli
ilim ve teknolojinin yayilmasma ve gelismesine hizmet edecek sekilde okullar
kurulmustur. Ancak bu kadar faydali kurum yaninda insanlik acisindan biiyiik
oneme sahip olup, sagir ve dilsizlere ait bir okulun bulunmamas: toleransla
gecistirilecek durumda olmadig yiice makamlarinca kabul edilmektedir.”

“Sagir ve dilsizlere 6zgli bu okula 30 6grenci kabul edilerek acilacak ve
programi da uzun siireden beri Avrupa’da bu alanda bulunan okullarin programina
uygun olacaktir. Boyle bir okulun agilmasiyla insanlik, durum ve 6zelliklerini ayirt
edememe bakimindan adeta diinyada vahset igerisinde kalmis ve insani ozellikleri
anlama giictinden yoksun bulunan bazi garesizler, diistiigi su stirekli karanliktan
kurtularak hem evrenin yaraticisi olan, Yiice Allah hazretlerinin kulu olduklarim
anlayacaklar ve hem de bu sekilde anne ve babalarina istek ve arzularini anlatmaya
gli¢ yetirerek insani gereksinimleri kazanacaklardir.”

“Bu gesit okullar Avrupa baskentlerinin tiimiinde bulunmakta ve insanliga ¢ok
biiyiik hizmetler sunmaktadur.

Iste bu okullar Tiirkce, Fransizca, Cografya, Matematik, Geometri, Resim,
Husn-t Hat dersleri ve bazi kelimelerin telaffuzu (sdylenmesi) tarafimdan
kullanilmis ve tecrtibe ile faydali sonuclari elde edilmis olan ©zel metodlara
dayanarak egitim verilecektir.”

Bu dilekge, Miinif Pasa’'min Bakanligi sirasinda kabul edilerek 4 Safer 1307
(Rumi) (1891 Miladi) ve 19 Eyliil 1305 (Rumi)(1889 Miladi) Pazartesi giinii o zamanki
Ticaret Okulu ve simdiki Mahsusat-1 Zatiyye binasi icerisinde acilmistir. Mosyd
Karati okula mudiir ve 6gretmen olarak tayin edilmistir. Okulun ilk acilisinda sagur-
dilsiz 6grencisi 25-30 civarinda olup bir y1l sonra 45 e ulasmustir.

3-Korler Okulun Acilisi

Mosy6 Karati bir y1l sonra Korler Okulu’nun agilisi icin resmi talepte bulunarak
1306 (Rumi) (1890 Miladi) yilinda adi gecen okulu agmustir. Milli Egitim Bakamn

8 Milli Egitim Bakanlig1 Tarihgesi, Teskilat1 ve Calismalari, sayfa 261.
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merhum Minif Pasa’nin iyi niyet ve gayreti sayesinde okul cok iyi bir sekilde
ilerlemeye baslamisken, Pasa'min bakanliktan ayrilmas: ve Mosy6 Karati'nin vefat:
tizerine Bakanlik¢a gosterilen eski gayret ve iyi niyet ortadan kalkmustir. Hiiseyin
Sabri Bey’'in ifadesine gore Mosyo Karati ¢ok faal ve caliskan bir kisiymis.
Arkadaslarini bazen sert bir sekilde, bazen de yumusak bir sekilde yonlendirirmis.
Yabanc1 ziyaretcilerin gelecegini bildirerek okullarii goérkemli ve miikemmel bir
sekilde tanzim etmek istemistir. Kendisi Tiirk¢e okuma bilmediginden Tiirkge
ogretmenligine ilk pedagogumuz meshur Selim Sabit Efendi'nin oglu Besim Bey
tayin edilmistir. Karati, ayn1 zamanda ilk acilan Ticaret Okulu'nun Bas gozlemcisi
olan Hiiseyin Sabri Bey’i de aymni gorevle Dilsiz
Okulu'na almistir. O sirada Milli Egitim Bakanlig:
memurlarindan Aziz Bey’'in Dilsiz ve Kor
Okullar'na ¢ok biiyiitk yardim ve gayreti
goriilmustiir. Ferdi Karati'nin vefatindan sonra,
yerine oglu o zamanki ifadeyle Osmanli tebaasindan
LuiKarati Efendi miidiir olarak atanmistir. Fakat bir
siire sonra Lui Efendi’nin Dis Isleri Bakanlig1'ndaki
gorevi okula engel oldugu igin, istifasi {tizerine
okulun uzman 6gretmeni Hiiseyin Sabri Bey mudiir
olarak tayin edilmistir.

4-Hiiseyin Sabri Bey

Cerkezistan’daSapsig ~ kabilesinin ~ Netukag
halkinin toplum 6nderi Hiiseyin Bey’in ¢cocugu olup
1275 (Rumi) (1869 Miladi) yilinda Netukag'ta
dogmustur. Ogrenimini ilkokul ve Davutpasa
Riistiyesinde gormiis ve basari ile tamamlamistir. Dilsizlerin egitim metodunu
dogrudan dogruya Ferdi Karati’den 6grenmistir.

26 Mayis 1296 (Rumi) (1890 Miladi) tarihinde polis memurlugu ile devlet
hizmetine girip 15 Kanuni Evvel 1299 da (Rumi) (1893 Miladi) 400 kurus maasla
Ticaret Okulu gozlemcisi olmustur. 1 Eyliil 1307 de (Rumi) (1901 Miladi) 480 kurusla
Dilsiz Okulu gozlemciligine gecmistir. LuiKarati'nin istifasi {izerine dilsiz
ogretmenliginde kabiliyetli oldugunu ispat ederek ve yeterlilik gostererek 1 Kanuni
Sani 1311 (Rumi) (1905 Miladi) tarihinde 700 kurus maasla Dilsiz ve Kor Okulu
Miudurligti'ne atanmistir. Daha sonra okulun Tiirkce ve Matematik 6gretmenligini
de tistlenmistir. Eyliil 1330 (Rumi) (1924 Miladi) tarihinde okulun belediyeye devri
tizerine maast 1000 kurusa yiikseltilmistir. Yine Milli Egitim Mudurligii'ne devri
tizerine mudirlitkte birakilmistir. Maast 1500 kurusa ¢ikartilmistir. Hiiseyin Sabri
Bey, gecen yil (1924 Miladi) emekliye ayrilmistir. 30 kiistir yilim sagir ve dilsiz
¢ocuklarin egitim-o6gretimine adamais, gayretli, fedakar ve ahlakl bir kisidir. Hiiseyin
Sabri Bey memuriyet hayat1 ve 6gretmenliginde maddi olarak terfi etmemis bilakis
okulun oradan oraya nakledilmesinden, bina ve arag-gereclerin temin edilmesi i¢gin
isteklerini gerekli olan sagir makamlara anlatamamasindan dolay1 ¢ok tiztilmiistiir.
Fakat bu talihsiz ¢ocuklarin egitim ve ogretimiyle fazlaca ilgilendiginden, uzun
stiren bu ¢alismalardan gercekten biiyiik manevi bir zevk almistir.
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5-Metod

Karati, daktiloloji yani parmak yontemini Besim Bey ile Hiiseyin Sabri Beye
Ogretmistir. Fransizlarin dilsiz alfabesindeki isaretler, kiictik degisikliklerle Tiirkge
alfabeye uygulanmistir. Bu metoda gore ogretmen, yazilmasi istenen kelimedeki
harflerin isaretlerini eliyle verir, 6grenci yazar. Fakat Tiirkcedeki harflerin
cogunlugu birbirine bitistigi i¢in 6gretmen yerine gore “ Ayir! “ ve “Bitistir!” gibi
ozel isaretlerde vererek bizce bilinen ve kullanulan sekilde kelimeleri yazdirir. Dilsiz
Okulunda birden fazla 6gretmen varsa, bunlarin parmak isaretleri ve yazilislar
birbirinin tamamiyla aynisi olmalidir. Ogrenciye aym kelime (6rnegin oda kapisi,
oda kapisi, oda kapisi ) yazdirmak igin gesitli sekillerde soylenirse, isiterek
okumaktan yoksun olan bu garesizlerin “gagrisimlar1” karmakarisik olur. Kullaninm
gereksiz ve dile mal edilmemis olan Arapca ve Farsca kelimelerin 6gretiminden
miimkiin oldugunca kaginilmaktadir. Ogrenciye sade ve acgik Tiirkge bir dil
ogretilmektedir. Yalin anlayislar ile yiiklemlerin ge¢mis zaman kiplerini 6rnegin “su
koprti yikilmis” gibi bir tiimceyi 6gretmek zor oluyormus.
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“Tiirkce Dilsiz Alfabesi”

6-Ama Okulunun Kapanmasi

Acilisindan sonra Korler okuluna bazi 6grenciler kaydedilmisti. Bunlara
kabartma noktalardan olusan (Braille) harflerle okuma ve en fazla miizik egitimi
verilirdi. 1313(Rumi) (1905 Miladi) yilinda kim bilir hangi tutucu bir kafanin goriis
ve karariyla okuldan enstriiman ve makamla sarki soyleme kaldirilmistir. Miizik



Mustafa BASKONAK 259

yerine korlerin ilahi ve kaside okumalari tavsiye edilmistir. Bunun {izerine
ogrenciler okulu biraktig1 icin korler okulu kapanmustir.

7-Bina

Dilsiz ve Kérler Okulu ilk 6nce, onceki Maliye Bakanligi ve simdiki Istanbul
Lisesi igerisindeki binada agilmigtir. Bu bina, zamaninda Ticaret Okuluna ait olmak
tizere insa edilmis. 1307 (Rumi) (1901 Miladi) yilinda burasi Bayezid Merkez
Ortaokulu yapildigindan Dilsiz Okulu, Bozdogan Kemeri civarinda Kaptan ibrahim
Pasa Okulu'na tasimnmistir. (Bu tarihten sonra okul nemli ve eski tas binalardan
kurtulamamistir.) Simdi burada eski Hukuk binasinda Dar-tilFiinun Kiittiphanesi
vardir. Ibrahim Pasa Medresesi zaten harap ve yikilmis oldugundan bir sene sonra
Cicekpazari’'nda Haseki Mustafa Aga Vakif Okulu’na ( daha sonra Cirak Okulu olan
yere) tasinmistir. Biiytik depremde bu bina tehlikeli bir duruma geldiginden oras1 da
terk edilerek Kadirga’da Veziriazam Yahya Pasa Okulu'na tasinmis ve 1313 (Rumi)
(1907 Miladi) yilinda korler sinifinin kapatilmasindan sonra, okul kiiciik geldiginden
Yerebatan'da Ayasofya Merkez Ortaokulu binasimin bir kismina getirilmistir.
Oradan da 1326 (Rumi) (1918 Miladi) yilinda Koska’daki (Laleli) Ragip Pasa Okulu
binasina, oradan da sirasiyla Bayezid'deki Simkeshane (giimiiscii) bitisigindeki
Emetullah Sultan Okulu binasina ve Sehzade Imareti'nin bitisiginde yine kubbeli ve
tas binaya, eskiden Bayezid Erkek Numune Okulu'nun sigindig1 Posta ve Telgraf
Okulu’'nun bir odasina gitmistir. Bu arada okulu Sosyal Yardimlasma Idaresi almig
ve sonra tekrar Istanbul Il Milli Egitim Miudirliigti'ne birakmistir. Adi gegen
miidiirliik tarafindan okul, Stileymaniye Medresesi'nin bir kosesinde acilmistir.

“Zavalli mektep ve hele zavalli ¢ocuklar, kurumsuzluk ve koruyucusuzluk
ylizinden kedinin yavrusunu tasidig1 gibi boyle kap1 kapr dolasmaktan halsiz bir
hale gelmistir.” °

Okulun, gece okuluna dontistimii ve iginde sanat 6gretiminin de yapilmasi igin
bircok dilekgeler verilmis ve ugrasilmis ise de faydali olmamustir. Bir ara, Dilsiz
Okulu binasmnin yapimi icin tuhaf bir gelir kaynag bulmuslar: Biitiin devlet
memurlariin maaslarinin verilmesinde %1 kesinti yapmakla elde edilen gelirin,
hicbir yere harcanmayarak Aksam Dilsiz Okulu yapimina karsilik alinmasi
kararlastirilmis ve okul arsasi olarak da 6zel hazineden Kadikdy’'de Acibadem’de
genis bir arsa ayrilmis, hatta binanin temel atma toreni bile Danistay Baskani Sait
Sasa tarafindan yapilmis iken, is ytiztistii birakilmistir. %1 kesintiden biriken 4700
lira da daha sonra Ti1p Fakiiltesinin asli giderlerinin disinda ortaya ¢ikan donanim ve
diger tibbi gereksinimlerin giderlerine harcanmistir. Bu yolsuz harcamalar Millet
Meclisi'ne yansidiginda, dilsiz ¢cocuklarin zarar gordiikleri diistiniilerek padisaha ait
i¢ hazine tarafindan Capa’da okul binasina ayrilan miikemmel bir dilsiz okulunun,
her kag¢ kurusun harcanmasma ihtiya¢ duyuluyorsa, mali biiteden harcanarak insa
edilmesi meclis tarafindan kararlastirilmistir. Fakat bu kararda uygulanmamuistir.

9 Osman Tura: Belediye Isleri Dergisi, Cilt 4, sayfa 523.
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Ciinkii bu arsaya Ogretmen Okulu insasi daha uygun goriilmiistiir. Bugiin burada
Kiz Ogretmen Okulu bulunmaktadir.10

Okulun Bugiinkii Durumu

1- Idare ve Egitim Kadrosu: Su anda bir ogretmen, bir gozetmen ve bir
hademeden ibarettir. Bunlarin maaslar1 ¢ok azdir.

2- Ogrencileri: Okulda 20 6grenci kayithdir. Bunlarin 16 st devam etmektedir.
Digerlerinin devamsizlik sebepleri, fakir olmalar1 ve ikamet yerlerinin uzak
olmasidir. Ogrencilerden birisi kizdur.

3- Ogretim, Ogrencilerin Kazanimlari: Okula devam eden 16 6grenciden sadece
birisinin kulaklar1 az isitir. Digerleri tamamen sagirdir. Okulu ziyaretimiz sirasinda
Miudir Kazim Bey “....... ” diye yiiksek sesle bagirdi. Bunu isiten 6grenci: Efendim
diye seslendi ve yanimiza geldi. Digerlerinden bir ses duyduklarma dair hicbir
belirti gortlmedi.

Ogretmenin gayretiyle, kulaklar1 sagir olan 6grencilerin arasinda okuma-yazma
ogrenenler vardir.

Okulu 19 Nisan tarihinde tekrar ziyaret ettigimde, tahtaya bayram nedeniyle
okulun tatil edildigi yazilmisti. Bunu okuyan ¢ocuklar sevindiler. Biiyiik 6grenciler
ise tersine sakin ve suskun duruyorlardi. Sebebini Miidiir beye sordum. Bu buiyiik
ogrenciler okuma ve yazmaya cok istekli olduklar1 ve kendilerinin geri kaldiklarim
hissettikleri i¢in, okulun birkag¢ giin tatil edilecegine tiziiliiyorlar cevabim verdi.
Gergekten dilsiz ¢ocuklarin yaslar ilerledikge, duyular1 tam olan insanlarla iletisim
kurabilmek icin gayretleri artmaktadir.

4-Program ve Swuflar: Okuldaki mevcut oOgrenciler, yetenek ve egitim
seviyelerine gore ti¢ sinifa ayrilmustir.

1.Sinifta 4 kisi
2.Sinifta 5 kisi
3.Sinifta 7 kisi

Bunlara bazen siuf yontemiyle ortaklasa ve 6grenci sayist az oldugundan
bazen de bireysel olarak ders verilmektedir.

Okulun programi asagidaki sekildedir:

Cumartesi Imla Kurallar: Konusma
Pazar Matematik Odev
Pazartesi Dini Ilimler

Sali Imla Kurallar Konusma
Carsamba Is Egitimi Dersleri

Persembe Matematik

10 Hiizseyin Sabri Bey’in oglu Kadri Bey, Belediye Isleri Dergisi'nde bina tesisat: hakkinda daha baska

ayrmtilar vermektedir.
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5- Ogretim Arag-Geregleri: Okul, yapimindan itibaren defalarca Belediyeye,
Sosyal Yardimlasmaya, Milli Egitime devrolmus fakat higbiri tarafindan ciddi bir
bakim yapilmamustir. Okulda birkag harita ile bir - iki tablo ve esyadan baska bir sey
yoktur.

6- Tarihcede gordugtimiiz sekilde, Dilsiz Okulu bina degistirmekten ¢okca
usanmistir. Su  anda okul, Stileymaniye Medreselerinin bir kosesinde
bulunmaktadir.

Diizenlemeler Hakkindaki Diisiinceler

Dilsiz okulunda yapilacak diizenlemeler iki kistmdir. Birincisi: Acilen yapilmasi
gereken ve yapilmasi miimkiin olan diizenlemeler. Ikincisi: Daha sonra asamali
olarak yapilacak diizenlemeler. Acilen yapilmasi gereken diizenlemeleri anlatalim:

1- Bina: Dilsiz Okulu’nu, bina bakimindan uygun hale getirmek gereklidir.
Yani, yaklasik 35 yildan beri vakiflarin tas okullarinda stirtinen bu talihsiz okulu,
simdilik oldukgca elverisli ve miistakil bir binaya tasimak gerekir. Ister kiralik, ister
Milli Egitimin mali olsun bu binanin saglikli ve egitime uygun olmas: gereklidir. Su
anda Dilsiz Okulu’nun bulundugu binanin durumu cok kottidiir. Butin 6grenciler
ve okulun tek 6gretmeni 151k ve havadan yoksun, kiiciik pencereli bir tas odaya
yerlesmistir. Medresenin bu kismindaki kursunlar hirsizlar tarafindan
sokiildiigtinden yagmurlardan meydana gelen nem, ahsap tavanlara etki
etmektedir. Sacaklarin ahsap kismi, o kadar ¢iirtimiistiir ki; insan bunlarin altindan
korkmadan gegemez. Yakinda kubbelerin ve sacaklarm ¢okme ihtimali vardir.
Okulda bahge diye gosterilebilecek kisim o kadar kiictiktiir ki, ne oyunlara ne de
teneffiis ihtiyacimi karsilayabilir.

2- Yeni binaya tasinacak olan okulun arac-gerecleri tamamen yenilenmelidir.
Eski yapim siralar yerine, en sagliklt ve en modern siralar konulmalidir. Okulda
ogretmenin durumuna uygun bir kiirsti, okul miizesinde bulunmasi gereken esyay1
toplayacak birkac tane temiz ve diizenli dolab1 olmalidir. Smiflarda siyah yazi
tahtas1 diizenegi de buna gore olmalidir. Okulun pencerelerine konacak birkag saks1
¢icek, hem smif siislemeye yarar, hem de dilsiz cocuklarda dogay1 inceleme arzusu
uyandirir.

3- Ders arag ve geregleri yenilenmeli ve tamamlanmalidir. Okulda asil1 olan bir
ka¢ harita miizeye gonderilecek derecede eskimistir. Dilsiz ¢ocuklarin egitim ve
ogretiminde ¢ok biyiik bir etken olan hayvan, bitki, sanayi ve manzara
tablolarindan okul yoksundur. Ogretmenler az maaslarina ragmen, fedakarlik edip
ancak birkag¢ kartpostal tedarik edebilmislerdir. Bu tablo eksikligini, kendi resim
yetenekleri ile tamamlamaya c¢alismislardir. Sonra, okulda bakliyat, madenler ve
diger esya orneklerinden olusan c¢ok zengin bir koleksiyon bulunmalidir. Bunun
Onerisini 6gretmenler simdiden vermislerdir.

4- Okulun programinda, her cesit el isleri ve resim derslerine cok genis bir yer
ayirmalidir. Bunlarin 6gretimi de hem mudtrlik, hem de 6gretmenlik yapan bir
kisiye yiiklenmemelidir. istanbul’un en yetenekli el isi ve resim 6gretmenleri, Dilsiz
Okulu'nda gorevlendirilmelidir.
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5- Okulun programinda oyunlar icin, Isve¢ metodu ve ritmik jimnastiklere
yeterli saatler ayrilmalidir ki, oyunun verdigi seving ve nese sayesinde dilsizlerin
goniilleri agilsin. Oyun oynamak, her ¢ocugun hakkidir. Bu konuda konusabilenler
ve dilsizler arasinda fark olamaz.

6- Dilsiz Okulu’nun kadrosunu takviye etmek ve 6gretmenler ile hizmetlilerin
maasmi artirmak gerekir. Ciinkii konusabilen c¢ocuklar: egitmek baska, dilsiz
cocuklarla ugrasmak baskadir. Dilsiz 6gretmenleri hem uzman olduklarindan ve
hem de daha fazla yorulduklarindan daha fazla maas almaya hak etmektedirler.
Diger okullarda bir 6gretmen, 40 6grenciyi bile okutabilir. Fakat dilsizler daha ¢ok
bireysel egitime ihtiya¢ duyduklari icin, 5-6 ¢ocuk i¢in bir 6gretmen gerekmektedir.

Dilsiz okulunda gelecekte yapilacak olan diizenlemeler de simdiden
distintilmelidir. Aklimiza gelen maddeleri asagiya siraliyoruz:

1- Egitim Komisyonunun Hazirlanmasi: Diinya’nin en iyi dilsiz ve korler
okulu nerede ise bunu arastirip, oradaki pratik ve teorik egitimi incelemek tizere
birkag erkek ve kadin gonderilmelidir. Bu gencler egitimlerini tamamladiktan sonra,
birka¢ modern tlkenin Dilsiz ve Koérler Okulunu ziyaret edebilmeleri amaciyla,
kendilerine belirli bir ticret 6denmelidir. Ogrenime gonderilecek erkekler veya
kadinlarin gtizelce segimi ¢ok ¢ok onemlidir. Cinkitt “Avrupa goririm, dil
ogrenirim sonra bakalim ne olur” gibi diistincelere sahip olan kimseleri gondermek
uygun degildir. Unutulmamalidir ki, dilsiz ve kor dgretmenligi Allah vergisi bir
yetenektir. Hi¢ olmazsa bu gorevi isteyenlerde, yapacaklar ise kars1 ciddi bir ilgi ve
bir dereceye kadar fedakarlik duygusu bulunmalidir. Ogrenimden dénecek olan bu
gencler madden rahatlatilmalidir. Onlar1 timitsizlige diistirmemek i¢in de istekleri
yerine getirilmelidir.

2- Binanin Insast: Dilsiz ve Korler Okulu; kendi hedeflerine uygun, kendine ait
bir binaya sahip olmalidir. Insanlik ve ahlak agisindan bakilirsa, sagir-dilsiz ve
korler okullarinin agilmast bir ihtiyactir. lkogrenimi yayginlastirma konusunda geri
kalan bir devlet agisindan bakilacak olursa, dilsiz ve korler okullar1 bazilaria gore
belki litks sayilabilir. Ne de olsa modern bir iilkede, bu okullar1 adamakilli bir
sekilde kurma ve devam ettirme mecburiyeti vardir. Eger bizde de bir dilsiz mektebi
olacaksa bunun eksiksiz ve miikemmel olmasi gerekir. Mitkemmelligin sartlarindan
birisi de amaca uygun bir binadir. Buna ilave olarak Avrupa’ya gonderilen
ogrenciler 6grenimlerine devam ederken, bir taraftan da genis bahceli, havadar ve
saghikli bir arsa tizerindeki okulun yapimina baslanmalidir. Bu binada modern
okullarin tiim sartlar1 bulunmalidir: Kalorifer, su, elektrik, banyo ve dus, oyun alani,
¢icek bahcesi, 6rnek tarlasi vs. Dilsiz okulu, miimkiin oldugunca sehir disinda, deniz
kenarinda, suyu bol, baglik-bahcelik ©6zet olarak tabiati gtizel bir alanda
yapilmalidir. Boyle yerler tilkemizde ¢oktur.

3- Insa edilecek dilsiz okulunun yatili olmast uygundur. Ciinkii yatih
okullarda hayat dtizeni, aile cevresinden daha uygundur. Yatih dilsiz ve korler
okulunda, cocuklara gercek ve samimi bir toplum ve aile hayati1 yasatilmalidir.
Yemekleri ¢ok cesitli yapip ¢ocuklara bol, sade ve saglikli gida verilmelidir. Okul
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ogrencilerinden alinacak {icret tutar1 az olacagindan, devlet adma bundan
vazgegilerek okul ticretsiz olmalidir.

4- Okulun ogretimi yalmz parmak isaretlerine 6zgi kalmayip, dogrudan
dogruya konusturma yontemi uygulanmahdir. Bazi kimseler bunun mimkin
olamayacagi soyliyorlarsa da bir zamanlar muhterem hocam Profesdr Ryan’in
onderligiyle Almanya’da ziyaret ettigimiz bir dilsiz okulunda c¢ocuklarin
konustuklarna sahit olduk. Ogrenci, 6gretmenin sozlerini isitmemekle beraber
dudaklarin hareketlerinden ne soyledigini anlamakta ve sorulan sorulara konusarak
cevap verebilmekte idi. Ogretmen smifta diizeni sagladiktan sonra tiim 6grencilerin
dikkatini topladi. Konusuyormus gibi agzimi ve dudaklarini oynatti, biz bir sey
isitmedik. Fakat bircok 6grenci parmak kaldirdi. Ogretmen, iglerinden birini isaret
etti. O 6grenci kalkti, anlasilabilecek bir lisanla Almanca: -Bugtin salidir diyebildi.
Sonra 6gretmen bir siire daha bu sekilde smifla konustu. Dersten sonra dilsizlere
nasil konusma ogrettiklerine dair soyle bir agiklama yapt::

Konusturulacak her bir cocuga once bireysel egitim gereklidir. Cocugun bir
eline kiictik bir ayna verilir. Diger eli de 6gretmenin girtlagina tutulur. Ve aym
zamanda 6gretmenin agzinin, dudaklarmin, dilinin ve dislerinin konumuna dikkat
etmesi uyarisinda bulunulur. Bunun tizerine 6gretmen “A” gibi bir ses ¢ikartir. Bu
kez cocuk elini kendi girtlagina tutar ve aynaya bakarak agzina ayni sekli verip “A”
sesini ¢ikarmaya calisir. Bircok zorluktan sonra bunu basarir. O zaman kendisine
“A” harfinin yazilis1 gosterilir. I, E, O gibi seslerden sonra be, bo, ba gibi hecelerin
soylenisi ve okunusu Ogretilir. Kugtikken kulaklari (sonradan) sagir olup da
konusmay1 unutan dgrencilerde, daha ¢abuk basari elde edilir.

5- Okulda kiz ve erkek ogrencilere yonelik el ve bahce islerine biiyiik 6nem
vermekle birlikte, ileri seviyedeki o6grenciler igin bazi sanat kollarmin agilip
ac¢llamayacag1 da distintilmelidir. Avrupa okullarinda sagir cocuklar sepet drme,
firca ve stiptlirge baglama gibi sanatlar1 kolayca 6grenirler.

6- Korler Okulu: Okulda, korlere ait bir boliim de mutlaka agilmalidir. Fakat
bunun acilmast igin, 6grenim amaciyla giden 6grencinin geri doniistinti beklemek
gerekir. Okulun plani biraz daha genis tutulursa, Dilsiz ve Korler Okulu'na bitisik
olarak zihin engelli ¢ocuklar icin de sinuflar agilabilir. Kér, Dilsiz ve Zihinsel Engelli
Okullarmnin bir binada ve bir arada toplanmasimin uygunlugunun uzmanlar
tarafindan arastirilmalar1 saglanmalidir.

7- Dilsiz ve Korler Okullarimin kurulus ve diizenleme sorununu, ilmi kurul
programina ilave edip, bu konu hakkinda rapor hazirlanip, tartisiimalidir. Bu
tartismalar sonucunda dilsiz okulunun ihtiya¢ duydugu ttiziik ve yonetmelikler
yapilmalidir.

Sonug

Ali Haydar, sadece psikoloji alaninda degil egitim ve pedagoji alanlarinda da
calismalar yapmus bir egitimcidir. Isitme ve gérme engellilerin okullarinda yapmis
oldugu gozlemleri ve degerlendirmeleri ile konuyla alakali arastirmalar1 ve ¢zellikle
incelemesini yapmis oldugumuz bu calismasinda vermis oldugu istatistiki bilgiler,
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batidaki ve tilkemizdeki isitme engellilerin egitim tarihceleri ile egitimcileri ve
metodlari, isitme ve gorme engellilerin egitimleri agisindan ¢ok biiyiik bir éneme
sahiptir ve gtiniimiize dahi 151k tutacak mahiyettedir.

Cumbhuriyetin ilk yillarindan gitinimiize kadar gecen siire igerisinde;
Engellilerin egitimleri ile alakali tliziik ve yonetmeliklerin c¢ikartilmasi, diger
tilkelerdeki uygulamalarin takip edilmesi, okullarin egitime uygun ve modern bir
yapiya kavusturularak ticretsiz ve yatili hale getirilmesi, 6gretimde sadece isaret dili
degil ayn1 zamanda konusturma metodunun da uygulanmasi, el becerilerine ve
sanatsal faaliyetlere yonelik calismalarin yapilmasi, egitim kadrosuna takviye
yapilarak hak edislerinin artirilmasi gibi Ali Haydar'in yapmis oldugu tavsiyelerin
hayata gecirilmis uygulamalar oldugunu gérmekteyiz.
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MUKARNAS BEZEME

“Figiir betimlemesinin diglandigi islam
kiiltiiriinde tasanim, soyuta ydnelmig
ve geometriyi de soyut tasanmin bir
araci olarak degerlendirmistir.
Yaraticiligi geometri bilgisine
dayanarak geligmis olan islam
bezeme anlayiginda mistik anlam,
ayna metaforunda degil, geometrik
bigimler ve diizenlemelerin
kurgusunda gizlenmistir. Evrensel
birlik ve denge diigiincesi gokgen ve
cok koseli yildizlarla
somutlastinimigtir.

Prizmatik dgelerin yan yana ve (st
iiste gelerek gelistirilen bezeme
mukarnas olarak adlandinhr.
Mukarnas bezemenin en 6nemli
6zelligi kurgusunun yapisal olmasidir.
Islevi bir geometrik bigimden, farkh bir
geometrik bicime gecisi saglamakir.
Geometrik yapisindan 6tiril,
mukarnas bezeme mimarlik
konseptiyle uyum iginde geligir,
yapiyla biltiinlesir. Geligmesi tag
malzemeye dayall olan mukarnasin
kullamimi ta¢ kapilar ve mihraplar
diginda basit ve gelenede baghidir.”
(Kaynak (Gorsel ve metin): ODEKAN,
A., 2002, “Anadolu Selgukiu
Sanatinda Mukarnas Bezeme”, Kitapta
Béliim, “Selcukiu Gaginda Anadolu
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