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EDITORDEN

Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi'nin 2014 / 17. sayisini
bilim diinyasina sunmanin mutlulugunu yasiyoruz. Dokuz yila yakin bir
donemden beri, biiyiik fedakarliklarla yayimlamaya calistigimiz dergimiz,
akademik cevrelerce biiyiik bir takdirle benimsenmis ve kabul gormiistiir. Bu
bize, her zaman gii¢ ve gayret vermis, bizim bu giinlere gelmemizi saglamustir.
Her sayida oldugu gibi, bu sayida da 6zgiin arastirma yazilar ile dergimiz,
bilim diinyasma 1sik sacacaktir. Dinlerin Cevreye Bakisi, Ulus Tarihi Kent
Merkezi Ticaret Binalarinda Mekansal Bicimlenis, Kochisar Redif Deposu,
Felsefi Metafor, San’atta Futurizm, Sivas’taki Selguklu Doénemi Yapilarinda
Kullanilan Bezeme Unsurlar1 ve El Sanatlarina Yansimalari, Atatiirk ve Cocuk
Egitimi, Tasavvuf Kiltiirinde TIhlas Anlayisi, Tiirkiye'nin Diinya Miras
Listesindeki Hiristiyan Dini Mekénlari, basliklar1 altinda, bilim diinyasina, yeni
bilim sonuglar1 sunan arastirmacilar, medeniyetimizin bilinmeyen yonlerinden
katreler sunmaktadirlar. Bu sayidaki her yaziy1 inceleyerek, yayim asamasina
getirme zahmetine katlanan c¢ok degerli hakemlerimize en samimi
tesekkiirlerimi sunarim. Ozellikle, yazilari, dergi formatina getirmek icin uzun
ve zahmetli ¢caba sarf eden editor yardimeim, Dog. Dr. Dicle Aydin’a, minnet ve
stikranlarimi arz etmeyi 6nemli bir borg bilirim.

Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisinin on yedinci sayisinn,
bilim diinyasina hayirli olmasmi diler ve emegi gecen herkese tesekkiirlerimi
arz ederim.

Prof. Dr. Mehmet AYDIN
Editor
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DINLERIN CEVRE EGITIMINE KATKILARI

Prof. Dr. Mehmet AYDIN"

Oz

Insan-Tanr1/ vahiy-insan iliskisi agisindan Milli dinlerin ve ilahi dinlerin gevreye
bakis1 ve cevre egitimine katkilar1 bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.
Insan-Tanri-gevre iliskisi agisindan, fiziki diinya, arkaik dinlerde kutsalin bir
eseri olarak gortinmektedir. Arkaik doénemden baslayarak insan, bu kutsal
varligin yaptiklarini yasadigi diinyada taklit etmekte, yasami buna gore
bicimlenmektedir. Bu ytizden Tanriy:r taklit (imitatio dei) hareketi, insanlik
tarihinde stirekli var olmustur. Ciinkii kiiltiirtin en arkaik seviyelerinde bile
insan olarak yasamak, bizatihi dini bir faaliyet olarak goriilmektedir. Arkaik
insan, kutsal kabul ettigi alanda saygy ile tabularla ve tevazu ile yasamis, kutsal
dis1 (profane) olarak kabul ettigi alanda ise daha liberal hareket etmistir. Arkaik
insan igin, her iki alanda ¢evredir. Bu durumda insanin gevre ile olan iligkisini
dini diistince ve akide yonlendirmistir. Bu ¢alismada din-cevre iliskisi arkaik
donemden baslayarak, genel dinler ve ilahi dinler agisindan incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Din, gevre, tabiat, su, toprak, ates.

The Contribution of the Religions to the Education of
Environmental Protection
Abstract

In terms of relation between man-God/man-revelation, the contribution of the
national and divine religions to the point of the human beings to the
environment and contributions to the education of environmental protection is
the subject of this study.From the point of relation between God-man-
environment, physical world seems a work of the Holy in the archaic religions.
Beginning from the archaic period, man imitates in his world the creations of
this holy being and continues living according to this. For this reason, the
tendency on imitation of God (imitatio dei) has been existed all along the history
of man. Because even in the most archaic levels of the culture, living as a man is
considered as a religious action per se. Archaic man lived in dignity and
modesty with taboos in the area which he accepted as holy. He behaved more
liberal in the area, which he accepted as profane. For the archaic man, both of
these two areas are the environment directly. This directed the relation of man
with environment to religious thought. In this study, the relation of religion with
environment beginning from the archaic period from the point of common
religions and divine religions are examined.

Keywords: Religion, environment, nature, water, earth, fire.

*S.U. ilahiyat Fakiiltesi, Ogretim Uyesi, Konya.
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1. Giris

Dinler tarihi disiplininde dinlerin bir¢ok tanimi yapilmistir. Her ne kadar
dinlerin tanimu {tizerinde Bati’'da bir ittifak saglanamamigsa da genelde Bati
diinyasinda yapilan din tanimlari, insanin kutsalla iliskisi merkeze aliarak
yapilmis ve insanin kutsalla iliskisinin tarihi de “dini tarihi” olusturmustur.
Mlahi dinler agisindan dinin tanimi konusunda Islamiyet'te genelde ortak bir
noktada bulusulmus ve dinin tanimi “Akil sahibi insanlari, kendi irade ve
arzulariyla bizzat onlar i¢in hayirl1 olan seylere sevk eden ilahi bir kanun”
olarak tanim edilmistir. flahi dinlerde Din Kavrami, ilahi bir kanun olarak
belirtilmis bu da Tanrinin iradesini insanlara bir peygamber vasitasiyla
bildirdigi vahiyler toplulugu olmustur. Her iki din tamiminda de dikkatimizi
¢eken husus, Tanri-insan iliskisidir. Bati’daki din tanimlarinda insanin, Tanriya
kars1 gosterdigi tiim davranislar, dini olustururken; ilahi dinlerin din taniminda,
insanlarin  Tanrmin gonderdigi vahiyler topluluguna uymas: dini
olusturmustur?.

Simdi bu insan-Tanri iliskisi veya ilahi vahiy-insan iliskisi agisindan
dinlerin, insanin yasadig1 cevreye bakisini ele alabiliriz. Cevre dedigimiz, fiziki
diinya, insanin da i¢inde bulundugu madde diinyasidir. Bu madde diinyasin,
tabiat, su, hava, hayvanlar, giines ve bitkiler diinyas1 olusturmaktadir. Bu fiziki
diinya kavraminin icine, sadece goriinen fiziki diinya degil; yeralt1 diinyas1 da
girmektedir. Insan-Tanr iligkisi agisindan baktigimizda, bu fiziki diinyada
kutsalin bir eseri olarak goriinmektedir. O'nu yaratan ve yapan, insanin kutsal
olarak saygi duydugu kutsal varliktir. Insan, bu kutsal varhigm yaptiklarmi
yasadig1 diinyada taklit etmekte ve yasamini buna gore stirdtirmektedir. Bunun
icin imitatio Dei (Tanriy1 taklit)>? hareketi insanlik tarihinde hicbir zaman
kesilmemistir. Ciinkt kiltirtin en arkaik seviyelerinde bile, insan olarak
yasamak, bizatihi dini bir faaliyettir Orada beslenmenin, cinsel gereksinimleri
karsilamanin ve calismanin kutsal bir degeri vardird. Ilkel dini inanclarda,
diinyadaki varliklar iki kategoride ele alinmistir: Kutsal olan ve Profan (kutsal
olmayan) olan. Arkaik insan, kutsal kabul ettigi alanda, yasaklarla, saygi ile ve
tevazu ile yasamustir. Profan alanda ise, daha liberal hareket etmistir. Insanin bu
cevre ile iliskisini yine sahip oldugu dini dustince ve akide yonlendirmistir.
Ciinkii din ve dini alan, dogrudan dogruya insan diistincesine ve davranislarina
yon vermekte ve insan davramslarini tayin etmektedir.

Aslinda din, insan ve gevre, birbirinden ayrilmaz bir biittindiir. Bu agidan,
insansiz ve ¢evresiz din olmaz. Dinin olabilmesi i¢in her ikisine de ciddi sekilde
ihtiya¢ vardir. Burada cevre, mekani ve muhiti ifade etmektedir. Insan gibi canli

1 Prof. Dr. Mehmet Aydn, Dinler Tarihine Giris, Konya, 2012, s. 20.

2 Mircae Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Cev: Prof. Dr. Mehmet Aydin, Konya, 2004, s.
8.

3 Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 8.
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varliklarin hayatiyetlerini devam ettirebilmeleri i¢in, mekana, yani mubhite
mutlaka ihtiyaclar1 vardir. Ctinkii insan, bir uzay varlig1 degil; yerel ve topraga
bagimli bir yaratiktir. Bunun i¢in Arkaik donemden itibaren, din, insan ve gevre
ticliisti hep yan yana bulunmustur. insanoglu, kutsal mekanlari, cevrede bulmus
veya cevrede insa etmistir. Iste kozmik dini anlayisin temelleri burada
yatmaktadirt. Theophani’e denilen kutsalin tezahiirii, tabiatta kutsalin tezahiir
etmesini belirtmektedir. Bu agidan tarihin her déneminde Din-insan ve cevre
faktorii daima canli kalmis ve bir biitiin olarak insan1 mesgul etmistir.

2. Milli Dinlerin ve Ilahi Dinlerin Cevreye Bakis1

Tebligimizin sinurlar1 icinde dinlerin cevre egitimine ve gevre suurunun
gelismesine sagladig katkilar1 analiz etmeye devam edecegiz. KonumuzIla ilgili
olarak yaptigimiz tamimda milli dinlerin evrensel dinlerin ve ilahi dinlerin
insan-cevre iliskisini ele alacak, bu dinlerin cevreye bakislarin1 gostermeye
calisacagiz.

Milli dinler ad1 altinda toplayacagimiz dinler, genelde etnik bir gruba ait
olan veya belli bir cografyanin disina ¢ikmayarak varliklarini siirdiirebilen
dinlerdir. Milli dinlerde din-gevre iliskisi konusunda, sosyolojik sartlarin, dini
tasvirler diinyasina ciddi sekilde tesir ettigini goriiyoruz. Bu da dini tasvirlerle
fiziki gevre arasindaki iliskinin daima canli oldugunu gostermektedir.

Bu konuda once, belli gevreye bagli tanrilar, milli dinlerde dikkat
cekmektedir. Bir ¢evrede egemen olan Tanrilar, bu ¢evreyi kutsallastirmaktalar,
Ozel bir hale getirmektedirler. Artik boyle bir ¢evre ve muhit siradan bir cevre
degil; Tanrisal giiglerin egemenligi altinda olan bir gevredir®. Mesela toprak ve
mahsul tanrilari, baslangicta daha dar bir bolgede egemen iken ve toplum klan
halinde bir sosyal tinite iken, klanlar birleserek devleti meydana getirince bu
bolge Tanrilari, milli Tanrilar olarak tebcil edilmeye baslanmistir. Artik bu
toprak ve mahsul Tanris1 bir milli Tanridir®. Genelde Arkaik donemde ve ilkel
kabileler kiiltiirtinde goriilen bu durum, daha sonraki dénemlerde de devam
etmistir.

Bu Kkategorideki dinlerin basmna Hind Dinlerini koyabiliriz. Hind
cografyasinda, Hind insam ile etnik ve cografi bagi olan Hind dinlerini tig
kategoride belirtebiliriz. Bunlar, Hinduizm, Jainizm ve Sihizm’dir. Daha
sonraki donemlerde Hind Kitasinda gorillen Hiristiyanlik ve Islamiyeti
kendilerine ait olan plan icinde ele alacagiz. Yine bir Hind dini olan Budizmi de
evrensel din kategorisi icinde inceleyecegiz. Bu a¢idan Hinduizm, Hind
kitasinda en az bes bin yillik bir kiiltiirtin izlerini tasimaktadir. Bugtin Hindular,
Giineydogu Asya Kitasinda genel niifusun, yiizde seksenini olusturmaktadirlar.

‘a.g.e, s. 10.
5 Gustav Mensching, Din Sosyolojisi, Terctime: Prof. Dr. Mehmet Aydin, Konya, 2012, s. 73.
ta.g.e.,s.76.
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Buna gore Hinduizm, Hind Kitasinin hakim dini durumundadir’. Kéklerinin
Ari-1irk olduklar: kabul edilen Hintlilerin dini inanglarinin, tabiatla i¢ ice bir yap1
teskil ettigi gortilmektedir. Hinduizm’de Tanri statik olarak kabul edilmez.
Adeta bir panteizm dikkat ¢eker. Yani, Tanri, tabiatla biitiinlesmistir.
Hinduizm’de kainat siirekli bir doguslar teorisi i¢cinden ge¢mektedir. Buna
“Donemler Teorisi” adi verilmektedir. Bu teoriye gore kainat, diizenli
araliklarla tezahiir ediyor, gelisiyor sonra yeniden goriinmek icin ortadan
kayboluyor. Bu, boyle sonsuzluga dek devam edip gidiyors®.

Hinduizm’de bilgimiz ve bilgimiz disinda olan diinya ve diinyalar,
karisiklik ifade etmeyen cokluk goriiniimiindedir. Ciinkii bu Existansiyalist
zenginlik, Dharma’nin acik ifade o6l¢iisti icinde kurulmus ve teskilatlanmistir.
Mesela, insanlar diinyasmnin, Tanrilar diinyasindan asagida oldugu
goriilmektedir. Onemli olan kiigiikk evrendir. Biiyiik evrenler, birbirine
benzerler. Yani asagida olan yukaridakine benzemektedir. Meseld, otuz {i¢
milyon Tanri, karismis bir siirti degildir. Bilakis toplumda her birinin bir yeri
vardir®. Hinduizmin Brahma-Vishnu-Shiva seklindeki Tanri inancinin her
birinin gevre ile ilgili bir fonksiyonu vardir. Meseld, Brahma, diinyanin
yaratilmasi ile ilgili islerde zikredilir. Vishnu, aydinlik ve lutuf tanrisidir. Giines
o'nun isaretine baglhdir. Kartal, o'nun aile dostlarindandir. Vishnu'nun iki
ozelligi vardir: Su ile ilgilidir. Vishnu'nun su ile ilgili bircok tasviri yapilmustir.
Buna gore Vishnu, dev bir yilan tizerine uzanmis olarak, evrenin sulari
tizerinde ytizer ve diinya, ondan dogan biiyiileyici bir lotus gibi birden bire
ortaya cikmaktadir. Burada sdz konusu olan husus Vishnu'nun kainattan
sorumlu olmasidir. Yani, cevre diizeninden ve nizamindan dogrudan dogruya o
sorumludur. Vishnunun ikinci 6zelligi Dharma'min muhafizi olmasidir.
Dharma, kainattaki diizendir, nizamdir, kanundur. Vishnu'nun bu muhafizlig
yapabilmesi ic¢in, her defasinda bedenlesmesi gerekir. Buna Hinduizm’'de
AVATAR (inis veya tecelli) denmektedir. Bu acidan Vishnu, sekiz defa
Dharma’y1 kurtarmustir. Bunlar sunlardir:

1. Tufanda Vishnu, balik olmus, tek diiriist insan1 tasiyan gemiye rehberlik
etmis ve insanin kurtulusunu saglamistir.

2. Okyanusta sal gibi yiizen yerytiziinii, batma tehlikesinden kurtarmak i¢gin
Vishnu, tiimsek olmustur.

3. Yerytizti akmakta iken, onu yiizeye cikarmak icin Vishnu, yaban
domuzu olmustur.

4. Yerytiztini yikmak isteyen dev bir seytani, insan-arslan olarak
oldiirmiistiir.

7 Prof. Dr. Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Konya, 2012, s. 89.
8a.g.e s 98.
9 Prof.Dr. Mehmet Aydin.Dinler Tarihine Giris, s. 98.



Prof. Dr. Mehmet AYDIN 5

5. Ugursuz bir devi devirmek icin siirtingen haline gelmis ve onu
devirmistir.

6. Insan haline gelmis, iktidar1 kendi yararlarina isgal etmek isteyen gok
sayidaki savascry1 oldurmiistiir.

7. Hind mitolojisi iginde Vishnu, ...Rama ....... Haline gelmistir.

8. Hind mitolojisi icinde Vishnu, Krisna haline gelmistir0.

Yine Hind dininin 6nemli Tanrilarindan olan Shiva da cevre faktorii ile ig
icedir. Geleneksel Hinduizm’de Shiva, bir pestemala sarilmis, buzullar ve
kayaliklar arasinda yiiksek dalgalarin icinde bir kaplan derisinin tizerinde
tayyore oturmus olarak ve ticlii keskin bir gelik tuttugu halde, boynunda insan
kafasindan bir kolye tasidigr seklinde tasavvur edilmistir. Yine topuz halinde
diigiimlenmis uzun saglarindan Ganj nehri akmakta ve dniine yatmis beyaz bir
boga Shiva'y1 seyreder olarak tasarlanmistir!!.

Bir bagka tasavvura gore sayet SHIVA, Ganj'in biiyiik selalesinin altina
basmi koyarak giictinti azaltmamis olsayd: Ganj, siddetiyle yerytiztini tahrip
edecekti. Bu tahribi ¢nlemek icin Ganj, Shiva’min saclarindan akmaktadir.
Boylece Ganj'in kaynagi, Tanri Shiva olmaktadir. Shiva’nin sa¢ topuzunun
ortasinda Ay, biri kopca gibi yerlestirilmistir. Shiva’daki bu ay semboli, cift bir
degere sahiptir: Bir taraftan karanlik, sert ve soguk bir karakterle miicehhez
zahidane bir Tanr1y1 sembolize ederken; diger yandan da bir kotiilitk Tanris
oldugu imajin1 sembolize etmektedir’?.

Hinduizm’de bu temel tanrilarin yaninda tabiatla ilgili diger tanrilar da
vardir. Mesela INDRA, temelde gokyiiziine ait bir Tanridir. INDRA'nin en
onemli gorevi, insanlarin ve hayvanlarin ¢ogalmasin saglamaktir. Yaz mevsimi,
Indra’nim kutsal mevsimidir?3.

Diger bir Hinduizm Tanris1 da AGNT dir. Agni'nin de gevre ile yakin iligkisi
vardir. O'nun gokte dogmus olduguna inanilmaktadir. Agni'nin ti¢ 6zelligi
vardir: Kendi kendini temizler, baskalarini temizler ve her seyi paklar. Agni,
ayn1 zamanda evin ve ocagin atesidir. Bahar aylar1 O'nundur.

Hinduizm’de gevre ile ilgili diger bir Tanr1 da VARUNA’d1r. O da bir gok
tanrisidir. Varuna, sularin tistiindeki ateste oturmaktadir. O'nun gorevi, gece ve
glindiizti diizenlemektir?®.

Hinduizm’de cevre ile ilgili Tanrilar arasinda MITRA’y1 da saymak
miimkiindiir. Glinesin, Mitra’nin gozii olduguna inanulmaktadir.

0a.g.e, s.100.

11Dinler Tarihine Giris, s. 101.
2a.ges. 101

Ba.g.e.,s. 103.

14a.ge.,s. 103.

5a.ge.,s. 103.
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Din ve ¢evre iligkisi bakimindan Hinduizm, ¢evre ile i¢ ice olan bir dindir.
Her koyiin ve ailenin birer 6zel Tanrisi vardir. Ishta Devata denilen bu
Tanrilara, hastaliklara sifa, bereket, zenginlik, iyi mahsul ve yagmur icin
bagvurulur. Aile Tanrilarma PUJUYA denir. Puju’larin, daglarda, magaralarda,
agac diplerinde, golge ve nehirlerde oturdugu kabul edilerek, buralarda
ibadetler ve dualar yapilmaktadir?e.

Ganj nehri, Hinduizm’de Hacc yeridir. Ganj, Hindular icin ¢ok kutsaldir.
Hindular Ganj'a “Anamiz Ganj” derler. Ciinkii Ganj, yukarida da belirttigimiz
gibi, Tanri Shiva’nin saglarindan akmaktadir. Bu su ile yikanan kisinin
glinahlar1 yok olmakta ve kutsallasmaktadir. Hindistan’da her evde Ganjin
suyundan bulundurulur. Olen kisinin agzmna bu sudan birkag damla akitilir.1”
Hinduizm’de tebcil edilen hayvanlarin basinda inek gelmektedir. Gandi (1869-
1948) inek konusunda soyle demektedir. “Inek insanin en miikemmel
arkadasidir. Bolluk veren o’dur. Hindistan’da milyonlarca insan i¢in o,
annedir. Inege saygili olmak, Allah’in yarattig1 biitiin dilsiz varliklara saygili
olmak demektir”18,

Sonug olarak Hinduizm, insan-gevre iliskisi acisindan zengin bir dindir.
Tanr1 ile Tabiat, panteist bir cizgide adeta biitiinlesmistir. Buna gore biittin
Tabiat, Brahma, Vishnu ve Shiva'nin tezahiirleri olarak gortinmektedir. Suurlu
bir Hindu, Tabiata ve Tabiattaki biitlin varliklara karsi saygili olmak
durumundadir. Dharma teorisi kainattaki diizeni anlatmaktadir. Her Hindunun
Dharma’ya saygili olmas: ve Dharma’y1 bozmamasi dini bir gorevdir. Karma
Tenasuh doktrinine gore de her canliya saygi gostermek Hinduizm’in en dnemli
gorevlerinden birisidir.

Hind Dinlerinin icinde cevre faktorui ile i¢ ice olan diger bir din ise
JAINiZM'dir. Jainizm, Hinduizm'den ¢ikan dinlerden birisidir. Mistik ve
zahidane duygularla Hinduizm'den ayrilmaktadir. Hind dinlerinin ortak bir
ozelligi olan Tenasuh carkindan kurtulmay1 hedef alan Jainizm, bu yolda en
sert zahidane uygulamalari, mensuplarinin hayatina gecirmistir. Jainizm’in
cevreye doniik en onemli prensibi AHIMSA prensibidir. Ahimsa, higbir canliya
zarar vermemek, her tiirli siddetten uzak durmak anlamina gelmektedir.?®
Bunun icin Jainist'ler, sadece Vegetarien degillerdir. Ayni zamanda bocekleri
yutmaktan sakinmak icin, agizlarinda bir ortii tasimaktadirlar ve yiiriirken
karincay1 ezmemek icin 6nlerini stiptirmektedirler?.

16 Dinler Tarihine Giris, s. 109.
7a.ge. s 111.
Ba.ge.,s. 104.
Pa.ge.,s. 114.
2a.ge.,s. 115.



Prof. Dr. Mehmet AYDIN 7

Yine Jainizm, “kozmik beden” in etkisi altinda, her canl tiirii iginde, beseri
varligmm canli kisminin reenkarnasyonu fikrini, geleneksel Hinduizm ve
Budizm'le paylasmaktadir?.

Jainizm’de asir1 bir zithd hayati olsa da bu hayata saygisizlik olarak
anlasilmaz. Ciinki her Jainist, her canliya son derece saygilidir. Bir Jainist, bir
pirenin, bir karmncanin hayatina saygi duyar, suyun iginde canh
mikroorganizmalara zarar vermemek icin, suyu sterilize etmeye kadar
gitmektedirler?2.

Sonug olarak Jainizm, cevre ile biitiinlesen ve tabiata, suya ve canlilara
kars1 saygiyr one cikaran bir dindir. Canlilara zarar vermemek icin en sert
riyazat kurallarimi benimsemis durumdadar.

Hindistan'da Hinduizm’den c¢ikan dinlerden birisi de Shizm’dir. XV.
yiizylldan beri Guru Nanak (1469-1538)'in arkasindan gidenler, Shizmi
meydana getirmislerdir. Shizm; Hinduizm’in tenasiih doktrinini devam ettirdigi
icin, canlilara karst saygr duymaktadir. Daha c¢ok tevhid akidesini merkeze
aldiklar1 icin, Hind'in Brahma-Vishnu-Shiva doktrinini, monoteist ¢izgide
yorumlamaya gitmektedirler. Jainistler, tabiatla i¢ ice yasarlar. Tahil ve
hayvanciliga ¢ok o©nem vermektedirler. Pencap bolgesi, Shihlerin tahil
ambaridir.

Hinduizm’den ¢ikan diger bir din de Budizm’dir. Ancak Budizm daha ¢ok
evrensel ve mistik bir dini temsil etmektedir. Budizm, diinyaya 6nem vermeyen
zahidane bir din olmakla beraber, din-cevre, insan-cevre iligkisini bir kenara
birakmamistir. Budizm’in mistik ve zahidane bir din olusu, insanin ig
diinyasinda, baska seylere olan arzusunun yok edilmesiyle izah edilmektedir.
Ciunkti Budizm, insan 1zdirabiin kaynagimmin arzu olduguna inanmaktadir.
Ancak biitiin bunlara ragmen, Budizm bir mekanda yasamakta ve cevreden
kopmamaktadir. Her ne kadar rahip sinufi zahidane bir hayat yasamak ve diinya
ile ilgilenmemek zorunda kalsalar da, Budist toplumunu meydana getiren
Upasaka’lar (laik, erkek Budist cemaat1) ve Upasika’'lar (laik, kadin cemaatr)
gevre ile i¢ ige yasayan insanlardir. Bunlarin uymak zorunda olduklar1 bes dini
prensipten birincisi, canlilar1 6ldiirmemektir. Budizm'de canlilara kars:
gosterilmesi gereken saygi, cevre bilincinin  gelismesinde ¢ok onemli rol
oynamaktadir. Yine Budizm’deki Dharma doktrini, tabiattaki diizeni hatirlatan
cok onemli bir doktrindir?.

Budizm’in cevre ile ilgili en onemli goriisleri siirekli doguslar carki olan
KAMMA doktrininde actk¢a goriilmektedir. Budizm bu teoriye gore, insan
aksiyonlarmin sonuglarinin yeniden doguslara sebep oldugunu soylemektedir.

21 Dinler Tarihine Giris., s. 115.
2 a.g.e.s.116.
2 Dinler tarihine giris., s. 130.
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Boylece Kamma doktrini, ni¢in canli varliklarin muhtelif olduklarini da bdylece
aciklamaktadir?4,

Buda ilk vaazimmi Benares’deki Geyik parkinda vermis ve orada
aydinlandigin1 yani Buda oldugunu ilan etmisti. Buda'min vaazim Geyik
parkinda vermesi, Nirvana'ya, yine bir agaghik bolgede Bodhi (incir agaci)
agaciin altinda wulagsmasi, Buda'min c¢evre ile olan baglihigimi acikca
gostermektedir. Budistlerin, Budist mabedleri olan PAGODA’larda, cicek,
buhur ve yiyecekler takdim etmeleri, tabiatla biitiinlestiklerini ortaya
koymaktadir®. Budist manastirlarinin bir parcas: olan Avlu’da, genis mekanlar
bulunmakta ve Budanin gercege ulastift Bodhi agacindan tiiretilen incir
agaclar1 yer almaktadir.?¢ Yine bu avlu, Niliifer ¢icekleriyle stislenmistir. Ciinkii
Niliifer cicegi, Buda’ya benzetilmektedir. Lotus cicegi de bu avluda bol
miktarda bulunmaktadir?’.

Budizm’deki dini bayramlarin da belirli aylarla iliskili oldugu dikkat
cekmektedir. Bu bayram gtinlerinde Budistler, Tapinaklarda veya meydanlarda
toplanarak, rahiplere kiymetli hediyeler takdim etmektedirler. Budist rahipleri
dolunay1 takip eden sekizinci giin, perhiz seklindeki oruglarimi tutarlar. Bu orug,
kuvvetli yemek yemeden, sadece meyve suyu ve hafif yiyeceklerle
tutulmaktadir?. Budist bayramlarmin Nisan aymda Buda'nin dogumu serefine
cicek festivali ile kutlanmasi, Eyliil aymnda sonbahar festivalinin kutlanmasi,
Mart ayinda ilkbahar bayraminin kutlanmasi Budizm’in, ¢evre ile olan iliskisini
yakinen ortaya koymaktadir®.

Yine Milli dinler cergevesinde Cin dinlerinden Konfiicyanizm’'in ve
Taoizm’in din-cevre iligskisine de yer vermemiz gerekecektir. Bu dogrultuda
M.O. VL yiizyilda Cin'de yasayan Kiinfiicyus'un (M.O. 551-479) kurdugu
Konfiicyanizm’in de din-cevre iliskisi yoniinden zengin bir muhtevaya sahip
oldugunu goriiyoruz. Konfiicyus her ne kadar bir filozof olarak sosyal iliskiler
ve davraniglar tizerinde bir takim degerler gelistirmis olsa da Cin insann
yasadigr cevre ile ilgili iliskilerine de yer verdigini gortiyoruz. Hatta
Konfiicyanizm'de Gok ve Tabiat kuvvetlerine tapinma s6z konusu olmustur.
Bunlara bagli inanclarin Konfiicyanizm’'de ¢ok 6nemli bir yer tuttugunu da
soyleyebiliriz. Kiinfiigyanizm’de imparator gogiin oglu olarak kabul edilmekte
ve saygl gormektedir®®. Diger yandan Konfiigyanizm’de kabul edilen bes
klasikden birisi “Ilkbahar ve Sonbahar Olaylar1 Kitab1” olan Kun-Kuyu'dur.3!

#a.g.e.,s. 129.

%a.ge.,s. 129.

%a.g.e., s. 133.

7 a.g.e., s. 133.

Ba.ge.,s. 134.

2 Yasayan Diinya Dinleri, Ankara, 2007, s. 333.
30 Dinler Tarihine Giris, s. 63.

la.g.e., s. 66.
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Cinlilerin klasik kutsal kabul ettikleri bu kitapta, ilkbahar ve sonbahardaki
tabiat olaylarina ¢ok biiyiik perestij gosterildiginden bahsedilmektedir.

Yine Kiinftigyanizm’de kabul edilen dort kitaptan birisi olan Biiytik Bilgi
Kitabinda, tabiati sevmek onemli bir prensip olarak belirtilmistir®2. Yine
Konfiicyanizm'deki bazi yillik bayramlarin, gevre ile dogrudan ilgisi vardir.
Mesel4, yeni ay yilt bunlardan birisidir. Yeni ay yilinda yilin bayrami 21 Ocak ile
20 Subat arasinda kutlanmaktadir®. Bir ilkbahar senligini hatirlatan bu bayram,
bir tabiat bayramidir.

Cin dinlerinden Din-cevre; insan-cevre iliskisine ¢nem veren dinlerden
birisi de TAOIZM’dir. insan—toplum iliskilerini merkeze alan Taoizm, insan-
cevre faktoriinti de prensiplerinin disinda birakmamis ve insanin cevre ile
uyumuna c¢ok onem vermistir. Lao-Tseu tarafindan kurulan Taoizm’de
kainatin, mevcut olan Yang ile mevcut olmayan Yin’in birlesmesinden meydana
geldigine, kainatin bir ufleme sonucunda ortaya ciktigimmi belirtmektedir.
Birbirine zit olan Yang ve Yin'in dinamiginden, yaratilisin degisimlerinin
meydana geldigini, gecenin, giindiiziin, mevsimlerin, hayat ve Slimiin ortaya
ciktigini agiklamaktadir3*. Lao-Tseu'de, Tao prensibine inanmakta, kainatta her
seyin Tao prensibi ile hareket etmekte oldugunu soylemektedir. Ciinkii tabiatta
Tao sistemi yfiriirliiktedir. Yaratilis Lao-Tseu’ye gore soyle olmustur: Tao’dan
Bir dogmustur. Bir'den iki dogmustur. iki’den iic dogmustur. U¢’ten, on bin
varlik dogmustur®.

Taoizm, insan-cevre iliskisini, Taoizm'in ahlak prensiplerinin icine dahil
ederek, mensuplarina yol yapmayi, aga¢ dikmeyi tavsiye etmektedir®.
Taoizm’de, insanin tabiattaki diizene uymasi dini bir emir teskil etmektedir.
Taoizm’in ahlak sisteminde siddet ve savasa yer yoktur.’” Taoizm, Taoist din
adamlarinin uymasi gereken kurallarin arasmna canli varliklara zarar
vermemeyi, hububati yakmamayi, tarla ve ormanlar1 yakmamayi, sebepsiz
olarak agaclar1 kesmemelerini, otlar1 ve cicekleri sebepsiz toplamamalarini,
su kaynaklarini, golleri nehirleri ve denizleri kirletmemelerini, tepeleri
diizlememelerini ve liizumsuz olarak yeri kazmamalarini, dini kurallar olarak
koymustur3.

Sonug olarak Taoizm de din-cevre, insan-gevre iliskisine gerekli tnemi
vermis ve mensuplarini bu konuda ahlaken ve zihnen egitmesini bilmis, gevreye
saygty1, dini emirlerinin merkezine almuistir.

2a.g.e., s. 66.
Ba.ge.,s. 69.
3a.ge.,s. 71
$a.ge.,s. 73.
%a.g.e.,s. 73.
37 Dinler Tarihi Giris., s. 74.
®a.ge.,s. 75
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Milli dinlerden din-cevre iligkisine 6nem veren dinlerden birisi de Japon
milli dini olan Sintoizm’dir. Sinto, Tanrilarin yolu veya Kamilerin yolu
anlamina gelmektedir. Sintoizm’de Tabiata asir1 saygi gosterilmesi dini bir
gorevdir. Bu saygi sadece tabiata degil, biitiin tabiat giiclerine
gosterilmektedir. Bunun igin Sintoizm’de ilkbahar bayramlari ¢ok 6nem
tagimaktadir®. Ilkbaharda topragin bereketi ve evin mutlulugu igin bayram
yapilmaktadir. Diger yandan, ilk baharda dag Tanrilarinin, piring tarlalarina
indigine inanilmaktadir.

Sintoizm’de dini yelpaze, goksel varliklardan baslayarak Atalara,
kahramanlara ve imparatorlara kadar uzanan Kami ruhlarina sayg ile i¢ icedir.
Kami'ler, tabiat giiclerinden de olabilmektedir. Kami’nin mekani olan Sinto, bir
dag, bir orman, bir ¢aglayan gibi tabiatin bir kosesine kurulur+!.

Sintoizm’de en biuiyitk Tanri, Giines Tanricast olan Ameterasu’dur.
Ameterasu’'nun sembolii Ayna’dir. O, gokytizii tilkesini yonetmektedir. O,
imparatorluk ailesinin atas1 olarak tebcil edilmektedir#2. Sintoizm’de ates Tanrisi
Atago’ da onemli bir yer isgal etmektedir. Giinesin dogusunu izlemek,
Sintoizm’de dini bir gorevdir*. Arinma torenlerinin icra edildigi Sakaki agaci,
Sintoizm’de kutsaldir. Bunun igin, Sintoizm’de insanla-tabiat arasindaki
iligkilerde tam bir ahenk vardir#.

Sintoizm’e gore diinya, gok-yer-yeraltt olmak {izere {i¢ tabakadur.
Sintoizm’de temizlik ¢ok 6nemlidir Temiz olmamak ¢ok biiyiik giinahtir+.

Sintoizm’deki dini bayramlarin da din-gevre iliskisi yoniinden, onemi
biiytiktiir. Sintoizm’in dort biiyiik dini bayramindan tigtiniin tabiat ve cevre ile
ilgili oldugu goriilmektedir Bunlar, ilkbahar bayrami olan Haru Masturi, son
bahar bayram: olan Aki Masturi ve yaz bayrami olan Natsu Masturi
bayramlaridir.

Bunlarin disinda Japon milli bayramlarinin da gevre ile yakin iliski i¢cinde
olduklar1 goriilmektedir. Mesela, 20 Mart’ta kutlanan bahar bayrami, 29
Nisan’da kutlanan, tabiata saygi bayrami, 23 Eyliil'de kutlanan son bahar
bayrami bunlardandir4.

Sonug olarak din-gevre iliskisi agisindan Sintoizm, cevre ile i¢ ige olan bir
dindir. Sintoizm, tabiat ve tabiat gticleriyle biittinlesmis bir din olarak

Pa.g.e.,s.76.

“a.g.e.,s.76.

“ag.e.,s. 78

2a.ge.,s. 79.

$a.ge.,s. 79.

4 Dinler Tarihine Giris., s. 80.
$a.g.e.,s. 8l

‘% a.ge,s. 81-82.
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goriinmektedir. Simdi din-gevre iliskisi yoniinden [ran dinleri olan
Zerdiistliikten, Parsilik’ten, Maniheizm’den de kisaca bahsedelim:

M.O. VL. Yiizyilda Zerdiist tarafindan kurulan bir din olan Zerdiistliik, din-
cevre iliskisi yontinden dikkat gekici bir din olarak goriilmektedir. Zerdiistliik
monoteist dinler iginde zikredilmektedir. Ciinkii en biiyiik Tanr1 Ahuramazda,
yeri ve gogii yaratmistir. Bazen giines ilahi olarak da gortilmiuistiir. Bunun igin
o, aydinhigin ilah1 sayilmistir. fran dini inanglar1 arasma girmis olan MITRA,
verimlilik ve sular ildh1 kabul edilmistir. Bunlarin arasina bazen Tanri, Anahita
da girmektedir¥’. Herodot, Pers dinlerinden bahsederken, onlarin, daglarin
tepesine, goge bir takim kurbanlar sunduklarindan bahsetmektedir. Eski
Persler, olilerini gommeden 6nce balmumu ile sivayarak, onlar1 kuslara ve
kopeklere sunmaktaydilar. Bu islemde ana konu, topragi kirlendirmekten
sakinmakti. Bu inan¢ daha sonra Zerdiistliige de girmis ve Zerdistiler oliileri
icin Dahhma’lar yaparak oliileri bu kule’lere koymuslardir Burada da hedef
topragin kirlenmesinin éntine ge¢mektir. Goruldugu gibi, Zerdistlik, gevre ile
ilgili ¢ok onemli dini bir prensibe sahip bulunmaktadir Yine cevre ile ilgili
olarak evrensel diizen olan ASHA, Varuna’'ya, Vohu Manah, Mitra’ya, iktidar:
temsil eden Khghathra, indra’ya, sagligin hamisi olan Vaujatat ve Ameretat,
Nasathya’ya denk diismektedir. Bu unsurlarin her biri kainattaki bir seyin
patronu durumundadir. mesela, Asha, atesin, Vahu Manah, Sigirin, Khshatra
gogiin, Armaiti, yerin, Haurvatat ve Ameretat, sularin ve bitkilerin
koruyucusudur®. Zerdiistlik’'te kotiiliik fikrini ve karanlik diinyay1r Angra
Mainyu temsil etmektedir. Ahuramazda ile Angra Mainyu siirekli miicadele
halinde olarak, tasarlanmistir. Bu ayni zamanda aydinligin ve karanlhigin
miicadelesidir. Burada asil olan Ahuramazda’dir. Ahuramazda aydinliktir.
Ates, bu aydinligin semboliidiir. Zerdiist’iin, atesin ¢niinde dua ettiginden
bahsedilmektedir. Bu kiilt seklinin Mazdeenlerde ve Zerdiistilerde oldugu
kabul edilmektedir4.

Mazdeen doktrinine gore diinya, alt1 devre halinde yaratilmistir: Gok, su,
yer, agac, okiiz ve insan®. Zerdustliikte ¢ocuklar 7 ile 10 yasina girince bir giris
merasimi gecirmektedir. Bu merasim icin bir gomlek ve bir ip almaktadirlar ve
boynunun etrafinda kendilerini bu iple baglamaktadirlar. Bu ip onu, 6liinceye
kadar terk etmeyecektir. Ancak onu ibadet esnasinda ¢oziip yeniden baglar. Bu
ibadeti, giinesin karsisinda bes defa yaparlar®l. Burada ip, artik ¢ocuklarmn dini
hiikiimlerle miikellef olduklarini sembolize etmektedir.

47 Prof. Dr. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Konya, 2005, s. 478.
4 Ansiklopedik Dinler Sozlugi, s. 479.

Ya.g.e, s479.

%a.ge., s. 481.

Sla.g.e., s. 481.
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Gortldugt gibi Zerdiistliik’te ates, su, toprak 6zellikle kirletilmemelidir.
Ates, Ahuramazda’nin sembolii olarak kutsaldir. Su ve toprak hayatin devam
icin kutsaldir. Bunlar olmazsa, hayat devam etmez. Insan hayat1 igin ¢ok 6nemli
olan inek ve 6kiiz gibi canli varliklarin ekonomik hayatla siki iliskisi oldugu igin,
Zerdiistliikte, inegin ruhunun “Ahuramazda’dan siddetten kurtaracak birini
gondermesini” istedigi anlatilmaktadir2.

Tarih boyunca Mazdeizm, Zerdiistliik ve Mecisilik gibi isimlerle anilan
Zerdustliik, insan hayat1 i¢in ¢ok 6nemli olan toprak, su ve atesle i¢ ice olan bir
dindir. Bunlar1 kutsallastirmis ve insana, bunlarla iligkilerinde dikkatli
davranmasint dininin merkezine oturtmustur. Bunlari, sayg ile kullanmalar:
noktasinda prensipler koymustur.

Zerdiistligin bir uzantis1 olan ve Hindistan'da varligim stirdiiren
PARSILIK te de ayn1 prensipleri acikga gormekteyiz. Bunlarda da giines ve ateg
kiiltii birinci sirada 6nem arzetmektedir. Bunlar icin de su, ates ve toprak
kutsaldir. Parsiler suyu kirlendirmemek icin denizde seyahate bile ¢ok dikkat
etmektedirler®. Daha ¢ok tarimla ugrasan Parsiler, suya, topraga ve atese kars1
saygilarini kaybetmeden, bu alanlarda dini ¢oziime ulagmuglar ve ekonomik
yonden ¢ok giiclenmislerdir®.

Maddi ilerleme, evlerde gaz kullanimi, petrol, elektrik gibi endiistriyel
maddeler, vaktiyle kullanimi haram olan maddelerdi. Ancak bugiin bir¢ok
Parsi bu konularda ¢6ziim iiretmis veya ilgisiz hale gelmislerdir®.

Yine Iran dinlerinden Maniheizm’de de cevre ile ilgili prensipler bulmak
miimkiindiir. Mesalda Bema Merasimi, Subat sonunda ve Mart basinda
kutlanan bir bahar bayramidir. Bu da dogrudan cevre ile ilgilidir®®.

fran dinlerinin icinde zikredilen Mitraizm’de de cevre ile ilgili prensipler
bulmak miimkiindiir. Mitra, giinesle ilgilidir. Genis otlaklarin sahibidir.
Sigirlar ondan medet ummaktadirlar. Ates tapinaklarinin Mitra'nin evi
olduguna inanilmaktadir®”. Mitraizm’de boga kurbani téreni ¢ok 6nemlidir38.

Din-cevre ve insan-cevre iliskisi bakimindan incelenmesi gereken

.....

yapilmustir. Filistin-Urdiin kokenli bir din oldugu, Hiristiyanhgin dogusunu
hazirlayan Gnostik bir dini hareket oldugu seklinde goriisler vardir®.

52 Dinler Tarihine Giris, s. 138.
5 Dinler Tarihine Giris, s. 158.
Sa.ge.,s. 158.
%a.g.e, s.159.
% a.g.e., s. 153.
57 a.g.e., s. 145.
% a.g.e., s. 146.
®a.ge.,s. 161
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.....

Sabiler kendi kutsal metinlerinde sabiiligin ¢ok eski devirlerden bir din
oldugunu iddia etmektedirler. Sabiilik, Yahudilik ve Hiristiyanliktan bazi
unsurlart muhafaza etmistir. Dinler Tarihinde Nasuralar veya Nezurai olarak
gecen Sabiiler, gizli bilgilere ve sirlara sahip kimseler olarak taninmaktadirlar®.
Sabiiler, Hz. Yahya'ya bagh olduklarmi soyleyerek O'na dogrulugun
peygamberi olarak inanmaktadirlar. Sabiilerde din-cevre ve insan arasinda ciddi
baglar kurulmustur. Sabiilere gore hayat, kutsal sudan, 1siktan ve nurdan 6nce
vardir¢!, Sabiilerde temizlik ¢cok énem arzetmektedir. Sabilikte ti¢ tiirlii su ile
temizlenme vardir: 1- Masbuta: (Tam abdest), haftada en az bir defa Pazar giinii
yapilmaktadir. Masbuta, rahip denetiminde yapilir. Bayramlarda, evlilik
merasimlerinde, dogum, oliiye dokunmadan sonra, seyahatten dondiikten
sonra, yapilmaktadir. 2- Risama: Bu Miisliimanlarin abdest almalarina benzeyen
bir temizliktir. Bu temizlik, giin dogmadan, dini torenlerden 6nce yapilir. 3-
Tamasa: Bu da Miisliimanlarin gusiil abdestine benzemektedir. Nehre ti¢ defa
batip ¢ikmakla yapilir. Bu temizlik, kadinlarin adet giinlerinden, dogumdan
sonra ve cinsel iliskiden sonra yapilmaktadiré2.

Sabiilikte din-cevre iliskisi bakimindan Bahar bayrami dikkat cekicidir. Bu
bayrama Panja veya Parvania bayrami denmektedir®. Sabiilerin yildizlarla ve
glinesle dini baglantilar kurduklarini styleyenler de vardir®. Goruldugi gibi
Sabiilik’te de din-cevre, insan-cevre iliskisinin dini bir zeminde oturtuldugu
goriilmektedir.

Buraya kadar etnik ve cografi sinirlarini asamamis milli dinlerin din-cevre
iligkisinden bahsettik. Simdi ilahi dinlerin, din-¢evre iliskisinden
bahsedebiliriz. {lahi dinler olarak belirleyecegimiz ti¢ din, kutsal kitaplari
glinumitize kadar gelebilen dinlerdir. Bu dinlerin din-cevre iliskisine
yaklasimlar1 bazi farkliliklar gostermektedir. Bu agidan ilahi dinlerin din-gevre
iliskisi baglaminda ilk ele alacagimiz din Islamiyet olacaktir. Daha sonra
Yahudilik ve Hiristiyanligin din-cevre iliskisini ele alacagiz. Bu dinlerin
arasinda din-gevre, insan-cevre faktdriine en o6nemli katkiyr Islamiyet
saglamustir.

Islamiyet yaratan ve yaratilan kavramlarim kullanarak Allah’in, kainati ve
kainatta olan biitiin varliklar: yarattigi felsefesini, Islam inancinin merkezine
koymaktadir. Bu agidan Allah, yaratici, diger varliklar yani tiim cevre yaratilan
sifatin1 tasimaktadir. Bu durumda bir yanda Allah, diger yanda insan dahil,
diger yaratilan biitin varliklar bulunmaktadir. Islama gére Allah kainati
yaratirken her seyi bir 6lcii ve diizen i¢inde yaratmistir. Bunun da baslica sebebi,

0a.ge.,s. 162.
61 Dinler Tarihine Giris s. 163.
©2a.g.e, s.164.
B a.ge.,s. 164.
*a.g.e.,s. 165.
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insanlarin ve diger canlilarin hayatlarini devam ettirebilmeleri i¢indir. Bunun
icin Kur'an’da, “Dogu da Allah’indir, Bat1 da. Nereye donerseniz Allah’in
yiizii (zat1) oradadir. Siiphesiz Allah’in rahmeti genistir. O, her seyi
bilendir”® buyurulmaktadir. Kur'an’da Allah’tan “Alemlerin Rabbi” olarak
bahsedilmektedir®. Bu ayetler Allah’in, kainatta ve yarattig1 alemlerde yegane
otorite ve gii¢ oldugunu gostermektedir. Bu da insanin bu alemlerin icinde
yasadigini ve O’'nun sahibini tamimasi gerektigini hatirlatmaktadir. Yine bu
durumda insan, yaratanin bir eseri oldugunu ve O’'nun giicii karsisinda
bobiirlenmemesi gerektigini ve aczini itiraf etmesinin liizumunu bilmesi
gerekmektedir.

Islam’a gore Allah’in halifesi olarak insan® aslinda bu diinyada yaratilan
emanetin sahibi bulunmaktadir. Bu durumda insan, bir yandan emanet olan
bedenini korurken, diger yandan kendisine emanet edilen diinyayi, kisaca
cevresini de korumakla gorevlidir. Eger insan kendisine emanet edilen bu
diinyanin kiymetini bilmezse, kendisi i¢in ve diger canlilar icin de baz
felaketleri hazirlamis olmaktadir. Bu konuda Kur'an-1 Kerim bizi soyle
uyarmaktadir: “Insanlarin elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde
fesat ¢ikar. Allah da belki donerler diye yaptiklarinin bir kismin1 boylece
kendilerine tattirir”s,

Islam’mn cevreye yaklasimi ve gevreyi korumasi, ona itina ile yaklasmasi
konusu, sadece fiziki tahribat1 icermez. Islamin cevreye yaklasiminda spiritiiel
ve manevi degerlerin varlig1 da s6z konusudur. Allah’in yaratig1 olan her seyin,
Allah’1 zikrettigi ve onu tesbih ettigi inanci ile Miisliiman, gevreye daha dikkatli
yaklasmak zorundadir Bu keyfiyeti Kur'an-1 Kerim soyle agiklamaktadir; “Yedi
gok, yer ve bunlarda bulunanlar. O’nu tesbih eder, O’'nu hamd ile tesbih
etmeyen hicbir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz
Dogrusu O, halim olandir, bagislayandir”®. Bu ayet insanin, tabiata istedigi
gibi hiikmetmemesini hatirlatmaktadir. Tabiat, Allah'in bir yaratigi olarak,
Allah1 tesbih ediyorsa, insanin bu varliklara daha da hassas yaklasmalarini ve
onlart hor gormemelerini hatirlatmaktadir. Yine Kur’an-1 Kerim, her seyin
Allah’a  secde ettigini ve insamin bunu gormesi gerektigini soyle
hatirlatmaktadir: “Géklerde ve yerde olanlarin giines, ay, yildizlar, daglar,
agaclar, hayvanlarin ve insanlarin bircogunun Allah’a secde ettiklerini
gormiiyor musun!””. Buna gore insan, kainattaki bu inceliklerin farkina
varmasl ve buna gore davranmasi gerekmektedir. Kainattaki varliklarin tesbih
ve secde ederek varliklarini stirdiirmelerinin, Allah'm bir takdiri oldugunu,

65 Bakara: 115.
66 Fatiha: 1-2.
67 Bakara, 30.
68 Rum, 41.

6 {sra, 44.

70 Hac, 18.
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insanin bilmesi gerekmektedir. Kéinattaki her canlinin ve varligin biyiiklik
taslamadan, Allah’in buyiikliigti ve ytceligini takdir ederek secdeye
vardiklarmi” sira sira ucan kuslarin da Allah’1 tesbih ettigini, gokte ve yerdeki
bu varliklarin her birinin birer niyaz ve tesbihi oldugunu, Kur’an-1 Kerim tekrar
tekrar belirtmektedir”2.

[slamin gevre bilincine katki saglayan en onemli hususlardan birisi de,
Allah’'in Kur’an’da bitki ve agag tiirlerine yemin ettigini, bal aris1 ve karincaya
vahyettigini beyan etmesidir. Daglara, taslara, gok cisimlerine emrettigi ve
onlarin isteyerek ve istemeyerek emirlerine uydugunu bildirmektedir. Boylece
bitkilerin, hayvanlarin da degerli ve manevi varliklar oldugu agiklanmak
istenmektedir.. Buna gore insanin cevresine daha merhametli, daha Allah'mn
biiyukliigini bilerek yaklasmasi gerektigine o6zellikle vurgu yapilmaktadir.
Ciinkii kainatta her herseyin bir olcti, diizen, adalet ve denge icinde yaratilmis
oldugunu, yerin yayildigini, sabit daglarin yerlestirildigini, Kur'an-1 Kerim
acikca beyan etmektedir”.

Kur'an1 Kerim'in, cevre ile ilgili bu beyanlarindan sonra simdi hz.
Peygamberin cevre ile ilgili beyanlarina gegebiliriz. Allah'in Resulii hz.
Muhammed’in de gevre bilincini ve ¢evre egitimini destekleyen ve tesvik eden
bir¢ok sozii ve eylemi vardir. Meseld, hicretten sonra, Medine yakinlarindaki bir
yerin eski bir orman arazisi oldugu ve Zureybu’t-Tavil olarak adlandirildig:
bilinen bir yerin, yeniden ormana doniistiirtilmesini bizzat Allah’m Resulii
emretmistir74,

Diger yandan Hz. Peygamber, bos arazilerin ihya edilmesini
emretmektedir. “Her kim bos, kuru ve c¢orak bir yeri ihya edecek olursa, bu
isinden dolay1 Allah tarafindan miikafatlandirilacaktir. Insanlar ve hayvanlar
onlardan menfaatlendikge, oray1 ihya edene sadaka yazilmaktadir”75.

Hz. Peygamber gevre konusunda o kadar hassas davranmistir ki, halkin
kullandig1 yerlere ¢op doktiirmemistir. Kuslara eziyet edilmemesini tavsiye
ederek, onlarin yuvalarinin bozulmamasini, yumurta ve yavrularmn
almmamasini emretmistir’e. Hatta “Haksiz olarak bir serceyi o6ldiirenden
Cenab-1 Hakk’in hesap soracagini” bildirmistir””.

Hz. Peygamber Mekke bolgesi gibi, Medine ve civarini, Taif ve civarin, sit
alani ve milli park ilan etmistir. Bu bolgeler HARAM bélgeler olmustur. Yani,

71 Nahl, 49.

72 Hadid, 1; Ra’d, 15; Hasr, 1; Saff, 1,Cuma, 1; Tegabiin, 1; Nur, 41, Rahman, 55.

73 Kamer, 49; Hicr, 19; Hicr, 21.

74 El-Belazuri, Futuhu'l-Buldan, Beyrut, 1958, I, 17; M. Hamidullah, slam Peygamberi, Cev. Sait
Mutluy, st, 1966, 1, 331.

75 El-Munavi, Feyzu'l-Kadir, 6/39.

76 Ebu Davud, Cenaiz, 1.

77 Darimi, 2/11.



16 Prof. Dr. Mehmet AYDIN

agaclarinin  kesilmesini kuslarmin ve her tirlti hayvanlarmin avlanmasini
yasaklamistir?8.

Yine Hz. Peygamberin, akar ve durgun sularin kirletilmemesi, yol, meydan
ve mabhallelerin temiz tutulmasia dair bir¢ok beyani vardir. Bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Kim Miisliimanlarin gelip gectigi yerden; onlar1 rahatsiz
eden bir seyi kaldirip atarsa, Allah ona sevap yazar. Allah, kime sevap yazarsa
o sayede onu cennete koyar”7°. Bu dogrultuda peygamberimiz “ Avlularinizi ve
meydanlarinizi temiz tutunuz” buyurmaktadir8). Hz. Peygamber, “Insanlarin
gelip gectigi yollara ve golgelendikleri yerlere abdest bozmayiniz”
buyuraraks®! cevrenin kirletilmemesi i¢in insanlar1 uyarmaktadir.

Sonug olarak, Islam dini, insanin yasadigi diinyay1r Allah’in emaneti olan
kutsal bir diinya olarak gormekte ve onun tahrip edilmemesi igin gerekli
uyarilar1 yapmaktadir. Bu agidan bir miusliimanin, énce, Allah'in bir emaneti
olan bedenini korumasi, sonra da yasadig1 dis diinyaya karsi saygili, temkinli ve
merhametli olmas1 gerekmektedir. Buna gore Miisliiman bu diinyanin hakimi,
sahibi degil, bir emanetcisi olarak kendisini gormesi gerekmektedir. Diger
yandan kendisine emanet edilen bu diinyanin sadece kendisine ait bir diinya
olmadigini bilerek, diger canlilara da haksizlhik yapmamalidir. Allah'mn
kendisine emanet ettigi tertemiz diinyayi, yine tertemiz bir sekilde nesilden
nesile intikal ettirmesi gerekmektedir. Diinya nimetlerinden istifade ederken,
tahripkdr degil, hizmetkar bir ruha sahip olmali ve Allah'in emanetinin
kiymetini bilmelidir.

[lahi dinlerin bize kadar gelen kutsal kitaplarin en eskisi siiphesiz
Yahudilerin kutsal kitab1 Tora’dir. Genel olarak Yahudi kutsal kitaplarini igeren
TANAH adi ile anilan otuz dokuz kitaptir. Tanah, tic bolimden meydana
gelmektedir: Tora, (Tevrat), Nebiler ve kitaplar. Bu kitaplarin iginde
Yahudiligin temel kutsal kitabi Tora’dir. Tora, bes kitaptan olusmaktadir.
Bunlar; Tekvin, Cikis, Tevililer, Sayilar, Tesniye'dir. Yahudiligin din-cevre,
cevre-insan iligskisi hakkindaki fikir yapisinin temelini Tanah’taki kitaplar
olusturmaktadir. Tekvin, baslangicta tanrinin yeri ve gogii yarattigini, yerin bos
oldugunu, yerytizii sekillerinin olmadigmi, her yerin karanlhklarla kaplh
oldugunu, tanrinin ruhunun sularin {izerinde dalgalandigini, sonra tanrmin,
15181, geceyi, giindiizli, aksam ve sabahi meydana getirdigini, gok kubbeyi,
topragi, denizi yarattigindan bahsetmektedir82. Tekvin'e gore Tanri, bitkileri,
otlarl, meyve agaglarini, mevsimleri, ay1 ve giinesi, kuslari, denizdeki canlilari,
“verimli olun, cogalin, denizleri doldurun, yeryiiziinde kuslar ¢ogalsin”

78 Buhari, Cihad, 71; Ebu Davud, Menasik, 96; Hamidullah, I, 331.
7 Et-Tergib, 3/618, Hadis no: 9.

80 Acltni, Kesfu'l-Hafa, Beyrut, 1351, 1/224.

81 M.A. Nastf, et-Téac, Beyrut, 1961, 1/93.

82 Tekvin, 1/1-10.
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diyerek onlar1 kutsadi. Tanri, evcil, yabani hayvanlari, siiriingenleri
yaratmaya devam etti®.

Yahudi kutsal kitabina gore biitiin bunlardan sonra Tanri, insan1 yaratti. Bu
insan, biitiin kainata egemen olsun diye yaratilmistir3. Insan, erkek ve disi
olarak yaratilmis ve gogalmalar1 saglanmistir. Tanri, insanlara soyle seslenmistir.
“Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize alin. Denizdeki baliklara, gokteki
kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara egemen olun”®. Yahudilikte
insanin biitiin varliklara egemen olmasi, yeryiizii nimetlerinden yararlanmalari
icin Tanriin onlara verdigi bir mevki olarak diisiiniilmesi gerekmektedir.
Bunun igin Tekvin'de Tanr1 soyle demektedir: “Iste yeryiiziinde tohum veren
her otu, tohumu meyvesi de bulunan, her meyve agacini size veriyorum.
Bunlar size yiyecek olacak. Yabanil hayvanlara, gokteki kuslara siiriingenlere,
soluk alip veren biitiin hayvanlara yiyecek olarak yesil otlar1 veriyorum"s.

Goruldugu gibi, yerytizii yiyecekleri insanlar ve hayvanlar arasinda taksim
edilmistir. Din-gevre iliskisi yoniinden, insanlarin, yabanil hayvanlarin, gokteki
kuslarin, stirtingenlerin yiyecegi olan yesil otlara dikkat etmeleri gerekmektedir.
Bu diistinceye gore, yeryiiziine egemen olan insanin, her seyi kendi menfaati
icin ttiketmemesini, diger soluk alip veren biitiin hayvanlara da haklarim
birakmasi ifade edilmektedir. Yahudilikte din-cevre iligkisi bakimindan dikkat
ceken konulardan birisi de Tanrmmin Adem’i yaratmasi ve O'nu Aden’de bir
bahceye koymasi olayidir®”. Adem’in konuldugu yerde meyve agaclari, sular
vardi ve dort kola ayrilan irmak vardi. Burada en 6nemi konu Adem’in, Aden
bahgesine bakmasi ve orayi islemesi i¢in konulmasiydi.®® Demek ki ilk insan
olarak Adem’in ilk isi, cevresine bakmasi ve onun nimetlerinden yemesi ve
orayl islemesiydi. Aslinda burada, Yahudilikteki insan-cevre, din-cevre
iliskisinin ilk prototipi kendini gostermekte ve Adem nesline bir model
sunulmaktadir. Buna gore Adem nesline de cevresini islemesi ve ona hizmet
etmesi, dini bir gorev olarak verilmistir.

Tanr1 bu giizel Aden bahgesinde Adem’in yalniz yasamasina razi olmadi ve
Havva'y1 yaratti ve Adem’e es olarak verdi®. Iste boylece, Adem ve Havva,
insanlign ilk atas1 oldular. Adem ile Havva ilk giinahtan sonra, Tanr1 tarafindan
yasayacagl cevreyi olusturacak toprag: islemek tizere, cennetten kovuldular®.
Adem’le Havva'nin ilk gocuklar1 Kabil oldu. Sonra Habil dogdu. Habil,
¢oband1. Kabil ise ciftciydi. Her ikisi de gevre ile mesguldii. Bir giin, Kabil ve

8 Tekvin, 1/11/25.
84 Tekvin, 1/26.

85 Tekvin, 1/28-29.
86 Tekvin, 1/29-30.
87 Tekvin, 2/8.

88 Tekvin, 2/15.

89 Tekvin, 2/21-23.
9 Tekvin, 3/23.
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Habil, Tanriya Siikran nisani olarak kurban sunmuslardi. Habil siiriisiinden ilk
dogan hayvanlari, Kabil de, topragin tirtinlerinden Rabbe sunmuslardi. Rab,
Habil'in sunusunu kabul etti, kabilinkini kabul etmedi. Kabil, 6fkelendi ve
kardesini o©ldiirdii”!. Boylece yeryiiziinde, kiskanghigm sonucu ilk cinayet
islenmisti. Kabil, lanetlendi, Kabil’e toprak bereketini gostermedi. Artik gevre
ile Kabil'in iligkisi kalmamuisti. O, aylak bir adamdi ve dylece dolasacakt1®2.

Yahudilikte din-gevre iliskisi bakimindan Nuh Tufam da dikkat c¢ekici bir
konu olarak goriilmektedir. Tekvin'de artik insanlarin gogaldig: ve kotiiliiklerin
yeryiiziinde arttigindan bahsedilerek, insani yarattigindan pisman olan Tanri,
yeryiiziinden, insanlari, hayvanlari, siiriingenleri, kuslar1 yok edecegini
bildirmektedir®®. Ancak Nuh, Tanri’min goéziinde lituf bulmustu. Ciinku O,
dogru bir insand1. Kusursuz biriydji, ¢tinkii o, Tanr1 yolunda yiirtiyordu. Ancak
yeryiizii bozulmustu ve kotii insanlarla dolmustu. Bunun tizerine Tanri, Nuh’a
bir gemi yapmasini, i¢ini disini ziftlemesini, karisinin, ogullarinin, gelinlerinin
gemiye binmesini, her canl: ttirtinden bir erkek, bir disi olmak tizere yediser ¢ifti
gemiye koymasini, yenilebilecek ne varsa yanina almasini emretmistir®4.

Nuh biittin bunlar1 yerine getirmisti. Yerytiziine kirk giin, kirk gece yagmur
yagmistl. Gemi sularda ytizmeye basladi. Yerytiziinde yasayan biitiin canlilar
yok oldu. Nihayet sular ¢ekildi. Tam ytizeli giin ge¢misti. Nuh’un gemisi Ararat
dagina oturdu. Onuncu ayda daglarin tepesi gortintir olmustu. Nuh giivercini
salmisti. Giivercin bir zeytin yapragi ile geri gelmisti Yedi giin sonra giivercini
tekrar sald1 ve giivercin bir daha dénmedi. Toprak kurumustu. Gemiden
ciktilar. Gemideki hayvanlar1 da saldilar. Nuh bir sunak yapti. Temiz
hayvanlardan yakmalik sundu. Rab, giizel kokudan hosnut olmustu. Tanr1 bu
durumda “Insanlar yiiziinden yeryiiziinii bir daha lanetlemeyecegim. Ciinkii
insan yiiregindeki egilimler ¢cocuklugundan beri kétiidiir. Simdi yaptigim
gibi biitiin canlilar1 bir daha yok etmeyecegim”%. Diye karar vermisti.

Goruldugti gibi Tekvin’de anlatilan bu olay, insanin cevreden
kopamayacagini yine insanin, bir c¢evrede, nebat ve hayvanlarla birlikte
yasayacagini gostermektedir. Insanlarin kétiiltiklerinin karsihiginda Tanrinin,
tabiat1 yok ederek onlar1 cezalandirdigini, ancak bunun, biitiin canlilara zarar
verdigini ve bir daha boyle cezalar vermeyecegini, bu pasajlardan
ogrenmekteyiz.

Sonug¢ olarak Yahudilikte, insan-cevre iligkisinin oldukca dikkat cekici
oldugu goriilmektedir. Adem’in cennetteki hayati, oradaki yesillikler meyveler
ve sakin bir hayat siirmesi, ilk insan ve gevre iliskisi yoniinden ilgingtir. Yine

91 Tekvin, 4/6-8.

92 Tekvin, 4/13-16.
9 Tekvin, 6/1-8.

94 Tekvin, 6/9-20.
% Tekvin, 8/1-21.
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Tora’da, Tabiata verilen zararin, insan hayatini olumsuz etkiledigi ve
dayanilmaz sonuglar dogurdugu Cikis kitabinda uzun uzun anlatilmaktadir.%
Tabiattaki bu bela ve musibetlerin, insan-cevre iliskisiyle yakindan alakal
oldugunu gormekteyiz. Yine, Yesaya'da ideal bir insan-cevre tablosu
cizilmektedir. Buna gore, “kurtla kuzu bir arada yasayacak, parsla oglak
birlikte yatacak, buzagi, geng arslan ve besili sigir yan yana duracak, inekle
ayi, aslan ile sigir birlikte olacak, kutsal dagin hicbir yerinde kimse zarar
vermeyecek, yok etmeyecek.”?” Yine Yahudilikte, Misir’dan c¢ikista ¢olde
Tanri'nin Yahudileri MAN ve bildircin eti ile beslemesi, insan-cevre ve
insanin hayatini devam ettirebilmesi acisindan son derece dikkat cekici
eylemlerdir®s.

[lahi dinlerden Hiristiyanligin da din-cevre, insan-cevre iliskisine
baktigimiz zaman, genel olarak bu konuda miisbet iliskiler dikkat cekmektedir.
Yahudi kutsal kitabini inang esasi olarak benimseyen ve onun {izerine oturan
Hiristiyanlik, din-cevre ve insan-gevre iliskisinde Yahudiligin yaklasimini aynen
benimsemektedir. Buna gore, Yahudiligin cevreye bakisi, ayni sekilde
Hiristiyanlikta da gecerli olmalidir.

Hiristiyanligin, Yahudilikten ayrilan tek yonti, Hiristiyanhigin diinya
hayatina cok fazla 6nem vermemesi noktasinda bulunmaktadir. Bu agidan
Inciller, daha ¢ok dini hayata, diinyanin sonundaki son yargilanmaya daha
fazla 6nem vermektedir. Ancak bunun yaninda, Hiristiyanhgm bir baris ve
siddetten wuzak bir diinya goriisiine sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Hiristiyanligin bu barisgi ve siddetten uzak yonti, insan-gevre iliskisi yontiinden
oldukca 6nemlidir. Hiristiyan imanini, yasatmak icin gontil fakirligini, dini bir
prensip olarak sunan Hiristiyanlik, insanin cevre ile uyumu igin kanaatkarhgs,
tevekkilti ve gilinltik ekmegin elde edilmesiyle yetinilmesini tavsiye ederek,
insanin bu diinya hayatinda gozii a¢ kurtlar olmasinin 6niine gegmektedir.

Hz. isa dagdaki vaazinda da, yoksullugu, yashligi, yumusak huylulugu,
dogrulugu, merhametli olmayi, yiiregi temiz olmayi, bariscilar1 dvmekte ve
goklerdeki biiytik armaganin onlarin olacagini haber vermektedir®.

Hiristiyanlik da Yahudilik gibi, bu diinyanin ve bu diinya nimetlerinin
Tanri’'nin insana bir emaneti oldugu felsefesine yer vermekte ve insanin daha
miitevazi, daha barisgt bir diinyanin kurulmasma yardimci olmasini
istemektedir.

9 Cikis, 7,8,9,10,11.ci bablara bakilmalidar.
% Yesaya, 11/6-9.

9% Cikis, 16/1-35.

99 Matta, 5/1-12; Luka, 6/20-23.
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3. Sonug¢

Dinlerin cevre-insan ve insan-gevre iliskisi hakkinda yaptigimiz
aciklamalardan vardigimiz sonug, gerek milli dinlerin ve gerekse ilahi dinlerin
cevre ile yakinen ilgili mesajlarinin ve 6gretilerinin oldugudur. Arkaik dinler,
inandig1 kutsal etrafinda gevre ile ilgili bir diinya yaratirken, milli dinler,
tabiatla ve gevre ile adeta biitiinlesmektedirler. Bazilari, kainati panteist bir
yoriingede Tanr ile birlestirerek kutsallastirirken, diger bazilari, atesi, suyu ve
toprag: kutsallagtirarak, bunlarla iligkilerini ibadet boyutuna yiikseltmektedir.
Evrensel ve mistik boyutlu Budizm, Niliifer cigegini Buda’ya benzeterek, Budist
manastirlarinin avlularini stislerken, Buda'nin sahsinda maneviyat diinyas: ile
tabiat1 birlestiriyordu. Her tiirlii canliya saygiy1 en 6nemli dini prensip edinen
Budizm, her turlt siddete de karsi cikarken, sanki tabiattaki ahengin ve
stiklineti taklit ediyordu. Ahimsa doktrini ile yerdeki karincaya, havadaki
sinege zarar vermemeyi hedef alan Jainizm, kendi disindaki diinyay1 adeta
kutsallastiriyordu. Tabiat1 ve onda olan her seyi Tanrinin bir emaneti olarak
kabul eden 1slémiyet, Yahudilik ve Hiristiyanlik, insanin, gevresini ezen ve yok
eden bir varlik olmadigini, aksine ¢evresine merhamet ve itina gosteren bir
varlik oldugunun bilincini yerlestirmeye calismaktadir. Bu bilincin mensuplari,
diinyada zalim, acimasiz ve her seyi tahrip eden varliklar degil, merhametli,
bariscil varliklar olarak bu diinyanin sadece kendilerine ait olmadigini bilirler ve
diger canlilarin da bu diinyada bir yerlerinin oldugunu bilerek hareket ederler.
Bu bilincin sahipleri hem kendilerine, hem de daha sonraki nesillere, Allah’in
kendilerine emanet olarak verdigi bu diinyay1, emanetin hakkin vererek intikal
ettirmeyi dini bir vazife olarak gérmektedirler.
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TURKIYE'NIN DUNYA MIRAS LISTESINDEKI
HIRISTIYAN DiNi MEKANLARI

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Alparslan KUCUK”
Oz

Anadolu topraklari, tarihi stiregte bircok uygarligin mekan: olmustur. Bu
baglamda uygarliklara ait kiilttirel ve tarihi eserler de giintimtiize kadar varligini
surdurmiistiir. Bu eserlerden bazilar1 da Hiristiyan diinyasina ait eserler olup,
Istanbul tarihi alani icerisinde degerlendirilen Ayasofya Miizesi, Aya Irini
Kilisesi, Pantokrator Manastir1 (Zeyrek Cami), Aziz Sergios ve Bakhos Kilisesi
(Kugtik Ayasofya Cami) ile birlikte Kapadokya, Alahan Manastiri, Nikolas
Kilisesi, Pavlus Kilisesi ve Kuyusu, Petrus Kilisesi ve Stimela Manastir1 Diinya
Miras Listesi veya Gegici Liste’de yer almaktadir. Diinya Miras Listesi agisindan
btiytik 6nem arzeden bu yapilar calisma konusu olarak belirlenmistir. Bu
baglamda kultiir, turizm ve kiltiir turizmi kavramlarma yer verilmis,
Turkiye’'nin Diinya Miras Listesi ve Gegici Listesi'ndeki Hiristiyanliga ait dini
yapilar ele alinmustir.

Anahtar kelimeler: Hiristiyan dini mekanlari, dini mekanlar, turizm, kiiltiir
turizmi, diinya mirasi.

Turkey’s Christian Religious Buildings in the List of World Heritage
Abstract

In historical process, Anatolian lands, has hosted various civilizations. The
works belonging to civilization has existed until today. In particular, belonging
to the Christian world works is important. Hagia Sophia Museum, Hagia Eirene
Church, the Pantocrator Monastery (Zeyrek Mosque), Saints Sergios and Bakhos
Church (Little Hagia Sophia Mosque) , Cappadocia, Alahan Monastery, Nikolas
Church, Paul’s Church and Well, Peter's Church and the Sumela Monastery is
located in the World Heritage List or the Provisional List. These structures are
defined as a subject of study. Culture, tourism and culture tourism given to the
concept and Turkey's World Heritage List and tentative list of Christianity
Venues are handled.

Keywords: Christian religious buildings, religious buildings, tourism, culture
tourism, world heritage.

* Gazi Universitesi Turizm Fakiiltesi Seyahat Isletmeciligi ve Turizm Rehberligi Bolimii Ogretim
Uyesi
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1. Giris

Turizm; kultiirlerin zenginligi ve cekiciligi, arz kaynaklarinin 6nemi ve
durumu ile baglantilidir. Bu baglanti neticesinde de Kiiltiir Turizmi ad:1 verilen
turizm bigimi dogmustur. Tiirkiye de kiiltiir zenginligi ve cekiciligi, arz
kaynaklar1 dolayistyla Kiiltiir Turizmi agisindan onemli bir tilkedir. Ciinkii
Tturkiye, cografi ve jeopolitik konumu, yeralt1 ve yertistii zenginlikleri, Asya ile
Avrupa’y: birbirine baglayan bogazlariyla stratejik bir neme sahiptir. Bununla
birlikte Titirk Milleti'nin hakimiyet saglamasindan once Tiirkiye topraklarinda
tarihte ilk tarih yazicihigi ve Misirlilar ile ilk antlasmay1 yapan (III. Hattusili -II.
Ramsey/1284) Hititler, Urartular, Frigler, ilk parayir bulan ve kullanan
Lidyalilar, ilk alfabeyi kullanan Fenikeliler, Likyalilar, Medler, Bizansllar,
Romalilar gibi birgok millet yasamis ve bu milletlere ait baz1 “tarihi eserler” ve
anlayislar Turk Milletinin hosgoriisi  sayesinde giintiimiize kadar
ulasabilmistir.? Giiniimiize ulasan bu eserler tarihi siirecte korunmasi zaruret
halini almistir. Bu kiiltiirel varliklar1 korumak amactyla UNESCO, ICOMOS gibi
uluslararast kuruluslarin yaninda ulusal kuruluslar da olusturulmustur.
Kilttirel miras1 koruma esasina dayali olusturulan kuruluslar, Diinya Miras
Listesi ve Gegici Listeler hazirlamaktadir. Tuirkiye'nin de UNESCO tarafindan
hazirlanan hem Diinya Miras Listesinde hem de Diinya Mirasi Gegici
Listesi'nde birgok kiiltiirel varligi bulunmaktadir. Diinya Miras Listesi'nde yer
alan kiltiirel varliklardan bazilar1 da Hiristiyan dini mekanlardir. Bu makalede
de Hiristiyanliga ait Diinya Miras Listesi'ndeki ve gegici listedeki mekénlar
konu edilmistir.

2. Kiiltiir, Turizm ve Kiiltiir Turizmi Kavramlarina Genel Bir Bakis

“Diinya Miras1”n1 anlamak i¢in Kilttir, Turizm ve Kiltur Turizmi
kavramlarmi bilmek gerekmektedir. Bu bashik altinda da ilgili kavramlar
irdelenmistir.

2.1. Kiiltiir

Kultiir; kelime olarak, stirmek, ekip bigmek, tohumlar: iyilestirmek gibi
anlamlar1 igermektedir. Tarihi siiregte kiiltiir yerine “ekin” kavrami da
kullanilmustir. Latince “Colere” fiilinden tiiretilmis olan “Cultura” kavramindan
gelen kiltiir kelimesi; insa etmek, islemek, stislemek, bakmak anlamlarma da
gelmektedir.

1 Genis bilgi icin bkz. C. W. Ceram, Tanrilarin Vatan1 Anadolu, istanbul 1979, 35-105; Ekrem
Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi, Ankara 2005, 2-405; Veli Sevin, Anadolu Arkeolojisi, Istanbul 2003,
7-287; Selcuk Giir, ik Insandan Selcuklu’ya Anadolu Uygarliklar1 ve Antik Sehirler, Istanbul 2007,
12-141; Arif Kogak, Van golu ve Firat Nehri Cevresinde Yasayan Tiirkler, Ankara 1976, 9-26;.
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XVIIL. Yiizyila kadar topragi islah etme ve iiriin yetistirme/ekme gibi
¢ogunlukla tarim ile ilgili anlamlarda kullanilan kiilttir kavrami; Aydinlanma
Diistincesinin de etkisiyle, toplumsal deger ve davrams bicimlerini ifade eden
kavram haline gelmistir. XIX. Ytizyil itibariyle kiiltir kavram
uygarlik/medeniyet ile esanlamli olarak kullanilmistir2.

Kiltiir kavrami antropolojik agidan “bilgi, inang, ahlak, hukuk, gelenek ve
insanin bir toplumun iiyesi olarak edindigi her tiirlii aliskanliklar” olarak
tanimlanmustir. Bir toplumun sahip oldugu dil, din, gelenek, sanat ve hayat tarzi
gibi unsurlarin biitiintine de Kiiltiir ad1 verilmektedir. Bir toplumu diger
toplumdan ayirma 6zelligine ve islevine sahip olan kiiltiir, baska bir ifade ile bir
milletin tarihi boyunca meydana getirdigi maddi ve manevi degerler toplami
veya bir toplumun tarihi siireg igerisinde olusturdugu maddi ve manevi birikimi
olarak da tanimlanmaktadir. Genel anlamda kiiltiir, topluma veya hayata dair
her sey olarak da Ozetlenebilmektedir. Bununla birlikte soyut kavramlari
anlayabilme ve kullanabilme o6zelligi cercevesinde kiiltiire farkli anlamlar da
yiiklenilerek insanin sifati olarak kullanilmis ve bu noktada entelektiiel/aydin
anlaminda da degerlendirilmistir

Bir millete kimlik kazandiran ve diger milletler arasindaki farkini ortaya
koyan, tarih boyunca olusturulmus ve o millete ait maddi ve manevi degerler
biitintine ise “Milli Kiiltiir” ad1 verilmektedir. Zaten ilk sosyologlarimizdan
Ziya Gokalp ise bir milletin kendine 6zgii olan dil, hukuk, ahlak, sanat ve din
gibi unsurlarin biitiinti olarak tanimladigi “hars” (kultiir) ile milli kaltiirt
anlatarak bu kavramin “medeniyetten farkliligini ifade etmistir3.

Ayrica kilturtt milli ve ortak kultiir seklinde degerlendirenler de
bulunmakta ve bu baglamda milli kiiltiirtin, aidiyet bakimindan kiiltiirtin bir
kismini, bir millete 6zgiinltigtinti, o milletin damgasmi tasidig: gibi kiiltiirtin
biitiin insanliga has 6zelliginin de bulundugu ve milletlerin ortak mali olarak da
degerlendirildigi ifade edilmektedir.# Netice itibariyle kiltiir; bir toplumun
genel karakteristigini tasimakta ve toplumu toplum yapan deger olarak dikkat
cekmektedir.

2 Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Istanbul 1994, 33-35; Mustafa Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi),
Istanbul 1996, 131-132; Murteza Korlaeci “Din-Kiiltiir Iliskisi”, Felsefe Diinyas1, Temmuz 1993, S. 8, s.
38-39; Esin Sultan Oguz, “Toplum Bilimlerinde Kiiltiir Kavrami”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2011, C. 28, S. 2, s. 125-127.

3G, T. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, Cev. Sevim Kantarcioglu, Ankara 1987, 13; Turhan, Kiilttir
Degismeleri, 35-44; Emre Gokalp, “Kiiltiir ve Toplum”, Sosyolojiye Giris, Ed. Nadir Sugur, Eskisehir
2012-98-100; Emre Gokalp, “Kiiltiir: Antropolojik Yaklasimlar”, Kiiltiir Sosyolojisi, Ed. Ali Ergur-
Emre Gokalp, Eskisehir 2011, s. 24-28; Asa Briggs, “Kiiltiir”, Cev. Sevim Kebeli, Milli Folklor Dergisi,
2007, Y11 19, S. 74, s. 99-103; Bahadir Giilmez, “Evrensel Bir Kavram: Kiiltiir; Yeni Bir Bilimsel Alan:
Kulttr Tarihi”, Kiltir Tarihi, Ed. Bahadir Giilmez, Eskisehir Ocak 2013, s. 3-6; Oguz, “Toplum
Bilimlerinde Kiiltiir Kavrami1”, s. 128-136.

4 Bkz. Necati Oner, “Kiiltiir”, Felsefe Diinyast Dergisi, C. 1, S.2, Ank. 1991, s. 2-5.
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2.2. Turizm

Latince, donmek, dolasmak, geri doénmek anlamina gelen “tornus”
kelimesinden tiiremis olan Turizm kelimesi, Ingilizce’deki “touring”,”tour”
kelimeleri ile ayn1 muhtevada olan ve Tiirkce'ye de Fransizca “tourisme”den
gecmistir. Turizm; kelime olarak, yolculuk yapmak, mesafe katetmek, yolda
yiriimek, dinlenmek, eglenmek, gormek ve tanimak gibi amaclar ile yapilan
gezi anlamina geldigi gibi bir iilkeye veya bir bolgeye turist gekmek i¢in alinan
ekonomik, kiiltiirel ve teknik onlemler ile yapilan ¢alisgmalarin tiimii anlamina
da gelmektedir. Insanlarin devamli yasadiklar1 ve calistiklar1 yerlerden, kisa
sureli ve gecici olarak belirli destinasyonlara yonelik hareketleri ve bu
destinasyonlarda kalis stirecindeki faaliyetlere de Turizm denilmektedir.

Terim olarak ise Turizm; devamh ve siirekli olarak yasanilan yerler disina,
24 saatten az olmamak veya en az bir gece konaklamak sart1 ile zevk, eglence,
dinlenme, is, merak, din, spor ve akraba ziyareti, kongre ve seminerlere katilma
gibi ihtiyaclarin giderilmesi amaciyla bireysel veya toplu olarak yapilan
seyahatlerin tamamun ifade etmektedir®. Daha genel anlamiyla siradan seyahat
etme disindaki her turli seyahat faaliyeti de turizm olarak
degerlendirilmektedir®.

Turizm; genel olarak dogal, tarihi ve kiiltiirel kaynaklarin gesitliligi, iklim
ve cografi sartlar, turizm endiistrisinin potansiyeline, yerel yonetimler gibi
cesitli etmenler dogrultusunda sekillenmektedir. Turizm; katilanlarin sayis1 ve
yaslari, ekonomik-sosyal durumlar1 ve amaglar1 gibi gesitli alt bashklar altinda
degerlendirilmektedir”.

2.3. Kiiltiir Turizmi

Bir toplumun yasam bicimi olarak ifade edilen kiiltiir, biittin bilim dallar:
ve sektorler ile yakin iliski igerisindedir. Yakin iliski kurulan sektorlerden birisi
de turizmdir. Ciinkii giintimiizde teknolojinin ve ulasimin gelismesine paralel
olarak insanlar, eski medeniyetlerin veya kiiltiirlerin izlerini gérmenin yanisira
kendi kiltuirleri disindaki yerel kiiltiirlere de ilgi duymaya baslamislardir.

5 Charles R. Goeldner-J. R. Brent Ritchie, Tourism, Canada 2003, 4; Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifat,
(Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii), Cev. Arif Erkan, Istanbul, s. 126; Hikmet Kogyigit, “Yeryiiziinde
Seyahat Etmenin Kur’ani Boyutu”, Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2011, S.
35, s. 127, 126-144; Alpaslan Aliagaoglu-Mehmet Narli, “Edebi Miras Turizmi ve Tiirkiye’de Edebi
Mekanlar”, Bilig Dergisi, Kis 2012, S. 60, s. 2; Ziya Eralp, Genel Turizm, Ankara 1983, 34; Orhan
Mesut Sezgin, Genel Turizm, Ankara 1995, 3-4; Mustafa Aksoy, Tiirkiye'de Inang Turizmi ve Seyahat
Acentelerinin Inang Turizmine Olan Ilgilerine Yénelik Bir Uygulama, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 1998, 1-2.

¢ Jon G. Donlon- Jocelyn H. Donlon- Jerome Agrusa, “Cultural Tourism, Camel Wrestling, and the
Tourism ‘Bubble’ in Turkey”, Anatolia: An International Journal of Tourism and Hospitality
Research, Volume 21, Number 1, 2010, s. 29.

7 Turizm cesitleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ersin Giingordii, Tiirkiye'nin Turizm Cografyasi,
Ankara 2007, 9-10; Burhanettin Zengin, Turizm Cografyasi, Istanbul 2006, 7-26.
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Boylece diinyadaki turizm anlayisi da degismeye baslamis, doga ile biitiinlesme,
gecmis kiiltiirtin izlerini yerinde gorme, kiiltiirel temaslar, yasam tarzi, inang
sistemleri, el sanatlari, alis-veris ortamlari, eglence bicimleri ilgi cekmeye
baslamustir. letisim/ulasim araclarindaki gelismeler ve kiiresellesme insanlarin
degisik kiltiirleri gorme, 6grenme, tanima merakini artirmis ve bu merak,
kiilttirel turizmini ortaya ¢ikarmaistir.

Bu baglamda Kiiltiir Turizmi; dogal ve tarihsel kiiltiir varliklarini, kiiltiirel
etkinlikleri, giincel sanat eserlerini, baz1 sosyo-ekonomik olgular: turistik bir
triin biciminde gezginlerin hizmetine sunan bir turizm anlayis1 olarak
tanimlanmaktadir. Kiiltiir Turizmi; festival, folklor, tiyatro, sergi gibi sanat
etkinliklerine katilma, ge¢mis ve yasayan uygarliklar ile kiilttirel degerleri
tanima, tarihi yerleri ve toplumun yasam tarzlarimi gérme amaciyla yapilan
geziler olarak da degerlendirilmektedir. Bu tanimdan hareketle Kiiltiir Turizmi;
kiltiir miras: (tarihi) ve yasayan kiiltiir (gelenekler, gorenekler, folklor, dinsel
inanclar gibi yasam kultiirti/gtincel) seklinde iki yonlt olarak vuku
bulmaktadir. Bu noktada Kiilttir Turizmini, diger turizm tiirlerinden ayiran en
onemli fark; ogrenme fonksiyonlu olusudur. Cunkii kiiltiir, insanlarin
dusundugii (tavir, inang, fikir ve degerler), yaptigi (davranis ve yasayis
bicimleri) ve olusturdugu (sanat eserleri, el sanatlari, diger kiiltiirel trtinler)
unsurlar1 kapsamaktadir. Bu acidan ele alnirsa, kiiltiirel turizm mekan ve
anitlarin ziyareti ile birlikte ziyaret edilen alandaki yasam tarzinin 6grenilmesini
de ihtiva etmektedir. Bu baglamda Kiiltiir Turizmi; dogal ve tarihsel kiiltiir
varliklarmi, kiiltiirel etkinlikleri ve giincel sanat eserlerini, kiiltiir sanayilerinin
sonuglarini, bazi sosyo-ekonomik olgular1 turistik bir tritin biciminde
gezginlerin hizmetine sunan bir turizm anlayis1 olup tarihsel 6zelligi yaninda
giincelide kapsayan bir terim olarak kullanilmaktadirs.

3. Diinya Miras Listesi ve Tiirkiye

Seyahatin en eski bicimlerinden biri olarak da degerlendirilen Kiiltiir
Turizmi % miras turizmi kavrami ile esdeger olarak kullanilmaktadir. Kiiltiir
Turizmi; bir nesilden digerine gecen her tiirli kaynagin kullanimini ifade
etmektedir. Bu baglamda Kiltiir Turizmi ekseninde miraslar; dogal ve kiiltiirel

8 Bkz. Faruk Pekin, Coziim: Kiiltiir Turizmi, Istanbul 2011, 150-151; City Tourism & Culture The
European Experience, World Tourism Organization and European Travel Commission, Spain 2005,
1-3; G. Donlon- H. Donlon- Agrusa, “Cultural Tourism, Camel Wrestling, and the Tourism ‘Bubble’
in Turkey”, s. 29-30; Tacgey Debes, “Cultural Tourism: A Neglected Dimension of Tourism
Industry”, Anatolia - An International Journal of Tourism and Hospitality Research Vol. 22, No. 2,
August 2011, s. 234-251; Bilgehan Giilcan, “Tiirkiye’de Kiiltiir Turizminin Uriin Yapist ve Somut
Kiiltiir Varliklarma Dayali Uriin Farklilastirma Thtiyaci”, isletme Arastirmalari Dergisi 2/1 (2010), s
102; Gozde Emekli, “Cografya, Kiiltiir ve Turizm: Kiiltiirel Turizm”, Ege Cografya Dergisi, 15, izmir
2006, s. 54-58; Alternatif Turizm Calistay1 Raporu (Bat1 Akdeniz Bolgesi), Antalya 2012, 30.

9 Greg Richards-Will Munsters, “Developments and Perpectives in Cultural Tourism Research”,
Cultural Tourism Research Methods, Ed. Greg Richards-Will Munsters, USA 2010, s. 1.
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miras olarak iki kisimda degerlendirilmektedir. Anitlar, Sitler ve diger mimari
yapilar kiiltiirel miraslar gercevesinde ele alinmaktadir. Buna gore, kullanim
durumu, konumu, fonksiyonu, ziyaret¢i yogunlugu ile tarihi ve sanatsal
ozellikleri de dikkate alinarak tarih, sanat veya bilim agisindan istisnai evrensel
degerdeki mimari eserler, heykel ve resim alanindaki saheserler, arkeolojik
nitelikte eleman veya yapilardan olusan tasinmaz kiltiir varliklarma “ Amtlar”
denilmektedir. Tarihsel, estetik, etnolojik veya antropolojik bakimlardan istisnai
evrensel degeri olan insan iiriinii eserler veya arkeolojik alanlar1 kapsayan
mekanlara da “Sitler” ad1 verilmektedir. Sitler; kendi icerisinde 1. 2. ve 3. Derece
olarak farkli derecelendirmelere tabidir. Bu derecelendirme, sit alanlarinin
korunma noktasinda tizerinde herhangi bir islem yapabilme 6zelligini ortaya
koymaktadir. Ciinkii Birinci Derece olarak degerlendirilen sit alanlar1 tizerinde
herhangi bir miidahale soézkonusu olmamaktadir. fkinci derece olan sit
alanlarinda kismi degistirmeler olabilmektedir. Diger Mimari Yapi topluluklar:
ise Mimarileri, uyumluluklar1 veya arazi tizerindeki yerleri nedeniyle tarih,
sanat veya bilim acisindan istisnai evrensel degere sahip ayr1 veya birlesik yap1
topluluklarindan olusmaktadir.

Kiiltiirel miraslar; Somut Kiiltiirel Miras, Sualt1 Kiiltiirel Miras (batiklar,
sualti kalintilar1 ve kentleri) ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras (Gelenek-
gorenek Inanis- ritiiel, kutlama ve festivaller geleneksel el sanatlari geleneksel
mutfak halk muizigi, halk oyunlari, halk edebiyat: gibi konular ile bunlara iliskin
alt basliklar1 kapsayan envanterler) olmak tiizere genel anlamda ti¢ farkh
mirastan olusmaktadir. Ayrica kiiltiirel miraslar tasimnabilir ve tasinamaz
ozelliklerine gore de iki kisimda degerlendirilmektedir. Buna goére Tasinir
Kiiltiirel Miras; tablolar, heykeller, sikkeler, el yazmalari, arkeolojik eserlerden
olusmaktadir. Tasinmaz Kiiltiirel Miras ise anitlar, arkeolojik sitler, tarihi kent
dokularindan meydana gelmektedir.

Dogal miras olarak kabul edilen yapilar ise bilimsel acidan degeri olan,
jeolojik, fiziksel ve biyolojik olusumlardan meydan gelen ve titkenme tehdidi
altindaki hayvan ve bitki tiirlerinin yetistigi alanlardir. Diger bir ifade ile dogal
miras, bilim ve dogal giizellik agisindan istisnai bir yere sahip, evrensel degeri
olan dogal sitler veya dogal alanlardan olusan dogal anitlardir.

Kilttr turizminin diger bir ifade ile “Miras Turizmi”’nin ortaya c¢ikis
nedenlerinden birisi toplumda meydana gelen “sosyal degisim”dir. Clinku
tarihi stire¢ icerisinde, maddi ve manevi degerlerden olusan ve turizm
sektoriinde dogal ve kiiltiirel miras adi ile pazarlanan Anitlar, Sitler ve mimari
yapilar gibi kiltiirel unsurlar/varliklar, degisim icerisinde bulunabilmektedir.
Bu degisim cercevesinde onceki nesillerin yarattiklar1 ve kusaktan kusaga
aktardiklar: tarih 6ncesi ve tarihi devirlere ait bilim, kiltir, din ve giizel
sanatlarla ilgili bulunan yeriistii, yeralt: veya su altindaki tiim tasinabilir veya
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tasinamaz maddi ve manevi kiiltiir tirtinleri yok olabilmekte veya tehlike altinda
bulunabilmektedir0.

Her tlkenin kendisine gore belirledigi dogal kiltiirel miraslar
bulunmaktadir. Ancak bu kiiltiirel miraslar biitiin insanligin ortak mirasi ve
evrensel nitelige sahiptir ve insanligin ortak mirasi oldugu kabul edilmektedir.
Bu baglamda evrensel degerlere sahip olan kiiltiirel ve dogal varliklar1 diinyaya
tanitma, toplumda s6z konusu evrensel mirasa sahip ¢ikacak bilinci olusturma
amacina yonelik olarak Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Kurumu
(United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization - UNESCO),
Uluslararas1 Anitlar ve Sitler Konseyi (International Council of Monuments
and Sites -ICOMOS), Kiiltiir Varliklarinin Korunmasi ve Onarim Calismalar:
Uluslararas1 Merkezi (International Centre for Study of the Presevation and
Restoration of Cultural Property-ICCROM), Uluslararas1 Miizeler Konseyi
(International Council of Museums-ICOM) ve Diinya Anitlar Fonu (The World
Monuments Fund - WMF) gibi ¢ok sayida kuruluslar olusturulmustur. Uluslar
arasi bu kuruluslar, evrensel degerlere sahip olan kiiltiirel ve dogal varliklar:
koruma ve korumayi tesvik amaciyla ortak hareket etmektedir. Hatta
Uluslararas: kuruluslar igerisinde énemli bir yere sahip olan Birlesmis Milletler
Egitim, Bilim ve Kultir Kurumu (UNESCO) tarafindan Diinya Kiiltiirel ve
Dogal Mirasinin Korunmasi icin “Diinya Miras1 Komitesi” olusturulmustur.

Diinya Mirasi Komitesi, sozlesmeyi imzalayan tilkeler tarafindan segilen
yirmibir tilke temsilcisinden olusmaktadir. Komitedeki tiyeler; alt1 yil stire ile
gorev yapmakta, ancak iyelerin tigte biri iki yilda bir degismektedir. Bu
degisim, secimler ile her iki yilda bir yapilan olagan UNESCO Genel
Konferansi'nda, tiim konvansiyonu imzalayan devletlerin katilimi ile
gerceklesmektedir. Komitedeki kararlar da hazir bulunan ve oy veren tiyelerin
tigte iki gogunlugu ile alinmaktadir. Boylece Komite, iki uluslararas: kurumdan
destek alarak (Uluslararast Arnitlar ve Sitler Konseyi ICOMOS ile Diinya
Koruma Birligi IUCN) aday gosterilen degerler arasindan se¢cim yapmakta ve
“Diinya Mirasi Listesi”, “Tehlike Altindaki Diinya Mirasi Listesi” ve “Diinya
Kiiltiirel ve Dogal Mirasin1 Koruma Fonu (Diinya Miras1 Fonu)” gibi cesitli
Fon ve Listeler’ meydana getirmektedir!l. Bu gercevede UNESCO, 17 Ekim-21

10 Deniz Unsal-Giil Pulhan, “Turkiye’de Kiilttirel Mirasin Anlami ve Yonetimi”, Kiiltiirel Miras
Yonetimi, Eskisehir 2012, 34; Aliagaoglu- Narli, “Edebi Miras Turizmi ve Tiirkiye’de Edebi
Mekanlar”, s. 1-3; Faris Karahan-Elif Akpmar-Meliha Karaman, “Mimari Mirasimizi Nasil
Korumaliy1z? Kuzeydogu Anadolu Bslgesi'nden Bir Ornek: Ogvank Kilisesi”, 7, Atatiirk Universitesi
Giizel Sanatlar Fakiiltesi Dergisi, 2008, S. 13, s. 27.

* Ancak bir varligin Diinya Kiiltiir Mirast Listesine almmasi, ilgili Devletin onay1 ile miimkiin
olabilmektedir. Bu baglamda saymn Serap Akipek, Diinya Mirasi Sézlesmesi'nin 11/3. Ingilizce
metninde, “The inclusion of a property situated in a territory” ibaresi, “bir toprakta bulunan bir
kiltiirel varlign” olarak terciime edildigini ifade ederek orijinal metinde “cultural” kavrammin
olmadigmi ve ayni sekilde, “World Heritage Committee” ifadesinin de “Diinya Kiiltiir Miras1
Komitesi” olarak terciime edildigine dikkat ¢ekmektedir. Saymn Akipek, Sozlesme’deki “Property”
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Kasim 1972 tarihleri arasinda Paris'te toplanmis ve 17.Genel Konferansi
kapsaminda, 16 Kasim 1972 tarihinde “Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin
Korunmasina Dair Sozlesme” yapmustir.14.04.1982 tarih ve 2658 sayili Kanunla
katilmamiz uygun bulunan bu Sozlesme, 23.05.1982 tarih ve 8/4788 sayili
Bakanlar Kurulu Karariyla onaylanarak, 14.02.1983 tarih ve 17959 sayili Resmi
Gazete’de yaymnlanmistir’?. Boylece UNESCO “Diinya Kiilttirel ve Dogal
Mirasinin Korunmasina Dair Sozlesme” kapsaminda taraf Devletler, UNESCO
Diinya Miras Listesine kaydedilmesi uygun olan varliklara iligkin
envanterlerini UNESCO Diinya Miras Merkezi'ne iletmekle ytikiimli
olmuslardir.

UNESCO Diinya Miras Merkezi'nce yaymlanan listelerde yer alan
varliklara iliskin hazirlanan adaylik dosyalari, Diinya Miras Komitesi'ne
sunulmaktadir. Gegici Listeler hazirlaurken varliklarin  Diinya Miras
Komitesi'nce belirlenen kriterleri karsilama durumlar: ile mimari, tarihi, estetik
ve kiltiirel, ekonomik, sosyal, sembolik ve felsefi ©zellikleri de dikkate
alinmaktadir. Sozlesme geregince, Komite; taraf devletlerin verdigi envanterleri,
saptadig1 olgiitlere” gore degerlendirerek, seckin evrensel bir deger tasidig:

kelimesinin bir hukuk terimi oldugunu ve cevirisi yapilan “Varlik” kavraminin Tiirkce hukuk ve
yabanci dillerdeki hukuk terminolojisinde karsiligi olmayan bir kelime oldugunu da
vurgulamaktadir (Bkz. Serap Akipek, “Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasma Dair
Sozlesmenin Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2001, C. 50, S. 4, s.
17, 37. Ayrica benzer diisiinceler icin bkz. G. Donlon- H. Donlon- Agrusa, “Cultural Tourism, Camel
Wrestling, and the Tourism ‘Bubble’ in Turkey”, s. 32-34).

11 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Akipek, “Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair
Sozlesmenin Degerlendirilmesi”, s. 24-36.

12 Unsal-Pulhan, “Tiirkiye’de Kiiltiirel Mirasmn Anlami ve Yonetimi”, 36-37; Akipek, “Diinya
Kiilttirel ve Dogal Mirasinin Korunmasina Dair S6zlesmenin Degerlendirilmesi”, s. 13-15; Ocal
Oguz, “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras ve Kiilttirel ifade Cesitliligi”, Milli Folklor Dergisi, 2009, Y1l
21,S.82,s.7-8.

* Bir varligin diinya mirast listesi'nde yer almak i¢in baz1 kriterlere sahip olmasi gerekmektedir: Bu
kistaslar su sekilde degerlendirilmektedir:

Kiiltiirel miraslar icin

1. Yaratici insan dehasinin iiriinii olmasi,

2. Belli bir zaman diliminde veya kiiltiirel mekanda, mimarinin veya teknolojinin, anitsal sanatlarin
gelisiminde, sehirlerin planlanmasinda veya peyzajlarin yaratilmasinda, insani degerler arasindaki
onemli etkilesime sahip olmasi,

3. Kiiltiirel bir gelenek veya yasayan ya da tarihte var olmus bir uygarliga taruklik etmesi,

4. Insanlik tarihinin bir veya birden fazla anlamli dénemini temsil eden yapr tipinin ya da mimari
veya teknolojik peyzaj toplulugunun bir érnegini sunmasi,

5. Bir veya daha fazla kiiltiirii temsil eden geleneksel insan yerlesimine veya topragm kullanimina
iliskin 6nemli bir 6rnek sunmasi ve 6zellikle bu 6rnegin, geri doniisii olmayan degisimlerin etkisiyle
dayanikliligin yitirmesi,

6. Evrensel bir anlam tasiyan olaylar veya yasayan gelenekler, fikirler, inanclar veya sanatsal ve
edebi eserlerle dogrudan baglantili olmasi,

Dogal miraslar i¢in

1. Doganin bir harikasina veya egsiz bir giizellige ve estetik 6neme sahip olmasi,
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kanaatine ulastig1 kiiltiirel ve dogal alanlar1 iceren varliklardan miitesekkil bir
Liste hazirlamakta veya gtincellestirmekte ve Diinya Mirasi1 Listesi baslig1 ile de
yayinlamaktadir’®. Boylece UNESCO'nun 1972 yilindaki genel konferansinda
hazirlanan 38 maddelik Diinya Dogal ve Kiiltirel Miras1 Koruma
Konvansiyonu'nu imzalayan yaklasik 175 {iilkenin korumay: garanti ettikleri
aday anit ve sit arasindan Diinya Miras: Kriterlerine uygun bulunanlar listede
yer alir. Ancak Diinya Miras Komitesinin karar1 dogrultusunda “Diinya Miras1”
statiistinii kazanan varliklar, listede yer almalarina neden olan niteliklerini
kaybedecek derecede bozulmalar: durumunda, listeden ¢ikarilmaktadir.

UNESCO, 29 Eyliil-17 Ekim 2003 tarihleri arasinda Paris’te tekrar toplanmis
ve 32. Genel Konferansi’'nda,17 Ekim 2003 tarihinde “Somut Olmayan Kiiltiirel
Mirasin Korunmasi Sézlesmesi’ni kabul etmistir. Sozlesme, TBMM'nin
19.01.2006 tarihli oturumunda da oy birligi ile kabul edilmis, “Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Soézlesmesinin Onaylanmasinin  Uygun
Bulunduguna Dair Kanun” (No: 5448) 21 Ocak 2006 tarih ve 26056 Sayil1 Resmi
Gazete’de yayimlanarak ytriirliige girmis ve Tiirkiye'nin taraf olma stireci 27
Mart 2006 tarihinde tamamlanmistir. Boylece Tiirkiye'nin Somut Olmayan
Kulttrel Miras Temsili Listesine girmesiyle, Meddahlik Gelenegi (2008),
Mevlevi Sema Torenleri (2008), Asiklik Gelenegi (2009), Karagoz (2009),
Nevruz (Azerbaycan, Hindistan, Iran, Kirgizistan, Ozbekistan ve Pakistan ile
ortak dosya, 2009), Geleneksel Sohbet Toplantilar1 (Yaren, Barana, Sira
Geceleri ve diger, 2010), Alevi-Bektasi Ritiieli Semah1 (2010), Kirkpinar Yagl
Giires Festivali (2010) ve Geleneksel Toren Keskegi (2011) Tiirkiye'nin Somut
Olmayan Kiiltiirel Miraslar1 olmustur. Ancak Tiirkiye'nin 17. Madde (Acil
Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kiilttirel Miras Listesi) ve 18. Madde (En
Iyi  Uygulama  Ornekleri Listesi) kapsamindaki listede  mirast
bulunmamaktadir’4.

Uluslararas: teskilatlar ile birlikte kiiltiirel mirasi koruma noktasinda
Turkiye’de de Tiirk Tarih Vakfi, CEKUL, Ant Eserler Kurulu, KUDEB (Koruma,
Uygulama ve Denetim Biirolar1) ve KADIP (Kiiltiirlerarasi Diyalog Platformu)
gibi gesitli kuruluslar meydana getirilmistir. Bu kuruluslar ile birlikte Dogal ve
Kiiltiirel Miraslar1 koruma amaciyla tarihi stiregte Osmanli Devleti tarafindan da
yasal diizenlemeler yapilmis ve bu baglamda 1869, 1874, 1884 tarihli Asar-1

2. Yasamis canlilarin kalintilari, devam eden jeolojik olaylar ve yer sekillerinin gelisimi gibi
diinyanin dogal tarihine iliskin essiz 6nemde bilgilere sahip olmasi,

3. Ekolojik ve biyolojik olarak héala bozulmamus bir karasal, denizel veya tathi su ekosistemine veya
6nemli hayvan ve bitki topluluklarma sahip olmasi,

4. Ozellikle tehlikedeki veya bilim agisindan 6nemli bir biyolojik cesitlilik i¢in en nemli ve en
belirgin dogal habitatlara ev sahipligi yapmasidir (Bkz. www.unesco.org.tr(12.10. 2013).

13 Akipek, “Diinya Kiiltiirel ve Dogal Mirasinin Korunmasima Dair S6zlesmenin Degerlendirilmesi”,
s. 17.

14 Pekin, Coziim: Kiiltiir Turizmi, 174-175.
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Atika Nizamnameleri (Eski Eserler Ttuiziikleri) hazirlanmistir. Bu tiiztige gore
kiiltiirel varliklarin devlet mali oldugu ifade edilmistir. Bu tiir ¢alismalar,
Tirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin kurulmas: ile devam etmis ve 1913-1914'li
yillarda Milli Egitim Bakanligi'na bagh “Hars Miidirlagii” olusturulmustur.
1927 yilinda “Anadolu (Tiirk) Halk Bilgisi Dernegi” ardindan da Tiirkiyat
Enstitiisii, Halkevleri ve Milli Folklor Enstitiisii kurulmustur.

1951 yilinda 5805 sayili yasa ile Gayrimenkul Eski Eserler ve Anitlar
Yiiksek Kurulu meydana getirilmistir. Ayrica 1946 yilinda Milli Egitim
Bakanhigi'min kurulusu ile ilgili kanun geregince “Eski Eserler ve Miizeler
Genel Miidirligi” ve 1971 yilinda “Kiiltiir Bakanlhig1” kurulmustur. 1973
yilinda da Cumhuriyetin ilk koruma yasast olan 1710 sayili Eski Eserler
Kanunu c¢ikarilmistir. Bu kanun ile anitlar ve sit alanlar1 eski eserler olarak
belirlenmis ve devlet mali gercevesinde koruma ilkeleri getirilmistir. Hatta
koruma ve kullanma kosullarinin belirlenmesinde Gayrimenkul Eski Eserler ve
Anitlar Yiiksek Kurulu ile Milli Egitim Bakanlig1 gorevlendirilmis, ttizel ve 6zel
kisilerin elinde bulunan arkeolojik nitelikteki anitlarin kamulastirma veya takas
yoluyla devletin eline ge¢mesi veya kamulastirilmasi saglanmustir.

1982 yilinda Kiiltiir Bakanlig: “Kiiltiir ve Turizm Bakanligi” adi altinda
Turizm ve Tanitma Bakanlig: ile birlestirilmistir. Daha sonra adi “Kiiltiir ve
Tabiat Varliklarin1 Koruma Baskanlig1” olarak degistirilen “Eski Eserler ve
Miizeler Genel Miudurligi” de Kiltir ve Turizm Bakanligi biinyesine
almmustir. Ayni yil 1982 Anayasasi’'nin 63.Maddesi'ne de “Devlet tarih, kiiltiir
ve tabiat varliklarinin ve degerlerinin korunmasini saglar, bu amacgla
destekleyici ve tesvik edici tedbirleri alir, bu varlik ve degerlerden ozel
miilkiyet konusu olanlara getirilecek sinirlamalar ve bu nedenle hak sahibine
yapilacak yardimlar ve taninacak muafiyetler kanunla diizenlenir” hiikmii
eklenmistir.

1983 yilinda ise 2863 sayili “Kiiltiir ve Tabiat Varliklarini Koruma
Kanunu” ¢ikartilmistir. Bu kanun ile sit, kiilttir varligi, tabiat varligi, koruma,
korunma gibi kavramlar1 tanimlanmis, korunmasi gerekli tasinmaz kiiltiir ve
tabiat varliklar1 belirtilmis devlet mali oldugu ifade edilmistir. 1990'l1 yillarda
ise kiltiir mirasinin korunmasi gorevini agirlikli olarak Kiiltiir Bakanlig:
yuriitiirken, 1983 tarihli 2873 sayilit Milli Parklar Kanunu ve 1991 tarihli 383
sayih Ozel Cevre Koruma Kurumu Bagkanligi Kurulmasina Dair Kanun
Hiikmiinde Kararname geregi kiiltiir mirasiun bir bolimi milli park ve 6zel
cevre koruma bolgelerinde yer alarak, bunlarin korunmasinda Orman ve Cevre
Bakanliklar1 da gorevli ve yetkili kilinmustir.

29 Nisan 2003 tarihinde gikartilan 4848 sayili Yasa ile Kiltiir ve Turizm
Bakanliklar1 birlestirilmis ve 06.11.1989 giin ve 379 KHK ile Kiiltiir ve Tabiat
Varliklarim1 Koruma Genel Miidiirliigii ile Anitlar ve Miizeler Genel
Miidiirliigii olarak iki ayr1 Genel Miidiirliik olan Genel Miidiirliikler, “Kiiltiir
Varliklar1 ve Miizeler Genel Miidiirliigii” ad1 altinda tek bir elde toplanmustir.
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14 Temmuz 2004 tarihli ve 5226 sayili yasa ile 2863 sayili Kiltiir ve Tabiat
Varliklarin1 Koruma Yasasi’'nda da baz: degisiklikler yapilmigtir?s.

4. Diinya Miras Listesindeki Tiirkiye’nin Hiristiyan Dini Mekanlarina
Genel Bir Bakis

1946 yilinda kurulan UNESCO, 1945 yilinda, Londra’da 44 iilkenin
temsilcilerinin katildig1 bir toplantida bir sézlesme kabul etmistir. Tiirkiye,
UNESCO Sozlesmesi'ni 20 Mayis 1946 tarihli ve 4895 sayili kanunla onayarak bu
yasayl imzalayan ilk yirmi devlet arasinda onuncu sirada yer almistir. Tiirkiye;
1946-1949 yillar1 arasinda Resat Nuri Giintekin, 1949-1951"de Ahmet Kutsi Tecer
ve 1958-1966 yillar1 arasinda ayn1 zamanda UNESCO Yiiriitme Konseyi Bagkan
Vekilligi de yapan Prof. Dr. Bedrettin Tuncel tarafindan temsil edilmistir.
Tuncel, 1966 yili1 sonunda UNESCO'nun XX. Yildontimiinde, iki yil icin (1966-
1968) UNESCO Genel Konferans: Baskani segilmistir. Bu kurumun Yuriitme
Konseyi'nde de Prof. Dr. Erdal inénii, Prof. Talat Halman ve Prof. Dr. Orhan
Giivenen yer almistir. Giintimiizde de UNESCO'nun Tiirkiye Milli Komisyonu
Baskanligi'm1 Gazi Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ocal Oguz ve Bagkan
Vekilligini de Biiytikelci M. Sina Baydur yiirtitmektedir.

UNESCO, konvansiyonu imzalayan tilkeler tarafindan secilen 21 iilke
temsilcisinin olusturdugu Diinya Miras1 Komitesi, iki uluslararasi kurumun
(Uluslararast Anitlar ve Sitler Konseyi ICOMOS ve Diinya Koruma Birligi
IUCN) destegi ile Diinya Miras1 Listesi olusturmaktadir. Bu baglamda da
Tiirkiye'nin UNESCO Diinya Miras Listesinde 11 adet kiiltiirel mirasi® yer
almaktadir. UNESCO Komitesi tarafindan Diinya Miras Listesi'ne alman bu
miraslarin yani sira Diinya Miras Listesi'ne ¢nerilmesi éngortilen ancak hentiz
adaylik stirecleri tamamlanmayan miraslardan olusan “Diinya Miras1 Gegici
Listesi” de bulunmaktadir. UNESCO'nun Diinya Mirasi Gegici Listesi'nde 162
tilkenin 1509 miras: yer almaktadir. Tiirkiye'nin bu listede ilki 1994 yilinda
sunulan ve son olarak 2013 yilinda giincellenen sekliyle toplam 41 mirasi™

15 Serif Baykurt, Tiirkiye’de Folklor, Ankara 1976, 75-93; Melike Z. Dagistan Ozdemir, “Tiurkiye'de
Kiiltiirel Mirasin Korunmasma Kisa Bir Bakis”, Planlama Dergisi, 2005/1, Yil 2005, s. 20-25;
http:/ /www kulturvarliklari.gov.tr/ TR,43034 / tarihce.html (12.09.2013).

* Tiirkiye'nin UNESCO Diinya Miras Listesi'ndeki 11 adet kiiltiirel miras: su sekildedir: Istanbul’un
Tarihi Alanlar1 (1985), Goreme Milli Parki-Kapadokya (Nevsehir) (1985), Divrigi Ulu Cami ve
Dartissifas1 (1985), Hattusas/Hitit Baskenti (Bogazkoy) (1986), Nemrut Dag1 (Adiyaman/Kahta)
(1987), Pamukkale (Hierapolis/ Denizli) (1988), Xanthos-Letoon (Antalya-Mugla) (1988), Safranbolu
(Karabiik) (1994), Truva Antik Kenti (Canakkale) (1998), Edirne Selimiye Cami ve Kiilliyesi (Edirne)
(2011) ve Catalhoytik Neolitik Kenti (Konya) (2012)’dir(Bkz.
http:/ /www kulturvarliklari.gov.tr/ TR,44423 / dunya-miras-listesi.html (12.11. 2013).

**. Tirkiye'nin UNESCO Diinya Miras Gegici Listesi'ndeki 41 adet kiiltiirel miras: su sekildedir:

1. Efes (Izmir) [1994]

2. Karain Magarasi (Antalya) [1994]

3. Ahlat Eski Yerlesimi ve Mezar Taglar1 (Bitlis) [2000]

4. Gulliik Dag1-Termessos Milli Park: (Antalya) [2000]
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bulunmaktadir. Ancak bu baslik altinda, kiiltiirel miraslardan sadece Hiristiyan
dini mekanlar konu edilmistirle.

4.1. Alahan Manastir1

Mersin’in Mut Ilgesi, Gegimli (Malya) Koéyii'nde yer alan ve “Alacahan
Manastir1” adi ile de bilinen Alahan Manastiri’'min;M.S.V. veya VI. yiizyillarda
yapidigr ileri surtilmektedir. Pavlus ile Barnaba'min gezileri sirasinda
konakladiklar1 yerlere yapilan mabetlerden birisi olarak Hiristiyanlarca énem
arzeden ve Diinya Dogal ve Kiiltiirel Miras1 Gegici Listesi'nde yer alan Alahan

5. Kekova (Antalya) [2000]

6. Alahan Manastir1 (Mersin) [2000]

7. Alanya (Antalya) [2000]

8. Bursa ve Cumalikizik Erken Osmanli Kentsel ve Kirsal Yerlesimleri (Bursa) [2000]

9. Diyarbakir Kalesi ve Surlar (Diyarbakir) [2000]

10. Harran ve Sanliurfa Yerlesimleri (Sanliurfa) [2000]

11. Ishakpasa Saray1 (Agr1) [2000]

12. Konya Selcuklu Baskenti (Konya) [2000]

13. Mardin Kiiltiirel Peyzaj Alan1 (Mardin) [2000]

14. Selcuklu Kervansaraylar1 Denizli-Dogubayazit Giizergahi [2000]

15. Aziz Nikolas Kilisesi (Antalya) [2000]

16. Aziz Pavlus Kilisesi, Kuyusu ve Cevresi (Mersin) [2000]

17. Siimela Manastir1 (Trabzon) [2000]

18. Afrodisias Antik Kenti (Aydin) [2009]

19. Likya Uygarlig1 Antik Kentleri (Antalya ve Mugla) [2009]

20. Perge Antik Kenti (Antalya) [2009]

21. Sagalassos Antik Kenti (Burdur) [2009]

22. Gobeklitepe Arkeolojik Alani (Sanlurfa) [2011]

23. Beysehir, Esrefoglu Camii (Konya) [2011]

24. Aziz Petrus Kilisesi (Hatay) [2011]

25. Bergama (Izmir) [2011]

26. Ani Tarihi Kenti (Kars) [2012]

27. Aizanoi Antik Kenti (Kiitahya) [2012]

28. Becin Ortacag Kenti (Mugla) [2012]

29. Birgi Tarihi Kenti (Izmir) [2012]

30. Gordion (Ankara) [2012]

31. Hac1 Bektas Veli Kiilliyesi (Nevsehir) [2012]

32. Hekatomnos Anit Mezar1 ve Kutsal Alan1 (Mugla) [2012]

33. Nigde'nin Tarihi Anitlar1 (Nigde) [2012]

34. Mamure Kalesi (Mersin) [2012]

35. Odunpazari Tarihi Kent Merkezi (Eskisehir) [2012]

36. Yesemek Tas Ocag1 ve Heykel Atolyesi (Gaziantep) [2012]

37. Zeugma Arkeolojik Siti (Gaziantep) [2012]

38. Laodikeia Antik Kenti (Denizli) [2013]

39. Sardes Antik Kenti ve Bintepeler Lidya Ttimiiltisleri (Manisa) [2013]

40. Ceneviz Ticaret Yolu'nda Akdeniz’den Karadeniz’'e Kadar Kale ve Surlu Yerlegimleri [2013]
41. Tuz Golii Ozel Cevre Koruma Alani [2013]

(Bkz. http:/ /www .kulturvarliklari.gov.tr/ TR,44395 / dunya-miras-gecici-listesi.html (12.11. 2013).
16 Bkz. Samantha Lafferty, Travel Adventures Turkey, India 2008, 10; www .kultur.gov.tr
(12.10.2013); http:/ /www.unesco.org.tr (12.10. 2013); Atilla Ege, Diinya Miras1, izmir 2010, 8-18
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Manastiry; giineyden altinda bazi kalintilarin bulundugu iddia edilen merdivenli
bir yol ile baglantilidir.

Manastirin girisinde; sirali olarak revakli dehliz (iistii ortiilti uzun koridor
ve oni acik avlu), kayalara oyulmus kesis hiicreleri, dogal bir magaranin
igerisinin islenerek apsisi olusturulan ve inziva merkezi olarak kullanilan bir
sapel, ti¢ nefli, narteksli bir kilise goriintimiinde olan bazilika, vaftizhane,
kayalara oyulmus mezar hiicreleri ile kubbeli kilise yeralmaktadir. Kilise
binalari, Ayasofya Miizesi mimari yapisi ile ayni 6zelliklere sahiptir.

Ingiliz Arkeoloji Enstitiisi'ntin 1955-1961 ve 1966-1967 yillarinda yaptig
kazilarla ortaya ¢ikarilan Bazilika'min apsisi, diger kiliselerdeki gibi i¢ merkezli
bir daire seklindedir. Ortasinda da bir paye ile ayrilmis ikiz pencere yer
almaktadir. Narteksi yikilmis olan bazilikanin nefleri; korint baslkli iki stitun
dizisi ile ayrilmis konumdadir. Ayrica zemininin mozaik doseli oldugu tahmin
edilmektedir. Cok sayida siitunlar1 oldugu kesfedilen yap1 igerisine, ana nefin
tizerine kiigtik bir kilise yapilmistir. Bu kilisenin apsisi disaridan diiz bir duvar
ile kaplanmis ve apsis cikintistnin iki yaninda da odalar olusturulmustur.
Kilisenin yan dikmelerin i¢ yiizeylerine Cebrail ile Mikail oldugu diistiniilen bas
melek kabartmalar: yerlestirilmistir. Manastirin ilk kilisesinin dogusunda genis
bir avlu yer almaktadir. Kuzey kisminda da kayalara oyulmus mekéanlar
bulunmaktadir. Dogusunda da ytizonbes metre uzunlugunda kemerli, siitunlu,
diiz zemine sahip olmayan ve revakli bir dehliz mevcuttur. Dehlizin ortalaria
dogru stitunlar arasinda kiigiik nisler yer almaktadir. Ortadaki nisin iki yaninda
ise ayaklar {izerine kavisli ve ortasi istiridye kabugu seklinde kiiciik, yarim bir
kubbeli bir alinlik bulunmaktadir. Dehlizin sonunda ise ikisi apsisli olmak
tizere, u¢ stitunla birbirinden ayrilmis dikdoértgen iki mekan halinde bir
vaftizhane yer almaktadir. Vaftizhanede kullarulan su yollar1 ile sunak
masasinin izlerine rastlanmaktadir. Vaftizhanenin dogusunun sol tarafinda ise
kayalara oyulmus sira halinde hiicreler ve hiicrelerden birisinin icerisinde de
kitabeli bir lahit dikkat cekmektedir.

Manastirin en 6nemli boltimii olan ve giintimiize ulasabilen kubbeli kilise
ise diizgiin kesme taslardan islenmis gorkemli giris ile birlikte zengin kabartma
bezemelere sahiptir. Batisinda bir avlusu olan kilisenin bat1 cephesinin oniinde
de ahsap catil1 bir narteks vardir. Narteksin kuzey yoniine kayalara oyulmus
dikdortgen bir mezar odasi yer almaktadir. Narteksten ti¢ kap: ile igerisine
girilen ve Alahan Kilisesi olarak bilinen kilise de kismen bazilika planda insa
edilmistir. Tlkcag sanatinin motifleri ile siislii zengin bir tas bezemeye sahip olan
kilisenin orta nefi, biiyik stitunlar tizerine oturtulmus tas kemerler ile
desteklenmis bir ortiisti bulunmaktadir. En dikkat cekici bolim ise biiytik nefin
ortasinda kesme taslardan yapilmis, paye ve siitunlarla takviye edilmis dort
kemerin tasidigr dikdortgenimsi kule seklindeki bolumdir. Bu kulenin
duvarlarinda da her cephesinde birer tane yuvarlak kemerli birer pencere
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bulunmaktadir. Manastirin dogusunda 1966-1967 yillarinda bulunmus bazi
yap1 kalintilar1 da mevcuttur.l”

4.2. Aya Irini Kilisesi

Aya Irini (Hagia Eirene) Kilisesi; Istanbul Topkapi Sarayi'nin dis avlusu
icerisindedir ve Ayasofya’nin ardindan Bizans Imparatorlugu'nun Istanbul’daki
ikinci buytik kilisesidir. Bu Kilise; I. Konstantin tarafindan Romalilara ait
Apollon, Afrodit ve Artemis’e adanmis bir Roma mabedinin tizerine insa
ettirilmistir. Insa edilen bu Kilise, 532 yilindaki Nika Isyani sirasinda yanmustir.
Yangin sonrasinda I.Justinyan (527-565), Ayasofya’y1 yeniden yaptirirken, Aya
Irini Kilisesi'ni de piskoposluk binasi olarak daha biiyiik sekilde insa ettirmistir.
Ancak tarihi siirecte zaran goren Kilise her defasinda yeni eklemelerle tamir
ettirilmistir. Boylece kilisenin tiim tavani ve apsisleri fresk ve mozaiklerle
stislenmistir. Ayrica Ikonaklazm (726-843) Dénemi'nde kilise igerisindeki bu
mozaik ve freskler sokiilerek yerine apsislerin icine “Hag¢” yapilmustir.
Apsislerdeki ti¢ kademe uterine citizen ha¢in altindaki ti¢ basamakli kademe,
Isa’nin carmiha gerildigi “Golgota Tepesi”ni sembolize etmektedir.

IX. Yiizyllda meydana gelen bir deprem ile kilise zarar gormiis ve tekrar
onarim gecirmistir. 1453 yilinda Fatih Sultan Mehmed'in Istanbul’u fethi ile
cephane olarak kullamilmis ve III. Ahmed (1703-1730) zamaninda da Harbiye
Nezareti'nin silah ambar1 olmustur.

Aya Irini Kilisesi, Sultan Abdiilmecid (1839-1861) zamaninda Tophane
Misiri Fethi Ahmet Pasa tarafindan acillan Tiirkiye'deki ilk miizenin
sergilenmesine de ev sahipligi yapmis ve Tiirkiye tarihinde 6nemli bir rol
oynamistir. 1869 yilinda kilise icerisindeki arkeolojik eserler, Cinili Kosk'e
tasinmus ve “Eski Eserler Miizesi” adi ile 1880’de yeniden sergilenmistir. Aya
Irini Kilisesi “ Askeri Miize” olarak da faaliyet gostermistir. Ancak Harbiye’ deki
Askeri Miize'nin faal olmasi ile birlikte kilise bosaltilarak 1939'da Ayasofya
Miizesi'ne baglanmistir. Tarihi stirecte Kilise ile ilgili olarak gesitli kazi, tamir ve
restorasyonlar gergeklestirilmistir. Giintimiizde de bu bina sergi ve konserlerin
diizenlendigi bir mekan olma 6zelligini korumaktadar.

Kilise; ilk donem Bizans mimarisi 6zelliklerini tasimaktadir. Ancak kilisede
ti¢ nefli bazilika plani ile birlikte “Kapali Yunan Hag1” 6rnegi de goriilmektedir.
Bu baglamda zemin ti¢ nefli bir bazilikadan, tist kat ise kapali Yunan Hagi
seklinden olusmaktadir. Aya Irini Kilisesi'nin orta mekanmn iizeri onbes metre
capinda, otuzbes metre yiiksekliginde dort biiytik fil payenin tasidigl, icten
yarim yuvarlak, distan ise yiiksek kasnakli bir kubbe ile ortiiluidiir. Kubbe
kasnaginda bulunan yirmi pencerenin ondérdii kubbeyi saglamlastirmak igin

17 Lafferty, Travel Adventures Turkey, 367; Zekeriya Bingtl, Gelenekten Evrensele Anadolu’da Tnang
Turizmi, Ankara 2007, 222-223; Filiz Kerem, Mersin—@renyerleri, Kaleleri, Miizeleri, istanbul 2007,
310-312.
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sonradan tugla ile oriilerek kapatilmistir. Orta kubbe ile birlikte bir kubbe daha
vardir. Diger kubbelerin ise tizerleri tonozlarla értiiltidiir.

Kilisenin orta mekanin dogusundaki apsis, iceriden yarim daire seklindedir
ve disaridan ti¢ cephelidir. Cephelerinde birer penceresi olan apsisin oldukca
kalin duvarlar arasina bir metre genisliginde kemerli bir dehliz yerlestirilmistir.
Apsisteki oturma kademeleri bu dehlizin tizerine oturtulmustur. Orta apsisin iki
yaninda, kendi apsisleri olan pastoforyon hiicreleri yer almaktadir.Binaya giris;
tarihl siireq¢ igerisinde narteksteki bes kapidan saglanmistir. Giintimiizde ise
giris, kuzey yoniinde sonradan acilmis bir kapi ile saglanmaktadir.Kilisenin
avlusunun kosesindeki iki kirmizimsi tas lahitin, Fatih Camii yapilirken,
Havariler Kilisesi'nden cikarilarak getirildigi iddia edilmektedir?s.

4.3. Ayasofya Miizesi (Ayasofya Camii/Kilisesi)

Iki kitay1 birbirne baglayan tek sehir olma ozelligine sahip Istanbul; tarihte
Dogu Roma Imparatorlugu’nun/Bizans Imparatorlugu'nun bagkenti olmus ve
Tiirkler'in Istanbul’u fethine kadar,yaklasik bin yillik stireyle, bu ozelligini
korumustur.Bu baglamda da Istanbul’da Ortodoks Hiristiyanliga ait cok sayida
eser/yapt bulunmaktadir. Bu yapilar icerisinde en ¢nemlisi giintimtizdeki
Istanbul ile 6zdeslesmis olan ve hem Hiristiyanlik hem de Islam o©zellikle
Tturkler icin 6nem arzeden Ayasofya’dir. Diinyanin en eski ve en hizli yapilan
mabedlerinden ve Bizans Imparatorlugu’nun merkezi kabul edilen Ayasofya
(Hagia Sophia); kelime olarak “Kutsal Bilgelik” anlamima gelmektedir.
Yiuzolcimii bakimindan diinyanin dordiincti buiytik katedrali olarak kabul
edilen Ayasofya; 1054 yilinda Katolik ile Ortodokslugun ayrimmin yasandig:
mekan olmasi bakimindan da Hiristiyan tarihinde onemli bir yere sahiptir.
Sultanahmet’te Sultan Ahmet Cami'nin karsisinda yer alan Ayasofya; tarihi
stirecte 916 yil kilise ve yaklasik 470-480 y1l cami olarak faaliyet gostermistir?®.

[stanbul’da yapilmis en biiyiik Bizans kilisesi olan ve yabanci kaynaklarda
pembe-kirmizi tasli olarak betimlenen Ayasofya?, aymi yerde ii¢ kez insa
edilmistir. Ayasofya’nin ilk isminin Biiyiik Kilise (Megali Eklesia) oldugu ve
V.Yizyildan sonra kutsal bilgelik anlaminda Ayasofya (Hagia Sophia) adinm
aldigy ifade edilmektedir. Bazilika planli, ahsap catili, bes nefli bir yapi olan ilk

18 Edith Oyhon-Bente Etingti, Churches in Istanbul, istanbul 1999, 37-38; Luigi Padovese - Anselmo
Dlabesio - Oriano Granella - Filippo Aliani, Turchia, Parma 1987, 5-6; Erdem Yticel, “Hagia Eirene
(Aya Irini)”, Biitiin Istanbul Medeniyetler Sehri, Istanbul 2009, s. 55; http:/ /www kenthaber.com/
marmara/ istanbul/eminonu/Rehber/(06.12.2012).

19 Robert H. Dalton, Sacred Places of the World, India 2010, 157; Beth Williamson, Christian Art,
Oxford 2004, 48; Semavi Eyice, “Ayasofya Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1991, C. 4, s. 206; “Ayasofya Miizesi”, Aktiiel Dergisi, Temmuz-Eyliil / July-September
2008, No. 26, s. 108.

2 Lafferty, Travel Adventures Turkey, 113.
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kilise binasi, Imparator Konstantin’in (324-337) oglu imparator Konstantin (337-
361) tarafindan 360 yilinda Istanbul’ da ahsap bir kilise olarak yaptirilmustir.

Kilise, 404 yilinda Imparator Arkadyos’a karst cikan halk ayaklanmasinda
yakilmistir. Guintimiize higbir kalintis1 ulasamayan bu yapmin tamamen
yanmasi {izerine ikinci kilise binasi Imparator II. Theodosyos (408-450)
tarafindan Mimar Ruffinos’a 415 yilinda insa ettirilmistir. Tkinci kilise; bazilikal
planli, ahsap catili, bes nefli ve ti¢ kapili anitsal girisli bir yapi olarak
diizenlenmistir. Bu yap1 da Imparator Justinyan (527-565) aleyhine 532 yilinda
baslayan ve tarihte “Nika Ayaklanmasi1” olarak adlandirilan isyan sonucunda
yanmis ve yikilmistir.

I. Justinyan (527-565), tarihteki iki Ayasofya’dan daha biiytik bir kilise
yaptirmak istemis ve cagm tinlii mimarlarindan Miletli (Aydin/Soke) Isidoros
ve Trallesli (Aydin/ Giizelhisar) Antemyus’a giintimiizdeki Ayasofya’y1 M.S.
532-537 yillar1 arasinda bes yil gibi bir siirede insa ettirmistir. Justinyan,
Ayasofya’nin yapimi igin biitiin sehirlere emirndme gondererek bulunduklari
yerdeki mimari anitlara ait parcalarin, stitunlarin, basliklarin, mermerlerin ve
renkli taglarin Ayasofya’da kullanilmak iizere Istanbul'a gonderilmesini
istemistir. Boylece 532 yilinda yapimi baslanan Ayasofya, Justinyan tarafindan
537 yilinda ibadete agilmistir. Bu tarih itibari ile Ayasofya, Istanbul ile Istanbul
da Hiristiyanlik ile 6zdeslesmistir?!.

1453 yilinda, bazilika planlt bir katedral olan Ayasofya, Istanbul’'un Fatih
Sultan Mehmet tarafindan fethedilmesi ile camiye dontstirtlmiistiir?
[stanbul'un fethi ile Ayasofya, Bizans Imparatorlugu'nun yok olusunun,
Anadolu topraklarmin Tiirklesmesinin ve Islamlasmasiin bir simgesi haline
gelmistir. Bu noktada Ayasofya, Tiirkiin varhgmin ve Istanbul'un Tiirk
olusunun miihrii olmustur?.

Fatih Sultan Mehmet, Ayasofya’y1 camiye cevirmekle birlikte kuzey tarafina
da bir medrese insa ettirmistir. Camiye cevrilen Ayasofya’nin batidaki kiictik

2l Oyhon-Etingii, Churches in [stanbul, 39; Natalia B. Teteriatnikov, Mosaics of Hagia Sophia,
Istanbul, Washington 1998, 5-6; Semavi Eyice, “Ayasofya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ornek Fasikiil), Istanbul 1986, s. 90-91; Esra Giizel Erdogan, “Bizans Donemi'nde
Ayasofya, Tarihgesi ve Mimari Ozellikleri Hakkinda Genel Bilgiler”, Istanbul Sosyal Bilimler Dergisi,
2012, S. 1, s. 1-2; Hiiseyin Yilmaz, Yakin Tarihimizin Anlatilamayan Hikayesi:2 Ayasofya, Istanbul
1990, 11-16; Zeynep Ahunbay, Diinya Mirasinda Tiirkiye: Istanbul'un Tarihi Katmanlari ve
Giintimiize Ulasan izleri”, Ttrkiye'nin Kiilttirel Mirasi-I, Ed. Canan Parla, Eskisehir 2012, 23.

2 Bkz. Dukas, Bizans Tarihi, Cev. V. L. Mirmiroglu, Istanbul 1956, 158-159; Eyice “Ayasofya”, s. 91;
Yilmaz, Yakin Tarihimizin Anlatilamayan Hikayesi:2 Ayasofya, 150-151; Ismail Hami Danismend,
izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, C. 1, s. 262-263; Lafferty, Travel Adventures Turkey, 20; Hiiseyin
Algiil, “Fetihten Sonra stanbul’un Imar ve iskan”, Diyanet fImi Dergi, Ekim-Kasim-Aralik 1997, C.
33,5.4,5.19-20.

2 Halil Inalcik, “Istanbul: Bir Islam Sehri”, Cev. Ibrahim Kalmn, islam Tetkikleri Dergisi, Istanbul
1995, C. 9, s.247-249; Abdurrahman Kiigiik, Din ve Diinya, Ankara 2010, 656, 666.
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kubbesinin tizerine ahsap bir minare, daha sonra da Fatih Sultan Mehmet
zamaninda giineybatidaki tugla minare, II. Beyazid doéneminde de
kuzeydogudaki ince minare eklenmistir. Osmanli Dénemi'nde Ayasofya’nin
ibadet mekani igerisine mihrap, minber, vaaz kiirstileri ve hiinkar mahfili
eklenmistir. Ayasofya’nin giiney avlusunda da IIIl. Murat Tiirbesi, Sultan III.
Mehmet Tiirbesi, Sultan II. Selim Tiirbesi, Sehzadeler Tiirbesi ve Bizans
déneminde Vaftizhane olarak kullanilan yap1 I. Mustafa ve Sultan Ibrahim’in
tiirbesi haline getirilmistir.

24 Kasim 1934 tarihli Bakanlar Kurulu Karar1" ile miizeye dontistiiriildtigi
ve 1 Subat 1935 tarihinde de ziyarete acildig1 kabul edilen?* Ayasofya; Ahsap
ortiiltt Hellenistik bazilika planinda ti¢ veya bes nefli yapida olup, yan neflerin
tizerinde galeri kat1 bulunmaktadir. Kilisenin i¢inde veya yaninda, kaynaklarda
Olympas olarak ad1 gegen bir vaftizhane ile kilisenin giiney cephesine bitisik iki
katl1 “piskoposluk saray1” yapilmistir?.

Erken Bizans ve Roma mimari gelenegini yansitan Ayasofya; merkezi
kubbe ile ortiilti, buiytik bir orta mekan, iki yan nef, apsis ve i¢ ve dis narteksten
olugsmaktadir. i¢ mekan, 100 x 70 metre 6lgiisiinde olup tizeri dért biiyiik ayagin
tasidigy ellibes metre yiiksekliginde, yaklasik otuzbir metre gapinda kubbe ile
ortilmiistiir. Bu nedenle kubbeli bazilika olarak da degerlendirilen Ayasofya’ya
avlunun dogusundaki ti¢ kapidan tizeri uzun ve dar bir manastir tonozu ile
ortiili ana kapidan “capraz tonoz” ortiilii dokuz birimli ilk galeri olan dis
nartekse girilmektedir. Buradan da bes kapin araciligiyla i¢ nartekse
gecilmektedir. ic narteks; duvarlar cesitli iilkelerden ve Anadolu’nun degisik
yerlerinden getirilmis renkli mermer levhalar ile dosenmistir. Tavani
mozaiklerle bezeli bu mekanin kuzey ve giineyinde de iki biiytik kap1 dikkati
cekmektedir. Bezemeleri ile son derece zengin olan i¢ narteksten dokuz kapinin
araciligi ile Ayasofya’nin ana mekanma/avluya girilmektedir?.

Ayasofya’nin ibadet mekani olan ana boltim; dort biiyiik paye ve bunlarin
arasinda yer alan kirk tanesi asagida, altmisyedi tanesi st katta olan ytizyedi
stitunla ti¢ neften (orta, kuzey ve giiney) olusmaktadir. Orta mekan 74.67 x 69.80

* Ayasaofya’'mmn Miizeye dontistiiriilmesi konusu yeni bilgi ve belgeler 1siginda tartismaya
acimustir. Tartisma;Ayasofya’nin Miize'ye doniistiiriilmesi yoniindeki Bakanlar Kurulu Karari'nin
Resmi Gazetede yaymlanmadigl ve Cumhurbaskani olarak Atatiirk’iin imzasimn sahte oldugu
yoniinde olmustur. Bunun icin Ayasofya’nin yeniden Camiye dontistiiriilmesi, Yusuf Halagoglu
tarafindan verilen 28.10.2013 tarihli kanun teklifi ile TBMM'nin giindemine tasinmis ve basin-
yayin organlarinda yeralmustir.

2 Oyhon-Etingii, Churches in Istanbul, 41; Eyice “Ayasofya”, s. 92; Teteriatnikov, Mosaics of Hagia
Sophia, Istanbul, 6-8.

% Sema Dogan, “Sultan Abdiilmecid Déneminde Istanbul-Ayasofya Camii'ndeki Onarimlar ve
Calismalar1 Aktaran Belgeler”, Bilig Dergisi, Bahar 2009, S. 49, s. 2.

2% Erdem Yiicel, Biitiin Istanbul Medeniyetler Sehri, stanbul 2009, s. 24-27; “Ayasofya Miizesi”,
Akttiel Dergisi, s. 109; Oyhon-Etingii, Churches in Istanbul, 40.
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metre olup, alt katta ve galerilerde ¢ok sayida yer almaktadir. Yapidaki
mermerler, dénemine ait bir 6zellik olarak derin bir bicimde oyulmustur ve
ortalarinda Imparator monogamlar1 bulunmaktadir. Koselerde ise antik stitunlar
mevcut olup orta siitunlar ise yesil Selanik mermerinden ve diger taraflari beyaz
mermerden yapilmis zengin islemelerle siislii basliklara sahiptir?’. Ayasofya,
mermer olan duvarlar1 disindaki tim alanlar (ytizeyler, kemerler, tonozlar,
yarim kubbeler) gesitli mozaikler ve ikonalar ile stisliidir?8.

Disaridan kare, igeriden daire seklinde olan Ayasofya’nin kubbesi,
yiiksekligi ve gapi ile zamaninda diinyanin en biiytik kubbesi iken gtintimtiizde
sayili biiyiik kubbeler arasinda yer almaktadir. Ana kubbede hem kubbenin
agirhigin azaltmak hem de ana mekdnin aydinlanmasimi saglamak tizere kirk
pencere acgilmigtir®.

Ayasofya’min XIX. Yiizyilda yenilenen mihrabi; mermerden olup, yildiz
motifleri yer almaktadir. Mihrabin iki tarafinda da Kanuni Sultan Siileyman
déneminde Sadrazam Ibrahim Pasa tarafindan, Macar Krali I. Matyas'in saray
kilisesinden getirilen samdanlar yer almaktadir. Mihrabin oldugu yerde
mavimsi ¢ini kusak tizerinde, Bakara Suresi'nin 255. Ayeti olan “Ayetii’l Kiirsi”
yazilidir. Cini kusagin sonunda kirmizi renkte beyaz konturlu rozet igerisinde
de “Ketebehu el Fakir Muhammed 1016” yazis1 yer almaktadir. Mihrabin
saginda ve solunda da bitkisel desenli, Kdbe ve Hz. Muhammed’in Ttirbesini
gosteren ¢ini panolar bulunmaktadir. Mihrabin sag duvarinda ise sirasi ile
Sultanlardan II. Mahmud (1808-1839), III. Ahmed (1703-1730), II. Mustafa (1695-
1703) tarafindan yazilan Osmanli Sultanlarina ait hat levhalar1 ve mihrabin sol
duvarinda ise donemin unlti hattatlar1 tarafindan yazilmis levhalar
yeralmaktadir.

Ana mekanin dogusunda kalan ve XVI. Yiizyill Osmanli mermer sanat
is¢iliginin en giizel 6rneklerinden olan biiyiik Miiezzin Mabhfili ise IIl.Murad
Donemi'nde yapilmustir. Ayrica mekdnin ¢ok biiyiik ve cemaatin kalabalik
olmasi nedeniyle,yap1 icerisine dort miiezzin mahfili daha eklenmistir®.

27 Yiicel, Biitiin Istanbul Medeniyetler Sehri, s. 26; “Ayasofya Miizesi”, Aktiiel Dergisi, s. 110.

28 Byice “Ayasofya”, s. 92; Eyice, “ Ayasofya Camii”, s. 208-209; Yiicel, Biitiin Istanbul Medeniyetler
Sehri, s. 27.

2 Jean Thévenot, 1655-1656'da Tiirkiye, Istanbul 1978, 59-60; “ Ayasofya Miizesi”, Aktiiel Dergisi, s.
110; Teteriatnikov, Mosaics of Hagia Sophia, Istanbul, 9, 12-13 .

30” Ayasofya Miizesi”, Aktiiel Dergisi, s. 109; http:/ /www.ayasofyamuzesi.
gov.tr/tarihce.aspx(11.08.2013); Dogan, “Sultan Abdiilmecid Doneminde Istanbul-Ayasofya
Camii’'ndeki Onarimlar ve Calismalar1 Aktaran Belgeler”, s. 7-19.
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Ayasofya; Terleyen Direk3!, tabut, tiineller, kap1 6nlerindeki delikler gibi bir¢ok
mekan hususunda efsanelere sahiptir32.

Ayasofya’nin disinda ise bes Padisah Tiirbesi, Sibyan Mektebi, Sadirvan3,
Muvakkithane, Sebiller, Minareler, Hazine Binasi, Fatih Medresesi ve
imarethane yer almaktadir3.

4.4. Kapadokya

Hiristiyan Kutsal Kitabi'nda adi gecen® ve Pers dilinde “Giizel Atlar
Ulkesi” anlaminda “Katpatuka” isminden Yunanca’ya gecen “Kapadokya”,
Aksaray-Nevsehir-Nigde-Kirsehir ile kismen Kayseri'yi igine alan
sehirlerinden olusmaktadar.

Kapadokya, hem dini hem de cografi bakimdan diinyada tek ve
karakteristik ozelliklere sahip 6nemli mekanlar1 biinyesinde barindirmaktadir.
Kapadokya olarak tanimlanmis bolgedeki Goreme, Gtizelyurt, Ihlara,
Soganlidere, Kocamustafa Pasa, Zelve, Giizeloz, Konakli, Derinkuyu, Kaymakls,
Uluagag ve Erdemli gibi yerlesim yerlerinde ¢ok sayida kilise ve kaya kilisesi yer
almaktadir. Bu yerlesimler arasinda Goreme, Ihlara, Soganlidere ve Zelve agik
hava miizesi olarak faaliyet gostermektedir. Ozellikle Aksaray’daki Hasan Dag1
volkanindan piskirtiilen lavlarin akarsu asindirmasi sonucunda olusmus bir
vadi olan Thlara Vadisi ile Nevsehire bagh Urgiip Ilcesi ve Orta
Anadolu'nun Hasan Dagi-Erciyes Dag1 volkanik bolgesinde, 1985 yilindan
itibaren Diinya Miras Listesi'nde yer alan Milli Park olan Goéreme Beldesi,
Hiristiyanlhigin ilk donem Kkiliselerine ev sahipligi yapmasi hatta piskoposluk
merkezi olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Bu bolgelerde Bizans kaya mimarisinin 6rnekleri olan manastirlar, kiliseler
ve kesis hiicreleri ile birlikte sivil yap1 ornekleri, firinlar, gtivercinlikler ve mezar
yerleri de bulunmaktadir. Baz1 barmaklar ve kiliseler yeralt: sehirlerinde oldugu
gibi birbirine tiinellerle baglantihidir. Bu kiliseler; tek nefli, iki nefli, ti¢ nefli,
serbest hag¢ planli veya kare icinde hag¢ planli olmak tizere gesitli sekillerden
olusan ytizlerce sayiya sahiptir. Ancak bunlardan bazilar1 ziyarete aciktir. Hem
Ihlara’da hem de Urglip Goreme'deki kiliselerin en onemli 6zeligini,

31 Bkz. Giovanni Scogaamillo, Istanbul Gizemleri Biiytiler, Yatirlar, Inanclar, Istanbul 1993, 34-35.

32 Bkz. Aytung Altindal, “Papa Ayasofya’y1 kutsayacak mi?”, http://aytuncaltindal. com/haber/
papa_ayasofyayi_kutsayacakmi.htm(10.09.2013);

http:/ /www.sabah.com.tr/Fotohaber/Kultur_Sanat/ Ayasofyanin Gizemleri (12. 09. 2013).

3 Hem yap1 hem de tarihi acidan onemli bir 6zellige sahip sadirvan hakkinda genis bilgi icin bkz.
Seze Tansug, “18. Yiizyilda Istanbul Cesmeleri ve Ayasofya Sadirvani1”, Vakiflar Dergisi, Istanbul
1965, S. V1, s. 93-110.

3http:/ /www.ayasofyamuzesi.gov.tr/ tarihce.aspx(12.09.2013);” Ayasofya

Miizesi” http:/ /www .kenthaber. com/ marmara/ istanbul/ eminonu/Rehber/muzeler/ayasofya-
muzesi(06.12.2012).

35 Bkz. Elcilerin Isleri 2:9, Petrusun Birinci Mektubu 1:1.
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Hiristiyanlhigin ilk yillarindan baslayarak, XIII. Yiizyilin sonuna kadar devam
eden “Hz. Isa’nin Dogumu”, “Miijde”, “Ziyaret”, “Misir’a Kacis”, “Son Aksam
Yemegi” ile birlikte “Hz. Isa-Hz. Meryem-Hz. Yahya” merkezli resimler3
olusturmaktadir. Bu resimlerin ¢ogu, hem mimari agidan hem de Bizans resim

sanati acisindan da biiyiik onem tasimaktadir3”.
4.5. Kiiciik Ayasofya Camii (Aziz Sergios ve Bakhos Kilisesi)

Kiigiik Ayasofya Cami (Aziz Sergios ve Bakhos Kilisesi), Istanbul'un
Cankurtaran ile Kadirga Semtleri arasinda yer almaktadir. Kilise, 530°da I.
Justinyan (527-565) havari Petrus ve Pavlus’a ithafen bazilika seklinde insa
ettirilmistir. Kilise, Saray’a olan yakinlig1 dolayisiyla “Saray Kilisesi” olarak da
isimlendirilmistir. Kilise, II. Beyazid déneminde 1505’ de camiye gevrilmistir. I.
Justinyan tahta cikmadan 6nce, kendisinin Imparator olan amcasmin aleyhine
¢ikan bir ayaklanmada yer aldig1 iddia edilmis ve cezalandirilmasi
kararlastirilmistir. Ancak azizlerden Sergios ve Bakhos, Justinyan'in bir sucu
olmadigini Imparator’a soylemis ve o da yegeni Justinyan’: affetmistir Justinyan
da tahta gikinca ilk is olarak kendisini kurtaran azizlere ithafen kiliseyi tugla-
harg teknigi ile insa ettirmistir.

Merkezi plan (cok sayida kubbeli, genellikle daire, kare veya ¢okgen mekan
cevresinde gelisen yapi) tipinde, kareye yakin dikdortgen biciminde insa edilmis
kilisenin ikinci katindaki galeride mermer frizlerde Justinyan, Theodora, Sergios
ile Bakhos isimleri yazilidir. Diizgin olmayan dikdortgenin icine yerlestirilmis
olan sekizgen pldnli ana mekdnin dogusunda disaridan ti¢ cepheli iceriden
yarim daire bir apsis yer almaktadir. Sekizgen kasnak tizerine oturtulmus bir
kubbe ile kubbenin oturtuldugu cokgen bicimli sekiz tane tasiyici ayak ve
herbirinin arasinda da ikiser tane siitun bulunmaktadir3s.

4.6. Nikolas Kilisesi

Hiristiyanlikta Noel Baba olarak da bilinen Barili Nikola ve Santa Claus
isimleriyle de tanmnan Aziz Nikolas (Nicholas), Yeni Ahit'te de ad1 gecen ve
Romalilarca “secilmis sehir” olarak tanimlanan, Bizanslilar tarafindan da askeri
tis olarak kullanilan liman sehri Patara’da (Fethiye-Kalkan arasinda)

3% Bu resimler hakkinda genis bilgi icin bkz. Giirsel Korat, Tas Kapidan Ta¢ Kapiya Kapadokya,
Istanbul 2005, 64-164.

% Nilay Coragan Karakaya, “Diinya Mirasinda Tiirkiye: Géreme Milli Parki ve Kapadokya Kayalik
Sitleri”, Tiirkiye nin Kiiltiirel Mirasi-I, Ed. Canan Parla, Eskisehir 2012, 47-60.

3 Semavi Eyice, “Kiiciik Ayasofya Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul
2002, C. 26, s. 520-522; Sezer-(")zyalgmer, U¢ Dinin Bulustugu Kent Istanbul, 73; Oyhon-Etingii,
Churches in Istanbul, 47-50; Bingol, Gelenekten Evrensele Anadolu’da 1nan(; Turizmi, 77-78; Esra
Giizel Erdogan, “Kiiciik Ayasofya Camii (Sergios ve Bakhos Kilisesi) Cankurtaran’da Tarihin
Simgesi”, Istanbul Sosyal Bilimler Dergisi, 2012, S. 2, S. 1-9.
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dogmustur®. Uzun yillar Patara’'nin dogusundaki Demre’de (Kale) yasamis ve
piskoposluk yapmistir.

Hayat1 boyunca Artemis kiiltiine ait mabetleri yiktirdig1 soylenen Nikolas,
345-352 yillar1 arasinda 6lmiis ve Myra'da gomiilmiistiir. Her yil geleneksel
olarak 6 ve 8 Aralik tarihleri arasinda Demre ve Kag'ta Uluslararas: Noel Baba
Festivali diizenlenmektedir. Bu baglamda Noel zamanlarinda 6zellikle Hatay
basta olmak {izere Istanbul ve Antalya illeri inang turizmi agisindan biiyiik bir
onem tasimaktadir4!. Onun hayat: ile ilgili sayisiz hikayeler anlatilmis, hatta
efsaneler ortaya atilmistir2. Diinyanin bir¢ok yerinde Noel Baba, koruyucu aziz
olarak telakki edilmis ve onun adx ile iki bine yakin kilise kurulmustur.

Antalya’nin Demre Ilgesi'nde Nikolas'in anisina VI. Yiizyilda bir kilise insa
edilmistir.#> Diinya Dogal ve Kiiltiirel Miras1 Gegici Listesi'nde yer alan Noel
Baba Kilisesi ad1 ile taninan Nikolas Kilisesi, 529 yilinda depremde yikilmis ve
1mparator Justinyan tarafindan bazilikal planda insa edilmistir. Daha sonra hag
seklinde bir sapel ile kuzey tarafina da bazi eklemeler yapilmak suretiyle
yenilenmistir. Ancak ayni yiizyillda deprem ve cesitli akinlar sonucunda
yikilmis, ardindan tekrar yenilenmistir. XII. Yuizyilda da Kilise'ye bazi eklemeler
yapmak suretiyle kilise onarilmistir. XIII. Yiizyilda ise Myra'nin Tiirklerin eline
gecmesiyle, kilisede ibadetler o6zgtirce yerine getirilmis ve bazi onarimlar
yapilmis, biiyiik kilisenin yanindaki sapel de tamir edilmistir#.

Guntimtizde iki stitunu ayakta kalmis bir avludan, bir iki basamakla Bizans
Devri'nde ilave edilmis giiney nefine inilmektedir. Hag¢ bicimli bu bélimiin
dogu kisminda ti¢ kemerli pencereye sahip bir apsis yer almaktadir. Apsis
nislerinin i¢inde de belirsiz aziz figiirleri ve Noel Baba freskleri bulunmaktadir.

Kilisenin giineydogu sapelinin tabanlarinda ise farkli desenlerle stislenmis
mozaik tablolar yeralmaktadir. Bat1 yoniinde merdivenlerin karsisindaki nislerin
icerisinde ise Hz. Isa, Hz. Meryem ve Hz. Yahya ikonlar1 dikkat cekmektedir.
[konlarin sonundaki kapidan lahitlerin bulundugu kisma, yani hag bigimli

3 Bkz. Elcilerin Isleri 6:5; Yuhannanm Vahyi 2:6, 15; Rosemary Ellen Guiley, The Encyclopedia of
Saints, USA 2001, 254; Lafferty, Travel Adventures Turkey, 336-337.

40 Bkz. Elcilerin Isleri 14:25, 21:1; Isik, “Dini K6keni Acidan Noel ve Yilbast”, s. 459; Sema Alpaslan,
“Demre’deki H. Nikolaos Kilisesi Liturjik Mekanlar1”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 2004, C. 15,S. 1, s. 159-160.

4 Bkz. Guiley, The Encyclopedia of Saints, 254; Lafferty, Travel Adventures Turkey, 342-343;
Hidayet Isik, “Dini Kokeni A¢idan Noel ve Yilbas1”, Selcuk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Konya 1997, S. 7, s. 459.

42 Is1k, “Dini Kokeni Ag¢idan Noel ve Yilbast”, s. 459-460; Baki Adam- Mehmet Katar, Dinler Tarihi
(flahiyat Onlisans Programi), Eskisehir 1999, 164; A. Latif Armagan, “XVL. Yiizyillda Antalya”, Tarih
Arastirmalari Dergisi, C. 24, S. 38, Ankara 2005, s. 93-112.

4 Alpaslan, “Demre’deki H. Nikolaos Kilisesi Liturjik Mekanlar1”, s. 159-173.

# Giir, Ilk Insandan Selguklu’ya Anadolu Uygarliklari ve Antik Sehirler, 286-287; Vincenzo Ruggieri,
Byzantine Religious Architecture (582-867):Its History and Structural Elements, Roma 1991, 155-156.
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sapelin uzun kismina ¢ikilmaktadir. Lahitlerin bulundugu nisler icerisinde de
cesitli aziz tasvirlerini iceren freskler mevcuttur. Burada birinci nis icerisindeki
akanttis yapraklari ile stislii Roma Devri lahdinin Noel Baba’ya ait oldugu kabul
edilmektedir. Nikolas'a ait oldugu kabul edilen bu lahit, italyan denizcilerince
kirilarak italya’mn Bari sehrine kagirilmistir. Ancak bu Lahitten birkag¢ parca
kalmis ve kalan parcalar da Antalya Miizesi'nde sergilenmektedir. Tkinci nis ile
karsisindaki niste bulunan lahitler ise sade goriintimliidiir. Bu boliimde nisler
icindeki lahitlerden baska yerde iki mezar daha bulunmaktadir. Buradan bir
kapz ile kilisenin avlusuna gecilmektedir.

Avluda ise nis igerisinde i¢i bos iki mezar yeralmaktadir. Mezarlarin
yaninda da mermer {iizerinde ha¢ ve capa motifi vardir. Avludan 6nce dis
nartekse, sonra {i¢ kap1 ile ana mekéana agilan i¢ nartekse gecis yapilmaktadir. Ig
nartekste azizlerin gruplar halindeki freskleri yer almaktadir. Ana mekanin
giineyinde de iki nef vardir. Bu neflerde de lahit ve Hz. Isa ve 12 havarinin
freskleri dikkat cekmektedir#.

4.7. Pavlus Kilisesi ve Kuyusu

Pavlus Kilisesi, Tarsus'ta, Pavlus'un adina yaptirilmis olan en eski
kiliselerden biridir. Mersin’in Cumhuriyet Mahallesi’'nde bulunan ve Pavlus'un
kendisinin yaptirdig1 kabul edilen kilise, 1862 yilinda bir fermanla yenilenerek
guniimiizdeki haline getirilmistir.

Genel olarak dikdortgen planda insa edilmis olan kilisenin bat1 kisminda
dort stitunun tasidig: tonozlu bir ¢at1 yer almaktadir. Kilisenin i¢ mekanina iki
kanath ve tizeri kemerli bir kapidan girilmektedir. Giris kapisinin sag ve
solunda iki sira halinde dort serbest siitunla kilisenin orta sahami ve nefi
birbirinden ayrilmaktadir. Uzeri tonozlu olan orta nefin genisligi yaklasik
onikibucuk metre olup tonozun merkezinde Hz. Isa, Yuhanna, Matta Markos ve
Luka resimleri yer almaktadir. Yan neflerin tizeri de orta nefteki gibi tonozlu
olup herhangi bir stisleme motifi bulunmamaktadir. Orta nefin tist boliimiinde
ve apsisin i¢ mekanina agilan pencerenin her iki yaninda manzara ve melek
resimleri dikkat cekmektedir. Kilisenin bat1 tarafinda i¢ mekana girisi saglayan
bir kap1 ve bu kapimnin tizerinde ahsap asma kat bulunmaktadir. Kilise icerisinde
yer yer manzara resimleri goriilmekte olup asma kata kilisenin disindaki tas
merdiven ile ¢ikilmaktadir. Kilisenin kuzeydogusunda da bir can kulesi yer
almaktadr.

1923 yilinda terk edilmis olan Kilise, 1992-1993 yillarinda Vatikan
tarafindan diizenlenen “Aziz Paul Sempozyumu ve Ayini”ne ev sahipligi

“http:/ /www.kenthaber.com/akdeniz/antalya(06.12.2012);  http://www.antalya kulturturizm.
gov.tr/belge/1-54607 /noel-baba. Html (21.12.2012).
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yapmistir. 1994-1996 yillarinda da Pavlus Amit Miizesi olarak hizmete
acilmistir4e.

Pavlus Kuyusu ise Tarsus Ilge merkezinin Kizilmurat Mahallesi'nde,
Cumbhuriyet alanmin yaklagik tigytiz metre kuzeyinde Pavlus'un yasadig:
diistintilen evin avlusunda bulunmaktadir. Roma doéneminden kalma kuyu
suyunun, halk arasinda da sifali ve kutsal olduguna inanilmaktadir. Pavlus
Kuyusu adi ile bilinen kuyu etrafinda yakin zamana kadar bir kazi calismasi
yapilmis ve bu calismalar neticesinde bazi kalintilar ortaya ¢ikartilmistir.

Giintimuzde gevre diizenlemesi yapilmis olan kuyu; 1.15 metre capindadir.
Kuyunun agiz tasi, silindir bigimindedir, ancak kuyunun govdesi kare
seklindedir. Dortgen kesme taslarla yapilan kuyunun derinligi otuzsekiz
metredir. Hiristiyanlar “hac” icin Kudiis’e gitmeden once suyu sifali kabul
edilen bu kuyuya ugramakta ve kuyunun suyundan i¢cmektedirler. Boylece
kutsandiklarina, hac yolculuklariin saglikli ve rahat gececegine
inanmaktadirlar. Bu uygulama, giinimiizde de gelenek haline gelmis ve
Hiristiyanlar i¢in 6nemli bir ziyaret yeri olmustur?.

4.8. Petrus Kilisesi

Hz. Isa’nin havarilerinden ve asil adi Simun/Simon olan havarilerin prensi
olarak kabul edilen Petrus (Pierre/Piyer), ilk konusmasimi Hatay'da yapmustir.
Konusmasim yaptigt ve Tirkiye'nin en giizel on Kkilisesi igerisinde
degerlendirilen bu mekén, Hiristiyanligin en 6nemli kiliseleri arasinda hatta ilk
mabedi sayilmis ve 1963 yilinda Papa VI. Paul tarafindan “hac yeri” olarak
degerlendirilmistir. Petrus'un Hz. [sa’'min 6liimiinden sonra Hiristiyanligt
yaymaya calistig1 yer olan ve Hatay’'da Aziz Petrus Kilisesi ad1 ile bilinen bu
mekan, diinyanin ilk kiliseleri arasinda yeralmistir. Ciinkii Hz.isa’ya inananlar,
“Hiristiyan” adm ilk kez bu magarada/kilisede kullanmuslardir.#® Verilen
oneme atfen her yil 29 Haziran'da bu kilisede, Katolik Kilisesi'nce Vatikan'in
temsilcisinin de katildig1 bir ayin diizenlenmektedir®.

Diinya Dogal ve Kiiltiirel Miras: Gegici Listesi'nde yer alan Kilise; Antakya-
Reyhanli yolu tizerinde, Stauris (Hac) Dagi'nin eteklerinde yer almaktadir. Bu
kilisenin bulundugu mekan, onti¢ metre uzunlugunda, dokuzbuguk metre
genisliginde ve yedi metre yiiksekliginde dogal bir magaradir. Aslen bir magara
olan bu mekan, bazi eklemeler ile kiliseye doniistirtilmiistiir. Gotik tarzda bir

46 Bkz. Anadolu Inanclarm Besigi, s. 3; Kerem, Mersin —Orenyerleri, Kaleleri, Miizeleri, 71.

47 Bkz. Padovese - Dlabesio - Granella - Aliani, Turchia, 315; Kemal Polat, Katolik Hiristiyanlik'ta
Azizlik ve Azizler, Ankara 2008, 264; Kerem, Mersin -Orenyerleri, Kaleleri, Miizeleri, 70.

48 Bkz. Elcilerin i§1eri 11:19-26; 13:1-3; Bkz. Clyde E. Fant-Mitchell G. Reddish, Biblical Sites in Greece
and Turkey, Oxford 2003, 149; Guiley, The Encyclopedia of Saints, 276; Lafferty, Travel Adventures
Turkey, 367; Polat, Katolik Hiristiyanlik'ta Azizlik ve Azizler, 267-268.

4 Polat, Katolik Hiristiyanlik’ta Azizlik ve Azizler, 268; Ali Ekber Tiirkoglu, “Ge¢miste ve
Guntimiizde Antakya’da Hiristiyanlik”, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Adana 2006, 13-43.
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kiliseye gevrilmis olan magaranin tabanindaki M.S. IV. ve V. Yiizyillara ait
mozaik kalntist tahrip olmustur. Kilisenin zeminindeki ve yakinlarindaki
mozaik kalintilari ile birlikte duvarlarinda da freskler bulunmaktadir. Kilisenin
girisinde kiictikli-buiytiklii ti¢ kapisi bulunmakta ve bu kapilardan ibadet
mekanma gecilmektedir. Apsis bolimiinde Petrus'un heykeli ile duvarin
tizerinde mermer bir Meryem heykeli dikkati ¢ekmektedir. Mihrabin saginda
kayalardan sizan, kutsal olduguna inanilan sularin toplandig1 havuz vardir ve
burada vaftiz torenleri yapilmaktadir. Mihrabin solunda ise bir bolimden
sonrasi kapatilmis tiinel yer almaktadir. Ayrica kilisenin icerisinde sunagmn
cevresinde bir takim mezarlar ve hamami bulunmaktadar.

Kilise, Haclilar déneminde iki kemerle birka¢ metre daha uzatilarak 6n
cephe ile birlestirilmistir. Kilisenin 6n cephesi, Papa IX. Pius'un istegi ve Fransa
Krali III. Napolyon'un da maddi destegi ile Kapugin Rahipleri tarafindan 1863
yilinda restore edilmistir®.

4.8. Siimela (Meryem Ana) Manastir1

Diinya Dogal ve Kiiltiirel Miras1 Gegici Listesinde yer alan Stimela
Manastir1, Trabzon’ un Macka Ilce sinirlar: icerisinde, 1987 yilinda milli park ilan
edilen Altindere Vadisi Milli Parki'nda 300 metre ytikseklikte yer almaktadir.
“Meryem Ana Manastir1” olarak da bilinen Manastirmn miilkiyeti Kiiltiir ve
Turizm Bakanhigi’ma ait olup Vakiflar Genel Mudirlugi tarafindan
isletilmektedir. Adinin manastirin kuruldugu koyu renkli Karadag'dan alan
“Melas” sozcugiinden geldigi iddia edilmektedir. Ayrica Hz. Meryem
ikonasmin renginin siyah olmasindan dolay1 bu ismin verildigi hatta Siimela
kelimesinin Meryem ikonasmin bir sifati olabilecegi ihtimali tizerinde de
durulmaktadir.

Stimela Manastir;, IV. Yiizyilda Bizans Imparatoru 1. Theodosyus
zamaninda (375-395) Atina’dan gelen Barnaba ve Sofronyos (Sophronios) isimli
iki rahip tarafindan insa edildigi ifade edilmektedir. Imparator Justinyan'm
istegi tizerine VI. Yiizyllda da generallerden Belisaryos tarafindan tamir
ettirildigi ileri stirtilmektedir. Manastirin yapimu ile ilgili ¢cok sayida rivayet yer
almaktadir. Bu rivayetlerden birisine gore; Barnaba ile yegeni, Meryem Ana ve
Hz. Isamin ¢ocuklugunu ifade eden ve Havari Luka tarafindan yapildig
soylenen bir tabloyu da yanlarina alarak Trabzon’a gelmis ve goniilli isgilerin
yardimiyla magarayi iki odali manastir seklinde insa etmislerdir.

Manastir; 1360 yilinda III.  Aleksyos zamaninda onyedi metre
yiiksekliginde, kirk metre uzunlugunda, ondort metre genisliginde yetmisiki

50 Fant- Reddish, Biblical Sites in Greece and Turkey, 149-150; Polat, Katolik Hiristiyanlik'ta Azizlik
ve Azizler, 267-268; “Aziz Pierre Magara-Kilisesi”,
http:/ /www.kenthaber.com/akdeniz/hatay/merkez/ Rehber/kiliseler/aziz-pierre ~ -magara-
kilisesi(06.12.2012).
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odali bir tesis haline getirmistir. Manastirin dis kapisindaki kitabede de; III.
Aleksyos’un manastirin kurucusu, dogu ve batinin hakim imparatoru oldugu ve
Aleksyos’'un 1361 yilindaki bir giines tutulmasimi burada gecirdigi ve
sikkelerindeki giines resminin bu olayla ilgili oldugu yazilidir. Siimela
Manastir1, tarihi stiregte yeni fermanlar ile zenginlestirilmis ve Trabzon ve
cevresinin Tiirk idaresine gectikten sonra da énemini korumustur. Fatih Sultan
Mehmet basta olmak tizere Osmanli sultanlar1 bircok manastirda oldugu gibi,
Stimela’nin hak ve hukukunu korumus, imtiyazlar vermislerdir.

Tarihte gesitli sebeplerden kaynakli tahribat géren manastirda, 1962 yilinda,
onarim ve restore edilmesi ¢alismalar1 baglamis, 1967 yilindan itibaren zaman
zaman yapilan restorasyon calismalar1 sonucu 1972 yilinda oren yeri olarak
ziyarete acilmistir. 1981 yilinda dogal sit alan1 olarak belirlenen Manastir, 1987
yilinda da Altindere Vadisi'nin Milli Park alamni ilan edilmesiyle koruma altina
almmistir.1997 yilinda ise Trabzon Kiltiir ve Tabiat Varliklarim1i Koruma
Kurulu'nca birinci derece dogal ve arkeolojik sit alani, cevresi de ikinci derecede
sit alan1 haline getirilmistir.

Dort kathh manastir, plan itibari ile iki bslimden olusmaktadir. Manastirin
altmisiki basamaktan olusan dar bir merdiven ile ulasilan ana giris kapisinin
yaninda muhafiz odalar1 bulunmaktadir. Bu odalardan yetmisalti basamakli bir
merdiven ile i¢ avluya ve doksanalti basamak ile de ana kiliseye gidilmektedir.
Burada Incil’den alinmus oldugu soylenen evrenin yaratiisindan Hz. fsa’nin
goge yiikselisine kadar gesitli konulardaki fresklerle siislii bir ibadet mekana,
kayadan damlayan ve kutsal olduguna inanilan bir ayazma ve dort sapel yer
almaktadir. Inen merdivenin sag tarafinda ise Trabzonun tarih sahnesindeki ilk
kiitiiphanesi olarak bilinen kiitiiphane ile misafir odalar1 bulunmaktadir.
Manastirin alt kisminda ise 1930 yilindaki yanginda ahsap kisimlari yanmus
yetmis iki odadan olusan kesis odalari, kiler ve erzak depolar: goriilmektedir.

Stimela Manastir’nin kapanmas: ile birlikte icerisindeki eserlerin biiyiik
cogunlugu dagilmis oldugu bilinmektedir. Bunlardan XVII-XVIIL Yiizyillara
tarihlendirilen tezhip ve minyatiirli bazi Inciller Ankara Etnografya
Miizesi'nde, bir tanesi de Atina Benaki Miizesi'nde, XII. Yiizyila ait Stimela Incili
ise Istanbul’da Ayasofya Miizesi'nde sergilenmektedir5!.

SIDtindar Alikilic, “Tarih Boyunca Trabzon Havalisinde Kiitiiphaneler”, Ankara Universitesi
Turkiyat Arastirmalari Enstitiisit Dergisi, Erzurum 2001, S. 17, s. 306; Hasim Karpuz, Trabzon,
Ankara 1990, 27; S. Resat - I. Okman, Kiiltiir Varliklariyla Trabzon, Trabzon 1999, 158; “Trabzon’da
Tarihi Bir Manastir Stimela”, Hayat Tarih Mecmuasi, Kasim 1970, Yil 6, C. 2, S. 10, s. 52-55;
Padovese-Dlabesio-Granella-Aliani, Turchia, 311-312; Semavi Eyice, “Trabzon Yakininda Meryem
Ana Manastir1”, Belleten Dergisi, Ankara 1966, C. 30, s. 243-264; Mehmet Zaman, “Tiirkiyenin
Onemli Tnang Turizmi Merkezlerinden Biri: Sumela (Meryamana) Manastirt”, Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2005, C. 6, S. 2, s. 1-24; http://www .kenthaber.com/karadeniz/
trabzon/macka/Rehber/manastirlar/ sumela-meryem-ana-manastiri (06. 12.2012).
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4.9. Zeyrek Camii (Pantokrator Manastir1)

Zeyrek Camii (Pantokrator’ Manastir1), Istanbul'un Zeyrek Semti'nde,
[badethane Sokagrnda yer almaktadir. Manastir, II. foannes Komneneosun
(1118-1143) ilk esi Eirene tarafindan insaata baslanmis, ancak oliimii tizerine
Imparator foannes tarafindan 1136’da tamamlanmustir. Fonksiyonlu bir yapi
seklinde insa edilmis manastir, 1204 Latin istilasinda Katolik rahiplerin eline
gecmis ve Ayasofya’daki “Hodegetria Meryem” ikonasi buraya getirilmistir.
Cesitli stirgtinlerin de merkezi olan manastur, Istanbul fethinden sonra medrese
olarak kullarulmistir. Tarihte ilk medrese olarak kayitlara gecen manastir,
medresenin miiderrislerinden olan Molla Zeyrek’e atfen “Zeyrek Cami” adi ile
anilagelmistir.

Tarihte cesitli donemlerde onarimlar gegiren ve Hz. 1sa’ya ithaf edilmis olan
yapimun giiney kilisesi ilk insa edilmis yapidir. Kapali Yunan hac1 plank olup,
Basmelek Mikail'e ithaf edilmis olan orta kilise, tek nefli olarak yapilmistir. Hz.
Meryem'e ithaf edilmis olan kuzey kilisesi de kubbenin stitunlarla desteklendigi
tipte kapali Yunan hagi planl bir yapida olusturulmustur.

Giintimiizde tek serefeli, tek minaresi olan Zeyrek Cami, tugla ile oriilmiis
olup, bes kubbe ve tava ortii sistemi ile olusturulmustur. Pantokrator
Manastir’'ndan camiye cevrilmis yap1 disinda herhangi bir kalint1 da mevcut
degildir. Ancak, caminin gevresinde, daha 6nceleri manastir yapisinin altinda
olduklar1 tahmin edilen sarniclar bulunmaktadir. Glineydeki ti¢ binadan olusan
camii kompleksinin en eski bélim oldugu dustintlmektedir. Ayrica her biri
capraz tonozlarla ortiilii bes bolimden ve yiiksek kasnakli bir kubbeden olusan
bir dis narteks yer almaktadir. Giiney binasimin apsis kisminda ise duvarlarda
renkli mermer levhalardan olusan bir kaplama bulunmaktadir2.

5. Sonug¢

Turkiye topraklarinda; Hititler, Urartular, Frigler, Fenikeliler, Lidyalilar,
Likyalilar, Medler, Romalilar ve Bizanshlar gibi bircok devlet/millet yasamis ve
bunlar tarih dncesine ve tarih caglarina ait ¢ok sayida “tarihi eser” Tiirkler'in
hosgoriisti sayesinde giintimiize ulasabilmistir.Tiirkiye; Islami eserler yaninda,
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlere ait eserlere de ev sahipligi yapmustir. Bu

* Pantokrator; Hz. Tsa icin kullanilan “Evrenin Hakimi” anlamma gelen bir sifattir. [konografi’de
Pantokrator, her seye hitkmeden, her seye kadir anlaminda Tanriya atfedilen bir sifattir. Ortodoks
sanatinda da Pantokrator, kilise kubbesinin gébegini siisleyen ve Isa’nin “Kadiri Mutlak Tanr1 ve
Evrenin Efendisi” olarak resmedildigi freski simgelemektedir(Bkz. Mehmet Alparslan Kiiciik, “IL
Iznik Konsili'ne H(onograﬁk Acidan Yaklasim”, Tiirk-islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar
Dergisi, 2013 Yaz, Y11.8, S. 16, s. 155).

52 Cansel Tan, “Zeyrek Kilise Cami”, Arkitekt Dergisi, stanbul 1996, S. 434, s. 60; Levent Elpen,
“Zeyrek Cami'nde ‘Miize’ Oyunlar1”, Tarih ve Toplum Dergisi, Ocak 1997, S. 34, s. 17-21; Oyhon-
Etingii, Churches in istanbul, 58-61; Sennur Sezer- Adnan Ozyalgmer, Uc Dinin Bulustugu Kent
Istanbul, Istanbul 2003, 69-71.
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baglamda Tiirkiye, tarihi ve kiiltiirel degerlere ait bircok mekan: biinyesinde
barindirmistir. Bu mekanlar arasinda UNESCO Diinya Miras Listesi adaylar:
arasinda da yer alan diinyaca taninmis eserler de bulunmaktadir.

Turkiye kiilttir zenginligi ve gekiciligi, arz kaynaklar1 dolayisiyla “kiiltiir
miras” noktasinda da énemli bir tilkedir. Giiniimiize ulagabilen bu eserler, tarihi
siirecte korunmasi zaruret halini almustir. Bu kiiltiirel varliklar1 korumak
amactyla UNESCO, ICOMOS gibi uluslararasi kuruluglarin yaninda ulusal
kuruluslar da olusturulmustur. Kiltiirel mirasi koruma esasmna dayali bu
kuruluslar, Diinya Miras Listesi ve Gegici Listeler
hazirlamiglardir/hazirlamaktadir.  Tiirkiye'nin  de UNESCO  tarafindan
hazirlanan hem Diinya Miras Listesinde hem de Diinya Miras1 Gegici
Listesi'nde birgok kiilttirel varligi bulunmaktadir. Diinya Miras Litesi'nde yer
alan kiilttirel varliklardan bazilar1 da Hiristiyan dini mekanlardar.

Bu eserlerin basinda Asya ile Avrupa’y: birbirine baglayan bogazlar ile
diinyadaki iki kitay1 birbirine baglayan yegane sehir olma 6zelligine sahip olan
Istanbul gelmektedir. Bizans Devleti igin oldugu gibi Osmanli Devleti ve
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti icinde Istanbul énemli bir merkezdir. Istanbul'u
ozel kilan onemli ozelliklerden biri de Ayasofya’dir. Ciinkii Ayasofya, Istanbul
ile 6zdeslesmis kiiltiirel bir mirastir. Bunun yaninda Istanbul’un tarihi alanlar
icerisinde olan Aya Irini Kilisesi ile Sergios ve Bakhos Kilisesi de Diinya
Mirasi Gegici Listesi’'ndedir.

Bununla birlikte Roma Imparatorlugu'nun Hiristiyanlara karst baski
uyguladigr donemde, Roma baskisi karsisinda ilk Hiristiyanlarin kactigi ve
yasadigl, dolayisiyla Hiristiyanhigin ilk izlerini tasiyan diger onemli bir mekan
da Kapadokya'daki (Nevsehir) magaralar/kiliselerdir. Boylece 1985 yilinda
UNESCO Diinya Miraslar1 Listesine alinan Kapadokya; biinyesinde barindirdig:
magara kiliseleri ve manastirlar: ile Hiristiyanlar icin 6nemli mekanlardandir.
Ayrica Hiristiyanligin =~ sekillenmesinin ~ biiytik  onctisit  ve  glinimiiz
Hiristiyanliginin mimari kabul edilen Pavlus’a atfedilen kilise ve kuyu da diger
onemli mekéanlardandir. Diinyanin ilk doért Katolik Kilisesi'nden biri olarak
degerlendirilen ve Isa’ya inananlarm “Hiristiyan” adini ilk kez kullandiklart
mekan olan Aziz Petrus Kilisesi de gecici miras listesindedir. Ayrica Hiristiyan
diinyasinin Noel Baba ad1 ile yasattig1 mitolojik karakterin yasadig1 ve sldugi
mekan da Nikolas Kilisesi de Tiirkiye'de olup, Gegici Listede yer almaktadir.
Bununla birlikte Siimela Manastir1, Alahan Manastir1 ve Pantokrator
Manastir1 gibi manastirlar da Diinya Miras1 Gegici Listesi’'nde bulunmaktadir.

Turkiye; Letoon, Efes ve diinyanin en eski hastanesinin bulundugu ve
saglik hizmetlerinin ilk 6rneklerinin sergilendigi antik kent Bergama gibi diinya
mirasi gegici listesinde yer alan yapilar ile birlikte Halikarnas Mozelesi ve Efes
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Artemis Tapmnagr gibi diinyanmin yedi harikasi arasinda degerlendirilen
mekanlara da ev sahipligi yapmaktadir®.
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ATATURK VE COCUK EGITIMI

Yrd. Dog. Dr. Selman YASAR*

Oz

Kurdugu cumhuriyeti koruma gorevini genclige birakan Atatiirk, gengligin
baslangi¢ evresi olan cocukluk doéneminin birey icin ¢neminin farkindaydi.
Cocuklarin iyi yetistirilmesinin saglam bir toplum olusturulmasi agisindan
gerekli oldugunu bilen Atatiirk, onlarin yetismesinde ailenin, okulun ve
Ogretmenlerin 6nemli bir yer tuttugunu Dbelirtmistir. Atatiirk, ailelerin
cocuklarini yetistirirken onlar1 yarinin biiytikleri olarak gormelerini istiyordu.
Atattirk’e gore okul ¢ocugun yetismesinde birinci derecede rol oynamaktaydi.
Ogretmenlerin yeni neslin yetistirilmesinde énemli bir gorevi oldugunu bilen
Atatiirk, 6gretmenlerin gorevinin sadece okulla simirli olmadigini soylemis ve
okul disinda da 6grencilerinin yetismesiyle ilgilenmesi gerektigini belirtmistir.
Atattirk, cocuklarin yetistirilmesinde izlenecek yolun akil ve bilim olduguna
inaniyordu. Atattirk, Tiirk ¢ocuklarinin sadece miisbet bilimlerde degil, ayn:
zamanda sanatta, sporda vb. her alanda kendilerini en iyi sekilde yetistirmeleri
gerektigini soylemistir.

Anahtar kelimeler: Atattirk, egitim, cocuk.
Atatiirk and Education of the Child
Abstract

Atatiirk who was leaved the task of protecting of the republic which he was
founded hasbeen aware of the childhood periods was important in the initial
stage of the youth. Atatiirk who has known good upbringing of children is
requiring of creating a strong community, has determined family, school and
teacher is important their upbringing. Atatiirk has wanted which families have
seen their as the adults of tomorrow when they raising their children. According
to Atattirk, school is play a role at the first degree of the raising of the child.
Atattirk who has known teachers have important task of the upbringing of the
nevw generation, has said that teacher’s task hasn’t limited with sschool and
they interested to upbringing of the students outside of the school. Atattirk who
has believed that intelligence and science has the way to be followed way.
Atattirk said that the Turkish children has must raising themselves in the best
way not only positive science but also arts, sports and so in every fields.

Keywords: Atattirk, education, child.
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Atatiirk cocuklar: ¢ok severdi. Onlara gelecegin 1siklar1 olarak goriirdii.
Atatiirk’tin dilinde ¢ocuk, sevgi demekti, sevdiklerine, hangi yasta olursa olsun
cocuk diye seslenirdi'. Cocuklar1 yarmin biiyiikleri olarak niteleyen Atatiirk?
Cankaya’da zamanin Disisleri Bakani Tevfik Riistii Aras'in evinde verilen bir
davette gocuklar arasinda ti¢ dort yaslarinda bir ¢ocukla ilgilenmis ve ¢ocugun
rahat davranis ve konusmalar1 karsisinda sasiran Adalet Bakani Mahmut Esat
Bey’e soyle demistir:

-Bugtin bir hi¢ gibi gordiigiin bu cocuk belki de yarimin en biiyiik kahramardir.
Onun igin her kim olursa olsun istedigi sekilde konusmakta serbesttir3.

Cankaya sirtlarinda yeni Tiirkiye'yi saglam temellere oturtmak igin didinen
Atatirk bu arzusunu gergeklestirecek giicti milletinden, 6zellikle yetisen
cocuklardan aliyordu... “Cocuklar yarmmin gengleri, obiir giiniin biiyiikleridir...”
diyordu. Insanin en hiir, en bagimsiz cag1 olan gocuklukla, “Milli Hakimiyet”
arasinda bir bag goriiyordu. Bu nedenle de 23 Nisan1t “Milli Egemenlik ve
Cocuk Bayrami” olarak se¢mis ve ¢ocuklarina armagan etmisti*.

Cocuklar1 gelecegin teminati olarak goren Atattirk, 17 Ekim 1922 tarihinde
Bursa’da kendisini karsilayan ¢ocuklara séyle seslenmekteydi:

“ Kiigtik hammlar, kiigiik beyler!

Sizler hepiniz gelecegin bir giilii, yildizi, bir mutluluk pariltisisiniz! Memleketi asil
aydmliga bogacak sizsiniz. Kendinizin ne kadar miihim, kiymetli oldugunuzu diisiinerek
ona gore ¢alisiniz. Sizlerden cok seyler bekliyoruz, kizlar, cocuklar!”>

Ataturk’tin kitigtik Cemil ile karsilastiginda aralarinda gecen bir konusma
da O'nun bu diistincesini perginlemistir. Atattirk Cemil’le konusmasindan sonra
yanindakilere sdyle demistir:

-Evet...Oyledir. Ulusun bagrindan temiz bir kusak yetisiyor. Bu eseri ona
birakacagim, goziim arkamda kalmayacak”®.

Atattirk cocuklara duydugu bu gitiveni 19 Aralik 1919°da Kayseri'deki
karsilama toéreninde bir cocugun okudugu siire karsilik olarak soyle belirtmistir:

-Biz bu ise Allah’m yardimiyla basladik, insallah memleketimizi kurtararak yarimin
gencligi olan sizlere emanet edecegiz’.

1 Karal, Enver Ziya, “Atatiirk’te Cocuk Sevgisi”, Atatiirk ve Devrim, T.T.K.Basimevi, Ankara 1980,
s.128.

2 Kaplan, Mevliit, Anilarla Atatiirk, Ozgiir Egitim Yaymlari, [zmir 1984, s.43.

3 Altiner, Avni, Her yoniiyle Atatiirk, Bakis Matbaasi, stanbul 1961, s.161.

4 Karaalioglu, Seyit Kemal, Resimlerle Atatiirk, (Hayati, lkeleri, Devrimleri), inkilap ve Aka
Basimevi, istanbul 1981, 5.393,394.

5 Kocatiirk, Utkan, Atatiirk’tin Fikir ve Diisiinceleri, Atatiirk Arastirma Merkezi Yaylari, Ankara
1999, s.411.

¢ Kaplan, a.g.e., 5.32,33.
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“Tiirk ¢ocugu ecdadimi tamdikea daha biiyiik isler yapmak icin kendinde kuvvet
bulacaktir’8 diyen Atatiirk eserini biraktigi kusagin iyi bir egitim almasini
istiyordu. Cocuklarin iyi yetistirilmesinin saglam bir toplum olusturulmasi
agisindan 6nemli oldugunun bilincinde olan Atatiirk, ¢ocuklarin yetismesinde
ailenin 6nemli bir yer tuttugunu belirtmis, ailelerin ¢ocuklarmi yetistirirken
onlart yarinin biiyiikleri olarak gormeleri gerektigini ifade etmistir. Atatiirk
cocuk egitimi ile ilgili diistincelerini su sekilde aciklamistir:

“Cogu ailelerin dtedenberi ¢cok kotii bir aliskanliklart var; ¢ocuklarini séyletmez ve
dinlemezler. Zavallilar lafa karisinca sen biiyiiklerin konusmasinda karisma der,
sustururlar. Ne kadar yanlis, hatta zararly bir hareket. Halbuki tam tersine, ¢ocuklar:
serbestce konusmaya, diistindiiklerini duyduklarim oldugu gibi ifade etmeye tesvik
etmelidirler. Boylece hem hatalarim diizeltmeye imkin bulunur, hem de ileride riyakar
ve yalanct olmalarimin éniine gegilmis olur.

Kisacast ¢ocuklarmmzi artik diisiincelerini hi¢ cekinmeden, agik¢a ifade etmeye,
icten inandiklarimi savunmaya, buna karsilik da baskalarimn samimi diisiincelerine
sayqt beslemeye alistirmaliyiz. Aym zamanda onlarin temiz yiireklerinde, yurt, ulus,
aile ve yurttas sevgisiyle beraber dogruya iyiye ve giizel seylere karsi sevgi ve ilgi
uyandirmaya calismalidir. Bence bunlar, ¢ocuk egitimine ana kucagindan en yiiksek
egitim ocagina kadar her yerde, her zaman iizerinde durulacak onemli noktalardrr.
Ancak bu suretledir ki ¢ocuklarimiz memlekete yararly birer vatandas ve miikemmel
insan olurlar”®.

Gergekten de, ¢ocugun saglikli biiytime ve gelismesi, dogumdan itibaren
icinde bulundugu aile bireylerinin olumlu, tutarli ve sevgi dolu tutumuna
baghdir. Aile, cocuk icin énemli ve ilk sosyal deneyimlerini edindigi ortamdur.
Toplumun gelecekteki giivencesi ve en kiiciik bireyleri olan ¢cocuklar saglikl aile
iliskileri icinde yetismis kimselerdir. Cocugun bakimindan sorumlu olan anne
ve babalarin tutumlarmi kendi kisilik ve demografik 6zellikleri veya ¢ocuga ait
ozellikler etkileyebilmektedir. Cocuklarin toplumsal ve zihinsel agidan yetkin
bireyler olmasi isteniyorsa, baskic1 olmayan, esnek ve hosgoriilii ana-babalara
gereksinim vardir. Baskici, asir1 hosgoriilii, duyarsiz ana-babalar ¢ocuklarda
denetimsiz davramislarin olusmasina sebep olurlar. Ana-baba ¢ocuklarinm
egitirken, oncelikle ¢ocuklarin gelisim &zelliklerini bilmeli, onlarin ihtiyaclarima
uygun yanitlar veren yetiskinler olmalidirlar.

Olumlu davranisin gelistirilmesi igin ailelerin gocuklara siirekli olumlu
destek vermeleri ve ona 6zel zaman ayirmalar1 onerilir (daha 6nce s6z edilen

7 Sonmez, Cemil, Atatiirk ve Cocuklar, Unicef Tiirkiye Temsilciligi, Ankara 1991, s.50.

8 [nan, Afet, Atatiirk Hakkinda Hatira ve Belgeler, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, T.T.K.
Basimevi, Ankara 1984, s.311.

9 Karal, Enver, Ziya, “Atatiirk’te Cocuk Sevgisi”, Atattirk ve Devrim, T.T.K.Basimevi, Ankara 1980,
s.128

10()zyﬁrek, Arzu, TEZEL SAHIN, Fatma, “5-6 Yas Grubunda Cocugu Olan Ebeveynlerin
Tutumlarmin incelenmesi” GU, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 25, Say1 2 (2005), s.20.
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cocuga her giin 5-15 dakika kesintisiz zaman ayrilmasi). Istenen davranisin
basamaklar1 somut olarak, tek tek ve cocugun gelisim diizeyine gore ifade
edilmelidir. Cocuklar1 aktif olarak dinlemek ve onlarin duygularini ifade
etmelerine firsat tanimak gerekir. Uygun alternatifler oldugunda cocuklara
se¢me ve karar verme imkani taninmalidir?l.

Atatiirk i¢in ¢ocuk bir vatan gibi sevilecek, bir ulus gibi haklar1 korunacak
canli bir varbkti. Birinci Diinya Savasinda Anadolu'nun dogusunda
bulunurken tutmus oldugu hatira defterinden ¢ocuk konusu ile ilgili su hususlar
gbze carpmaktaydi:

“7 Kasim 1916, Silvan’dan Bitlis’e hareket ettim.

9 Kasim:...Yollarda birkag gocmen gordiik. Bitlis’e dontiyorlar, hepsi ag, sefil, oliime
mahkum bir halde. 3-5 yasinda bir cocugu ana ve babast ile yol iizerine birakmslar, bu
da bir kar1 kocanin pesine takilmis. Onlart 100 metreden izliyor. Kendilerini nigin
cocugu almadiklart icin tektir ettim...Bizim evladimiz degildir dediler.

16 Kasim:...Bitlis teki hastaneleri teftis ettim...Serifiye denilen camii gezdim. Yolda
12 yasinda Omer adinda ksiiz bir cocuk gordiim. Bunu yanima aldim. Bu goriiliince
daha ti¢ tane boyle anasi babasi 6lmiis yetimler getirdiler, onlara da para vermekle
yetindim.

2 Aralik: Thsan ve Omer’e ' Yasamak Kavgas1” adindaki Tiirkce siirin bir kismim
ezberlettim.

11 Aralik: IThsan Idare Reisi'nden aldigi dersi okudu.”

Hatira defterindeki bu kisa notlardan da anlasiliyor ki, Atatiirk savasmak
tizere cepheye yaptig1 yolculugu esnasinda kimsesiz ¢ocuklar: yolda topluyor,
onlar yetistiriyor ve yetkili subaylardan ders aldirryordu. Degismeyen davasi,
olanaklarin miisaadesi 6lciistinde adam yetistirmekti’2.

Yanina aldig1 ¢ocuklarin egitimine de biiyiik 6nem veren Atatiirk, onlarin
iyi bir sekilde yetismesi icin gayret gostermistir. Bu gocuklar arasinda Afet Inan,
Aydin Sayili, Sabiha Gokgen, sigirtmac Mustafa, [brahim, Abdiirrahim, Afife ve
Zehra'y1 sayabiliriz. Atatiirk’tin egitimine 6nem verdigi ¢ocuklardan biri de
manevi kiz1 Ulkii’diir. Cocukla ilgili goriis, diistince ve anilarinda da adi gok
gecen Ulki, Atatiirk’iin ¢ocuklara yaklasiminda bir semboldii.?® Ulkii igin; “Ben
bunu kendi elimle yetistirmek isterim!” derdil4. Ulkii 4 yasina girince Atatiirk:

11 Ozmert, Elif N., “Erken ¢ocukluk gelisiminin desteklenmesi-III” Aile Cocuk Saglig1 ve Hastaliklar
Dergisi, 2006; 49: 5.270.

12 Karal, a.g.m., s.129.

13 S6nmez, a.g.e., s.143.

14 Banoglu, Niyazi Ahmet, Niikte ve Fikralarla Atatiirk, inkllép ve Aka Yaynlari, istanbul 1978,
s.145.
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-Bir kiz cocuk, benim terbiyem altinda acaba nasil yetisebilir? Ben bu cocukla
mesgul olursam, Tiirk milletine yakisir asri ve faziletli, modern bir Tiirk kadim tipi
yaratabilir miyim? diyordu.

Bu diistince, Atatiirk’iin Ulkii’ye karst olan alakasini her giin biraz daha
arttirdi. Kiigiik Ulkii, sarayda bulundugu saatlerde Atatiirk’iin ayrilmaz bir
arkadas1 olmustu. Atatiirk’e:

-Atatiirkiim, seni 6zledim, gel yanima! dedigi zaman, Ata, her isini birakir
Ulkii'niin yanina giderdi. Atatiirk o kadar serbest bir terbiye sistemi takip
ediyordu ki, Ulkii'niin her istedigi yapiliyordu.1> Hatta ne kadar ¢ocukga olsa
bile... Cogu istegi gerceklestirilen Ulkii, Atatiirk’le ilgili bir anmisim su sekilde
anlatmistir:

“-Bir gece, uyandim, kalktim, baktim ki, Atatiirk hala masasinin basinda
calisiyor. Yavas yavas yanina gittim. Yiiziinii oksayarak: “Atatiirk¢tigtim, ¢ok
calistyorsun, yoruluyorsun, haydi birak artik...Bak, benim canim Yanik Omer
sarkisin1 istiyor. Safiye Ayla’y1 cagiralim da, beraber dinleyelim...” dedim.
Hemen kalkt1. ‘Peki, haydi bakalim...” diye ¢agirtt1. Bir saat gegmeden ortalik saz
ve sesle dolmustu”1e.

Afet Hanim'in kardesi Ayla da Atatiirk’tin egitimiyle ilgilendigi
cocuklardan biri idi. Yasca Ulkii’den biraz daha biiyiik olan Ayla, Ata’nmin hakiki
bir kizi muamelesini goriirdii. Atatiirk, Ayla'min durumuyla bir baba gibi
mesgul olur, ona gorevler verir, vazifelerini diizeltir, durumu hakkinda
yakindan bilgi alirdi. Fakat Gazi, bununla da yetinmez, gordiigi biitiin
cocuklara ayr1 ve 6zel bir sevgi gosterirdi'”. Bu ¢cocuklardan biri de Kili¢ Ali'nin
oglu Demir’di. Kili¢ Ali, Atattirk’tin Demir’le ilgilenmesini s6yle anlatmaktaydu:

“Cocuklar1 ¢ok severlerdi. Gittikleri yerlerde goziine bir ¢ocuk ilisirse
derhal onunla sikilmadan, yorulmadan ugrasirdi. Cocuklarin ellerine birer kagit,
kalem vererek yaslarina gore kimine resim, kimine hesap ve hendese, kimisine
dil ve giines teorisine ait meseleler yaptirarak mesgul olmaktan zevk duyarlard.
Mesela oglum Demir kiigiiktii. Yaz1 ve siir yazmaya hevesliydi. Hatay icin bir
seyler yazmisti. Bir giin cocugu karsisina aldi. Hi¢ usanma alameti gostermeden
saatlerce onu dinledi. Yazdig1 yazilar1 tashih ettiydi”18.

Ataturk, yurt gezileri sirasinda da cocuklarla ilgilenmis, buldugu her
firsatta okullar1 ziyaret etmis, derslere girerek cocuklarin egitimiyle ilgili
dustincelerini agiklamistir. 20 Eyliil 1928 tarihinde Sivas ziyareti sirasinda
Belediye Baskani Hayri Bey’'in sekiz yasindaki Karahan adindaki ogluna imla

15 Ariburnu, Kemal, Atattirk, (Anekdotlar-Anilar), Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1960, s.51.
16 Banoglu, a.g.e., 5.142,149.

17 Banoglu, a.g.e., s.318.

18 Kili¢ Ali, Atatiirk’tin Hususiyetleri, Sel Yayinlari, Istanbul 1955, 5.72,73.
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yazdirmigtir. Cocugun yanlissiz yazmasi ve diizgiin okumasindan memnun
olmustur®®.

Atattirk, 20 Haziran 1933 tarihinde Ankara Erkek Lisesi'ni ziyaret ederek
yilsonu simnavlarinda bulunmustur. Smav olan dgrenciler smav salonundan
ciktiktan sonra Atatiirk 6gretmenlere donerek sorulan bir soruyla ilgili olarak
soyle demistir:

-Cocuklara baska memleketleri umact olarak gostermege hakkiniz yoktur. Tiirk
cocugu, kendisine hicbir milletin saldirmaya cesaret edemeyecegi bir ruh giivenligi ile
beslenmelidir. Bilmelidirler ki Tiirk milletine kimse ilisemez. Milletlerin siyasetinde,
ancak menfaatler vardir. Kimsenin kimseye dost olmayacagini bilelim?.

Bir seyahati sirasinda Edirne’ye de ugrayan Atattirk Edirne Erkek Muallim
Mektebi'ni ziyaret etmistir. Okulda bulundugu stire icinde Fizik dersine de
girmistir. Gazi, Fizik dersini dinledikten sonra ¢ocuklara donerek soyle demistir:

-Cocuklar bilhassa, Fizik-Kimya gibi fen derslerine ehemmiyet veriniz. Muallim
oldugunuzda bu dersleri ihmal etmeyiniz. Memleketin kalkinmas: fenle olacaktir. 1lme ve
fenne ehemmiyet veren milletler cok cabuk kalkinmislardir?!.

Atattirk, 1 Temmuz 1933 tarihinde Galatasaray Lisesi'nde yapilan orta
kisim son smif 6grencilerinin Tarih, Cografya ve Yurtbilgisi imtihanlarina
katilarak 6grencilerin sene sonu imtihanlarinda bizzat bulunmustur. Gazi, Yurt
Bilgisi dersi 6gretmeni Ilhan Sevket Bey’in sordugu sualleri begenmemis ve;

-Sual oyle sorulmaz, béyle sorulur. Suali talebeye acacaksin, izah edeceksin. Ona
gore cevap alacaksin talebeden. Sorular: ben sorayim demistir. Atattirk’tin sordugu
sorular1 dogru cevaplayan yedi sekiz 6grenci sinavi gegmistir?2.

Atatiirk, 1936 yilmin 18/19 Temmuz gecesi Florya Koskii'nde sofrada
otururken babas1 Cevat Abbas’t gormek tizere gelen Mustafa Kemal adl1 cocugu
da imtihan etmistir. Atattirk’tin Anafarta admi verdigi Mustafa Kemal iceri
girdikten sonra Atatiirk:

-Simdi kiiciik Mustafa Kemal, tahta basina ge¢sin! buyurdu.
Tebesiri eline alan Mustafa’ya:

-Ville kelimesini yaz bakayim Kemal! emrinde bulundu.
Kemal, serbest ve dogru olarak kelimeyi tahtaya yazdi.

Atatiirk:

19 Palazoglu, Ahmet Bekir, Basogretmen Atatiirk (1928-1938), Ankara 1991, s.318.
20 Sonmez, a.g.e., s.111.

2 Palazoglu, a.g.e., 5.673.

2 Palazoglu, a.g.e., 5.766-769.
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-Bu kelimenin Tiirkce’de benzerlerini bulabiliv misin? Kemal? diye sorunca
Kemal:

-Ville’e uyan Tiirkce wvildyet, wvali kelimelerini hatirlayabildim. Atatiirktim.
cevabini verdi.

Ataturk, giildii:
-Aferin, cevabin yerindedir! Fakat, imtihan bitmedi. Sofraya otur.

Atatiirk, daha sonra Anafarta’ya Tiirk cocugunun egitimiyle ilgili olarak su
notlarr aldirmustir:

Tiirk cocuklarimin nasibi her muvaffakiyetli hamleden hep seving veren neticeler
almaktir. Ttirk cocuklary; yiiriidiiniiz, yiiriiyorsunuz, yiiriyiiniiz!

Yaptiiniz hamleler sizi yiiksek tilkiiye ulastirmak tizeredir. Durmayn, yiiriiyiin. ..

Saadet, refah, seving ve hepsinden sonra diinyaya karsi yiiksek bir gurur seni
bekliyor.

Tiirk cocuklari! Son séziimiin son kelimesine dikkat!..

Gurur, azamet; sende zaten vardir. Bunu gdsterme! Onu kendi yiiksek enerjinin
harimine sakla!..Lazim geldikce biiyiik tevazuunu gdster. Fakat gene icab ettikge gdster
ezici yumrugunu!

Iste bu vasiflarinla isbat edebilirsin ne oldugunu!..Benim bugiinkii ve yarinki Tiirk
cocuklugundan bekledigim haslet; bu suretle tecelli etmelidir.

Biiyiik insanlik varligimin ifadesine yarayacak diistur, kiiltiir dedigimiz kelimenin
tizerinde dikkat, tetkik neticesinde alinabilmis olan mefhumlarla ménalagtr.

Bu meyanda biitiin modern dillerde kullamilmakta oldugu icindir ki; bizde de bozar
denilen bir sey meydana konmustur. Bu kelimeyi Tiirkler zannediyorum pek hakli
olarak: 1.Musiki, 2.Resim, 3.Heykeltrasi, 4.Edebiyat, 5.Mimari, 6.Raks, [imnastikten
miirekkep saynmugslardir.

Bu brans, insan cemiyetlerinin yiiksek mahiyetini iraede ¢cok biiyiik onemi haizdir.
Bu, yiiksek kiymet, yiiksek nezahet, maharet, ince kabiliyet, ve iste bunlarin hepsini
yapabilmek san’atkdrligimin birlesmis ifadesidir.

Bu mesele tizerinde bizim de, cocuklarimizin da esasl olarak durmanuz lazimdur.

Giizel san’atlarda muvaffakiyet; biitiin inkildplarm muvaffak oldugunun en kat'i
delilidir. Bunda muvaffak olamayan milletlere ne yaziktir. Onlar, biitiin
muvaffakiyetlerine ragmen medeniyet alamnda yiiksek insanhk sifatile tammmaktan
daima mahrum kalacaklardr.

Iste bunun icindir ki; biz elimize aldigimiz biiyiik Tiirk Milleti'nin muvaffakiyetine
calismakla memnunuz. Ne yaziktir ki; biz dahi bizzat bu iste geriyiz. Cocuklarimiz,
genglerimiz  babalarinda  gordiikleri  noksanlari;  diinyaya  bakarak  ikmale
calismaktadirlar! Calismalidirlar!..



60 Yrd. Do¢. Dr. Selman YASAR

Bu sozlerle; Tiirkiye Cumhuriyeti'nin, bilhassa bugiinkii gencligine ve yetismekte
olan ¢ocuklarina hitab ediyorum:

Garb senden, Tiirk’ten cok geriydi. Manada, fikirde, tarihte, bu, boyleydi. Eger
bugiin Garb nihayet teknikte bir tefevouk gdsteriyorsa, ey Tiirk cocugu, o kabahat da
senin degil, senden evvelkilerin affolunmaz ihmalinin bir neticesidir.

Sunu da soyleyeyim ki; cok zekisin! Maliim. Fakat zekint unut! Daima ¢aliskan
ol!»

Stiphe yok ki, Mustafa Kemal Atatiirk’iin dogustan gelen zeka ve dehasi,
usttin bir kudret ifade etmekteydi. Ancak O, bu 1rsi kabiliyetlerini, muntazaman
ve siki bir egitim ile tamamladif: icin, bu 6zelliklerini en verimli sahalarda
uygulama alanina koymustu. O, daima sunu tekrar ederdi:

“Bir cocugun normal tahsil kademelerinden gecerek, yetismis olmasi sarttir.”

Atatuirk, cocuk egitiminde en 6nemli gorevin 6gretmenlere dustiiguni
diisinmekteydi. Afet Inan’in Ogretmen olmasi {izerine kendisine c¢ocuk
egitimiyle ilgili ilk tavsiyesi su olmustu:

“Talebe, her ne yasta ve sinifta olursa olsun, onlara gelecegin biiyiikleri nazariyle
bakacak ve 6yle muamele edeceksin”?*.

Atattirk, 27 Ekim 1922 tarihinde Bursa’da Sark Tiyatrosunda &gretmenlere
yaptig1 konusmada Tiirk ¢ocuklarina verilecek egitimin niteliklerini su sekilde
aciklamastir:

“...bugiiniin cocuklarini yetistiriniz. Onlart memlekete, millete yararly fertler
yapimiz...Bunu sizden istiyor ve rica ediyorum.

...Cocuklarimiza ve genclerimize verece§imiz egitimin siirlart ne olursa olsun,
onlara esash olarak sunlari 6gretece§iz.

1.Milletine,
2.Tiirkiye devletine,

3.Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'ne diisman olanlarla miicadele sebepleri ve
araclariyla  donatilnug  olmayan milletler icin yasama hakki yoktur. Miicadele
gereklidir...”?

1930 yilinda bir Tarih dersini izledikten sonra Tarih 6gretmenlerine yaptig1
konusmada tarih 6gretmenlerinin cocuklarin egitimindeki roliinii soyle
belirtmistir:

2 Palazoglu, a.g.e., 5.845,847.

2 fnan, Afet, Kemal Atatiirk’ti Anarken, Ankara, 1955, s.74,75.

25 Sevim, Ali, Oztoprak, izzet, TURAL, M.AKif, Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, AKDTYK Atatiirk
Aragtirma Merkezi, Ankara 2006, s.386-389.
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“Sizler, tizerinize biiyiik bir mesuliyet almis bulunuyorsunuz. Geng dimaglar,
ancak sizlerden ilham alacak ve kurtulan vatanmi mamur kilacaklardir. Bir talebe,
Cebirden bir formiil unutabilir, Kimyadan belki bir madeni hatirlayamaz. Fakat
Efendiler; bir talebe, tarihini asla unutmamalidir ve ona tarihi unutturulmamalidir. O
talebe, sanli tarihinin bir sayfasi unuttugu giin, memleket ucuruma yuvarlaniyor
demektir. Iste kiymetli tarih muallimi efendilerden istegim sudur ki, verdikleri derslerin
mesuliyetini idrak etsinler ve ona gore ellerine teslim edilen gen¢ dimaglara hakikatleri
islesinler. Bu yapildigr giin, Tarih muallimleri, memlekete en az kammi tarihi igin
dokmiis kahramanlar kadar hizmet etmis olurlar. Aksi halde kabahat tarihini bilmeyen
gencte degil, muallimdedir. Bunu asla affetmem” 26,

16 Temmuz 1921'de Ankara’da toplanan ilk Milli Egitim Kongresi'ni acis
konusmasinda ogretmenlerin ¢ocuklarin egitimindeki vazifelerini soyle
aciklamustir:

“Cocuklarimz ve genglerimiz yetistirilirken onlara 6zellikle varhigi ile, hakk: ile,
birligi ile taarruz eden genel olarak yabanct unsurlarla miicadele geregini ve milli
diisiinceleri bogmaya calisan her karsi fikre karsi siddetle ve d6zveri ile savunmanin
geregi ogretilmelidir. Yeni neslin biitiin ruhi giiclerine bu dzellikler ve yetenegin
verilmesi dnemlidir. Devamli ve miithis bir savas seklinde beliren milletlerin hayat
felsefesi, bagimsiz ve mutlu kalmak isteyen her millet icin bu olgun ézellikler siddetle
istenmektedir.

Ayrmtilarim tamamen uzmanlarina birakmak istedigim bu mesele hakkindaki genel
goriislerini tamamlamak icin yeni neslin donatilacagr manevi 6zellikler arasinda
kuvvetli bir erdemlilik ve kuvvetli, diizenli ve saglam diisiinceden de séz etmek
zorundayim.

Iste biz, bu kongremizden sadece ¢izilmis eski yollardan yiiriimenin sekli hakkinda
diistinceleri konusmak degil, belki soyledigim sartlar: tasiyan yeni bir sanat ve beceri
yolu bulup millete gdstermek ve o yolda yeni nesli yiiriitmek icin rehber olmak gibi
kutsal bir hizmet bekliyoruz...

Gelecek igin hazirlanan vatan cocuklarina, hichir zorluk karsisinda bas eSmeyerek
sabirla ¢alismalarimi ve egitimdeki cocuklarimzin ana babalarina da yavrularimin
egitimlerini  tamamlamak icin  her fedakdrliga katlanmaktan  cekinmemelerini
oneririm”?7.

25 Agustos 1924 tarihinde Ogretmenler Birligi Kongresi'nde gocuklara
verilecek egitimin esaslarini su sekilde aciklamustir:

“Ogretmenler!

Yeni nesli, Cumhuriyet’in dzverili 6gretmen ve egitmenleri, sizler yetistireceksiniz;
yeni nesil, sizin eseriniz olacaktir. Cumhuriyet; fikren, ilmen, fennen, bedenen kuvvetli

2 Palazoglu, a.g.e., 5.676.
27 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., 5.232,233.
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ve yiiksek karakterli koruyucular ister. Yeni nesli, bu kalite ve yetenekte yetistirmek sizin
elinizdedir. Sizlerin, seckin gdrevinizin yerine getirilmesine biiyiik 6zveriyle varliginizi
vereceginize siiphe etmemn.

Ogretmenler! Erkek ve kiz ¢ocuklarimizin, aym sekilde biitiin ilim derecelerindeki
dgrenim ve egitimlerinin uygulamalr olmasi énemlidir. Memleket cocugu, her 6grenim
derecesinde ekonomik hayatta istekli, eser sahibi ve basarili olacak sekilde donanimli
olmalidir. Milli ahldkimiz, uygar ilkelerle ve hiir diisiincelerle arttirlmalidir. Bu ¢ok
dnemlidir, ozellikle dikkatinizi cekerim. Goz korkutma ilkesine dayanan ahldk, bir erdem
olmadig gibi giivene de uygun degildir.

Arkadaglar, yeni Tiirkiye'nin birkag yila sigdirdi§u askeri, siyasi, idarii inkildplar
sizin, saygideger dretmenler, sosyal ve fikri inkildptaki basarilarimizla desteklenecektir.
Hicbir zaman hatirlavimizdan ¢kmasin ki, Cumhuriyet sizden fikri hiir, vicdan hiir,
irfan hiir nesiller ister.” 28

22 Ekim 1924 tarihinde Samsun Istiklal Ticaret Okulu'nda &gretmenler
tarafindan verilen cay ziyafetinde “...hayat icin, basari icin en hakiki miirsit
ilimdir...”? diyen Atatiirk, “...en dnemli en gercek¢i nokta egitim sorunudur.
Egitimdir ki bir milleti ya hiir bagimsiz, sanli, yiice bir millet halinde yasatir; ya da bir
milleti esirlik ve yoksulluga diistiviir” demistir. Konusmasinin devaminda
cumhuriyetin yeni nesle verecegi egitimin milli egitim oldugunu soyledikten
sonra milli egitimin gerektirdigi sartlar1 su sekilde agiklamistir:

“Efendiler! Milli egitimin ne demek oldugunu bilmekte artik bir yol karisiklig:
kalmamalidir. Bir de milli egitim gerceklestikten sonra onun dilini, metodunu, araglarin
da milli yapmak zorunlulugu tartisilmazdir. Milli egitim ile agilmak ve yiikseltilmek
istenen geng beyinleri, bir yandan da paslandirici, uyusturucu, gercek disi fazlahklarla
doldurmaktan dikkatle kaginmak gereklidir.

...Onun icin Efendiler! Geng neslin beynini yormadan onun her seyi almaya ve
benimsemeye uygun yiizii, gercegin izleriyle stislenmelidir” .

14 Agustos 1923 tarihinde TBMM'nde okunan hiikiimet programinda, milli
egitim calismalarinda yer alan ¢ocuk egitimiyle ilgili esaslar sunlardi:

Egitim teskilatinin gorevlerinden birincisi, ¢ocuklarin egitim ve 6gretimi,
ikincisi halkin egitim ve 6gretimi, tiglinciisii de aydin insanlar yetistirmek icin
gerekli imkanlar1 hazirlamak ve saglamak olacaktir.

Egitim teskilat;, milletin her ferdine yeteneklerinin gelistirilmesi igin
imkanlar hazirlayacak, yetenekli fakat yardima muhta¢ cocuklarin, yiiksek
ogretim kurumlarina devamlarini saglayacak tedbirler alinacaktir. Fertlerin
bedeni, fikri yetenekleri gibi, ahlaki ve sosyal yetenekleri de gelistirilecektir.

28 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., 5.605,606.
29 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e.,s.627.
30 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., 5.630,631.
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[Ikogretim kurumlary; cocuklarin genel terbiyesinin gelistirilmesi yaninda,
uygulamali mesleklere yo6nelmelerini saglayacak, bu amagla ilkokulu
bitirenlerin devam edecekleri tarim, sanat ve ticaret mesleklerini 6gretecek iki
yillik tamamlama smiflar1 agip yiiksekogretime devam edemeyecek olanlar, bu
smiflara devama mecbur tutulacaklardir3!.

Atatiirk, 1 Mart 1922 tarihinde TBMM'nin tiglincii toplantt yilin1 acarken
yaptig1 konusmada yeni neslin yetistirilmesinde dikkat edilecek unsurlar1 su
sekilde aciklamstr:

“Bir yandan cahilli¢in kaldinilmas: ile ugragsirken; diger yandan da memleket
cocuklarim sosyal hayat ve ekonomide fiilen etkili ve yararli kilabilmek icin gereken basit
bilgileri uygulamali bir bicimde vermek yontemi egitimimizin temelini olusturmalidir.

Efendiler! Medeni ve ¢agdas bir sosyal toplulugun bilim ve kiiltiir yolunda yalniz
bu kadarla yetinmeyecegi siiphesizdir.

Milletimizin zekdsimin gelismesi ve béylece uygun olan medeniyet seviyesine
ulasmasi, dogal olarak bu yiice gorevleri yiiriitecek elemanlart yetistirmekle ve millf
kiiltiiriimiizii yiiceltmekle olabilir.

Bu, ilk ve son iki egitim asamas: arasinda, orta egitimin gerekliligi vardir. Orta
egitimin amaci, vilkenin ihtiyag duydugu cesitli hizmet ve sanat elemanlart yetistirmek
ve yiiksek egitime aday hazirlamaktir.

Orta egitimde de egitim ve dgretim yontemlerinin pratik ve uygulamal olmas:
temeline uymak sarttir. Kadinlarmmzin da aym Ogretim agamalarindan gegerek,
yetismelerine dnem verilecektir.

Efendiler! Yetisecek cocuklarimiza ve genglerimize, gorecekleri egitim simir1 ne
olursa olsun, en dnce ve her seyden dnce Tiirkiye'nin bagimsizligr icin kendi benligine ve
milli  geleneklerimize diisman olan biitiin unsurlarla  miicadele etmek geregi
dgretilmelidir. Milletleraras: diinyamn bugiinkii durumuna gére, boyle bir savasin
gerektirdigi miicadele ruhunu tasimayan insanlara ve bu nitelikteki insanlardan kurulu
topluluklara hayat ve bagimsizlik hakk: yoktur”32.

14 Agustos 1923 tarihinde TBMM'ni acis konusmasinda da soyle demistir:
“Efendiler! Bugtine kadar sagladiimiz zaferler, bize ancak ilerleme ve medeniyet yolunu
acmstir. Yoksa, ilerleme ve uygarlasmaya hentiz ulagms degiliz. Bize ve cocuklarimiza
diisen gorev, bu yol tizerinde duraksamadan ilerlemektir” 3.

Atattirk, Tiirk cocuklarmn egitiminin nasil olmasi gerektigini Cankaya’daki
bir toplanti sirasinda Kilttir Bakani(Milli Egitim Bakani) Saffet Arikan’a not
ettirmistir. Saffet Arikan’in “Atattirk’tin Emirleri” baslig altinda topladig notlar

3 Aslan, Ensar, Atatiirk¢ii Diistince Sisteminde Tirk Egitimi, Dicle Universitesi Atatiirk
Arastirmalar1 Merkezi Yaymlari, Diyarbakir 1989, s.41.

32 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., 5.318,319.

33 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., 5.566.
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konu itibariyle Tiirk ¢ocugunun umumi egitim karakteri, dil bilgisi, edebiyat
bilgisi ve tarih bilgisi diye dort bolime ayrilmistir. Atatiirk Milli Egitim
Bakani'na yazdirdigr notlarda Tiirk gocuklarmin egitimi icin gerekenleri soyle
aciklamistir:

a.Tiirk Cocugunun Umumi Egitim Karakteri:

1.Tiirk cocugunun kafasinin fitri yaratihsinda dikkat ve itina ile tekevviin ettirmek.
Bu, Tiirk cocugunun hayatiyle mesgul biiyiik bir Vekilete tevecciih eder.

2.Kiiltiir Bakanhig, giizel muhafaza edilmis olan bu Tiirk ¢ocugu kafalarini ve
zekdlarin agmak, yaymak, genisletmek, sonra bu miistait Tiirk cocugu kafalarina miispet
ilim ve maddi teknik mefhumlarini, yalmz nazari olarak degil, pratik vasitalarla
yerlestirmek.

3.Iste bu mesai arasmda Tiirk cocugunun kafalarindaki  temerkiizleri,
karakterlerindeki saglamliklar, duygularmdaki yiikseklik ve geniglikleri, onurlari,
oldugu gibi, natiirel bir sekle alistirmak. Iste bu sayede su olacaktir ki, Tiirk cocugu
konusurken onun beyani, onun beyamndaki tislibu kendisini dinleyenleri ve
dinleyeceklerin hepsini pesine katarak yiiksek Ttirk iilkiisiine ulastiracaktir.

b.Tiirk Dili Dersleri(Dil Bilgisi)
1.Boyle bir ders, genel, ulusal ve diinyasal bir ders olacak.

2.Bu dersin programini ve verilecek dersleri, isimleri gecen daireler, daha evvel
Atatiirk’le goriisiip tespit edeceklerdir.

3.Bunda kasit: Ilk mektep cocuklarindan baslayarak ileri simiflara gidecek cocuklara
dgretilecek bilgilerde kullanilacak sézlerin Tiirk asillarini ve Tiirkce asillarindan tiirer
olduklarini daha evvelden 6Sretmektir.

c.Edebiyat Bilgisi:

Edebiyatta bir amaca varmak icin Kiiltir (Milli Egitim) Bakanhi teskildtina
tevecciih eden vazife dikkate alinacak noktalar: kaydetmegi muvafik buluruz.

Edebiyat,

Tiirk ¢ocuguna diinyayi, insanhgi anlatmak,

Ona, tahlil ve terkip kabiliyeti vermek,

Tiirk ¢ocugunu bir tisliiba malik etmek,

Onu, basl basina yardimsiz ¢calisabilir hale koymak,

Cocuga biitiin bu vasif ve kabiliyetleri vererek onu, mensup oldugu sosyeteyi
yiikseltmek i¢indir.

¢.Tarih Bilgisi:

Biitiin bu mesaide hususi ve umumi tarih: Tarihte en ileri gitmislerin, yani
devlet¢ilikte, askerlikte, biitiin ilim ve fen teknik branslarinda, ekonominin biitiin
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safhalarinda, tetkik ve imtisale en ¢ok yarayan eserleri ve miiessirleri tanitarak, tedrisi
sistematik bir sekle koymak.

d.Avrupa’da Tahsil Edenler:

Avrupa’da fen ve doktorluk tahsil edenlerden maadasi, memlekete avdet edecekler,
intisap ettikleri brangi, Tiirkiye’de ikmal edeceklerdir3*.

Cocuklarin egitiminde izlenecek yolun akil ve bilim oldugunu belirten
Atatiirk, Tiirk ¢ocuklarinin sanatta, sporda, her alanda kendilerini en iyi sekilde
yetistirmesi gerektigini belirtmistir. Cocuklarin bu sekilde yetismesini saglayan
en onemli kurumun okul oldugunu soylemistir. 27 Ekim 1922 tarihinde
Bursa’da Sark Tiyatrosunda 6gretmenlere yaptig1 konusmada okulun ¢ocuklarin
egitimindeki 6nemini s6yle agiklamistir:

“Oncelikle diigiince ve sosyal giiclerin kaynaklarini temizlemekten baglamak
gerekir. Memleketi, milleti kurtarmak isteyenler icin, milli onur sahibi olmak, giizel
niyet, fedakdrlik gerekli olan ozelliklerdendir...Fakat bir sosyal yapidaki hastaligi
gormek, onu tedavi etmek, sosyal kurumu ¢agin gereklerine gore ilerletebilmek icin, bu
ozellikler yeterli gelmez; bu ozelliklerin yanmnda ilim ve fen gereklidir. Ilim ve fen
girisimlerinin ¢alisma merkezi ise okuldur. Bundan dolayi okul gereklidir. Okul adim
hep birlikte sayquyla soyleyelim. Okul geng¢ beyinlere, insanhiga sayguy, millet ve
memlekete sevgiyi, onuru, bagimsizligr dQretir...Bagimsizlik tehlikeye diistiigii zaman
onu kurtarmak icin takibi uygun olan en saglam yolu belletir...Memleket ve milleti
kurtarmaya ¢alisanlarin aym zamanda mesleklerinde birer namuslu uzman ve birer
bilgin olmalart gerekir. Bunu saglayan okuldur. Ancak bu sekilde her tiirlii girisimlerin
mantikli sonuclara ulasmast miimkiin olur.

Hanimlar Beyler! Memleketimizin en bayindir, en giizel yerlerini ti¢ buguk yil kirli
ayaklariyle cigneyen diismam yenilgiye ugratan zaferin sirrt nerededir. Bilir misiniz?
Ordularin yonetiminde ilim ve fen ilkelerini rehber kabul etmektedir. Milletimizi
yetistirmek icin asil olan okullarimizin, diniversitelerimizin kurulmasinda ayni meslegi
takip edecegiz. Evet, milletimizin siyasi, sosyal hayatinda, milletimizin diisiince
egitiminde de rehberimiz ilim ve fen olacaktir. Okul sayesinde, okulun verecegi ilim ve
fen sayesindedir ki Tiirk milleti, Tiirk sanat, ekonomisi, Tiirk siir ve edebiyati, biitiin
giizelligiyle meydana ¢ikar”%.

Gergekten de egitim denilince ilk akla gelen kurum ‘okul’dur. Kitlesel
egitim icin kurulmus olan okullarin, cesitli gorevleri oldugu ifade edilir. Bu
gorevlerin bazilarimin arastirabilen, elestirel diistinebilen, sosyal konulara
egilebilen, problem ¢6zebilen, gevresel ve politik olaylarda karar alma siirecine
aktif gorev alabilen bireyler yetistirmek oldugu belirtilir. Dreyfus, Wals ve
Weelie, okulun gorevinin demokrasi i¢in, demokrasi i¢inde toplumsal stireclere
katilabilecek bireyler yetistirmek oldugunu belirtmistir. Dewey okulun amacin

3 Palazoglu a.g.e., 5.895.
35 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., .387.
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temel bilgileri, temel becerileri -okuma, yazma, aritmetik gibi-,toplumu anlama
ve toplum icinde rol almaya dontistirmek olarak tanimlarken; egitim
sosyologlari, okullarin gorevinin toplumun kiiltirel bilgi ve degerlerini
aktarmak oldugunu belirtir. Durkheim ise okuldaki kiiltiirel bilgi ve deger
aktarimi ile toplumun duraganhginin saglandigin ifade etmektedir3®.

Okullar i¢inde yatili okullarin ¢ocuk egitiminde 6nemli bir yeri oldugunu
diistinen Atatiirk bu diistincesini 1 Mart 1923 tarihli TBMM'ni acis
konusmasinda soyle vurgulamistir:

“Efendiler! lkogretimde gerekli olan kuruluslardan biri de yatih okullardir.
Hiikiimetin son zamanlardaki inceleme ve gézlemleri sonucunda bir tarafta yatili
ilkokullara karsi genel bir egilim oldugu goriilmiistiir. Birkag ilin kiictik yavrularim bir
yerde toplamanin, egitimde birlik, yurt sevgisi ve kardeslik tizerinde yapacag: etkiler
ortadadir. Bu nedenle Egitim Bakanligimiz bu okullarin agilmast igin her tiirlii kolaylig
saglayarak, 6zendirici bir tutum iginde olacaktir”37.

Ogretmenin gorevinin sadece okulla sinirli olmadigimni diisiinen Atatiirk, 7
Temmuz 1927 tarihinde yaptig1 bir konusmada okulun 6neminden bahsettikten
sonra bu diisiincesini su sekilde agiklamistir:

“Okullar d3retim ve egitim kadar, okul disindaki neslin uzayan bir aydinlatma
demeti altinda tutulmas: icin gereklidir. Meslek ve yardim kurulusunun kendi
iiyelerinden ve kendi aralarindan baslayarak disariya yaymakla halk icin genellestirmesi
gereken diistince ve duygu akimlarina bir yatak olabilir.

Ogretmenler, her firsattan yararlanarak halka kogsmali, halk ile beraber olmal ve
halk, 6gretmenin ¢ocuga yalniz alfabe okutan kisi olmayacagini anlamalidir” 8.

Atatuirk, devletin yaptigi calismalarin yaninda varlikli insanlarin da
korunmaya muhta¢ cocuklar: egitmesini istemistir. Cocuklarin egitiminde
teorinin yaninda pratik ¢alismalarin da 6nemli oldugunu ve egitimin temelinde
disiplin oldugunu diistinen Atatiirk, 1 Kasim 1925 tarihinde TBMM'ni agis
konusmasinda egitimden bahsederken anne ve babalarin cocuklarin
okutmadaki gayretlerinden 6vgtiyle soz etmis ve soyle demistir:

“Hayatin her ¢calisma asamasinda oldugu gibi, dzellikle eitim asamasinda da asil
basarun disiplin(diizen) getirir. Miidiirler ve dgretim kurullar: disiplini(diizeni)
saglamak, dSrenciler ise disipline(diizene) uymak zorunlulugundadir.

Efendiler! Egitimde hayatin gercegi olan pratik calismalar ve cevrenin ozel
kurallarim saglayacak bir sistem iizerindeyiz. Belirli ve yararli sonuclar getirecek olan
bu sistemin, genisletilerek uygulanmasi ilgi ve ciddiyet gerektirmektedir”3°.

3¢Berberoglu, Emel Okur, Uygun, Selcuk, “Smuf Disi Egitimin Diinyadaki ve Tiirkiye’deki
Gelisiminin Incelenmesi” Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Cilt 9, Say1 2, Agustos 2013,
8.32.

37 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., 5.495.

38 Sevim, Oztoprak, Tural, a.g.e., 5.722.
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Disiplin, cocuga istenilen davranis ve aliskanliklar: 6gretmek, kendi kendini
denetleme ya da i¢ denetim demek olan ahlak gelisimini saglamaktir. Bu
nedenle gocugun gelisiminde 6nemli rol oynayan disiplinin ti¢ temel amaci
vardir. Bunlar; sevgi ve giiven iliskisini gelistirmek, benlik degerinin temelini
atmak, bagkalarini anlayarak ve onlarin kisiliklerine saygi gostererek model
gorevini gerceklestirmek olarak siralanabilir. Gergek anlamda disiplin, cocugun
topluma uyumu tiizerinde yogunlasip davranist yonlendirmeyi amagclasa da
cezalandirma ile es anlamli degerlendirilerek, katicihik ve kuralcilik gibi
kavramlar1 da cagristirir. Okullarda disiplin énemli bir konudur ve okullarin
cocuklarin disiplinli olarak yetistirilmesinde énemli bir rolii vardir. Disiplinli
olma, bir durumu anlama, o durumda yapmasi gereken davranisa karar verme
ve yetiskinlerin denetimi olmadan bu davranisi dogal bir bigcimde uygulama
yetenegidir.

Atattirk cocuklarin egitiminde birlige 6nem vermis ve bu diistincesini 1
Mart 1923’deki TBMM'ni agis konusmasinda soyle aciklamaistir:

“Efendiler! Memleket ¢ocuklarimn birlikte ve esit olarak 6grenmek mecburiyetinde
bulunduklari, bilim ve kiiltiir vardwr, yiiksek meslek wve ihtisas sahibi kisilerin,
digerlerinden ayrilabilecekleri 6Srenim diizeyine kadar, 6Sretim ve egitimde birlik, sosyal
toplulugumuzun kalkinma ve yiikselmesi i¢in ¢ok nemlidir...” 4!

Sonug olarak diyebiliriz ki, Atatiirk, gelecegin teminati olarak gordiigu
cocuklarin iyi egitim almalari igin calismustir. Cocuk egitiminde okulun,
Ogretmenlerin, anne ve babalarm rollerinden bahsetmis, egitimde izlenecek
yollari, yapilmas: gerekenleri agiklamistir.
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TASAVVUF KULTURUNDEKI IHLAS ANLAYISININ
PSIKOLOJIK ve TERAPIK ETKILERI

Yrd. Dog. Dr. Esma SAYIN®

Oz

Thlas kavrami, samimiyet, iyi niyet ve soz-davranis tutarliligi kazandirmasi
yoniinden tasavvuf kiiltiirtintin en onemli kavramlarindan birisidir. Aslinda
hayatta hal, fiil, zihin, duygu tutarliligina ve uyumuna sahip olmanin yolu, ihlas
kavraminin farkina varmak ve onu tecriibe etmekten gecer. Ciinkii ihlas sahibi
olmak samimiyetsiz, menfaat merkezli ve gosterise yonelik patolojik ruh
halinden kisiyi arindir. Thlas sahibi insanlar, zihin ve gontil uyumunu ve
butunltigunt kurarak onlari hayata dair kararlarinda giiclii kilan ve yasam
enerjisinin saglanmasinda mutlu eden tedavi edici bir giicle hayata bakarlar. Bu
nedenle ihlas sahibi olmay1 basaran insanlar samimiyet, iyi niyet ve biitiinliik
icerisinde hayata yaklastiklar: i¢in, duygusal ¢atismalarin1 da ¢6zmiis olurlar.
Yine onlar, daha ¢nce yaptiklar1 olumsuz aliskanliklari ortadan kaldirma
kararlilig1 icerisinde ruhsal uyumla beraber durtistlik disipliniyle yasami
igsellestirirler. Ayni zamanda ihlas sahibi olmak, kisinin kendini-bilme,
vicdanlilik ve empati giicti tecriibesi {izerinde yardimci bir unsurdur. Thlas
anlayisy; catisma, asagilik kompleksi ve narsistik kisilik bozuklugu, kimlik ve
kisilik bozuklugu tizerinde de tedavi ve terapi edici bir etkiye sahiptir.

Anahtar kelimeler: ihlas, tasavvuf, tasavvufi ve psikolojik bakis acisi, kendini-
bilme, vicdanlilik, empati.

Psychologic and Therapic Effects of Pure Love in Sufistic Culture
Abstract

The concept of ihlas (pure love), is one of the most important concepts of sufistic
culture, as it enhances sincerity, good will and talk-action consistency. In fact,
the way of having state, action, mind and emotion consistency and harmony in
life, is earned through being aware of the concept of ihlds and experiencing it.
Because having ihlas purifies a person from being insincere, self-centred and
show-off state of pathological spirit. People with ihlés, establish mind and heart
harmony and integrity and perceive life with a healing power, which empowers
them in their decisions towards life and creates energy of life. Therefore, people
who succeed in reaching ihlas approach life with sincerity, good will and
integrity and resolve their emotional conflicts. Again, they are tenacious to
eliminate their previous negative habits, and internalize life with spiritual

’ Adiyaman Universitesi Islami flimler Fakiiltesi {lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi
Boliimii.
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harmony and honesty. In addition, reaching the state of ihlas also assists a
person in self-consciousness, scrupulosity and power of forming empathy. Thlas
also has a healing and therapic effect on conflict, inferiority complex and
narcissistic personal disorder, identity and personality disorder.

Keywords: ihlas (pure love), sufism, sufistic and psychological perspective, self-
consciousness, scrupulosity, empathy.

1. Giris

ihlas, soz-fiil ve ibadetlerde samimi olmak manasina geldigi i¢in, ruhsal
saghgm on kosuludur. Bu yoniiyle Tasavvuf Psikolojisi agisindan s6z ve
davranis samimiyeti ve buitiinltigii olan ihlasin ruh saghig: tizerindeki psikolojik
ve terapik etkilerini bu makalede ele alacagiz. Tasavvufi kavramlari, psikolojik
ve terapik etkileriyle ele alacak olursak, onlar: stfi bakis acisiyla kavramak ve
gtinliik hayat icerinde yasamak miimkiin olabilecektir. Insanin ruh ve kalp
uyumunu ve biutiinltigini saglamalar1 agisindan tasavvufi kavramlar,
psikolojik ve terapik etkileriyle ele alimmak durumundadir. Bu nedenle
tasavvufi ve psikolojik bakis agisiyla ihlas anlayisinin etkileri bu makalede ele
almacaktir.

1.1. Ihlas Anlayisinin, Kendini-Bilme ve Vicdanlihik Uzerindeki
Psikolojik ve Terapik Etkisi

“ihlas, gosterisi birakmak; itaatte ve ibadette samimi olmaktir. ihlas, kalbi
keder veren her tiirlti halden kurtarmak ve Allah’a tam bir dogrulukla kullukta
bulunmaktir. Insanin islerinde Allah’tan baskasindan karsilik beklememesidir”®.
Bu manada “Ihlas, dini amelleri, kibir ve riyadan temizleyip samimi hale
getirmektir. [hlas, insanin yapmus oldugu ameli biitiin kirlerden temizlemesi ve
gosterisi terk etmesidir. Ayni zamanda o, yapilan islere giivenmemektir. Zira
amele giivenmek, irfanin noksanlhigina isarettir”2 insan Allah’in kendisine ikram
ettigi yetenek ve imkénlar1 gérmezden gelerek kendi yapti1 isin basarisini
sadece kendisinin basaris1 olarak goriirse ihlas anlayisina aykir1 davranmis olur.
Insanin narsist bir cercevede sadece kendi basari ve yeteneklerini gormesi,
Rabbi'nin kendisi tizerindeki liitfiinti ve ikramlarini gérmesine engel olur. Esas
olan basari, yetenek ve imkanlarin Allah’la bitiinltik kurularak insanlarin
istifadesine sunulmasidir.

Insanin gosterisi ve yapay hallerini birakarak gergek samimiyeti hissetmesi
ve onu yasamast olan ihlas anlayisi, kisiye inancta ve amellerde bir suur ve
biling hali kazandirir. Kisinin inan¢ samimiyeti ve bilinci kazanmasi olan ihlas,
insana kendisini-bilmesi ve ona kendisi hakkinda gercek bir bilince sahip olmasi
hali olan hakiki bir bilin¢ kazandirir. Kisinin kendisi hakkindaki ruhsal ve

1 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Anka Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 298.
2 {smail Ankaravi, Minhacii’l-Fukara, (haz. Saadettin Ekici), Insan Yaylari, Istanbul, 1996, s. 252.
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psikolojik bilin¢ hali, onun kendisini-bilme siirecini ortaya koyar. Bu manada
“Kisinin kendisini-bilme (self-consciousness) siireci, onun baskalarindan ayr1 bir
insan olarak kendi sosyal kimliginin farkinda olmasidir. Bu baglamda onun
kendisini-bilme stireci, onun insanlarin arasindayken kendi giidiilerinin,
davranislarinin vb. farkinda olmasi ve goriiniimii, davranislari konusunda asir1
duyarli olmasidir”3. Kendisini bilen kisi, samimi ve diiriist bir yasam bilinciyle
is ahlaki ve ibadet bilinci gelistirebilir. Thlas, insana kendisi hakkindaki hakiki
bilinci sunarak ona yasam tercihlerinde dogru deger yargilar: kazandurir.

“Insamin kendi yaptig1 islere giivenmesi, hakikate vakif olanlar nezdinde
zillettir. Sevap kazanmak igin amel etmek ve ihlasa yonelmek, ihlasi elde etmeye
manidir. Bir kimsenin sohret icin amel etmesi de, ihldsa manidir. Biitiin
baglamda ihlas, biitiin bunlardan amelleri uzak tutmaktir. Ihlas, icerisinde
nefsin haz duyacag1 ve bobiirlenecegi seyin bulunmadigi bir vasiftir”4. “O,
insanin  kendisini gorme duygusunun kalkmast ve kendi fiillerini
gormemesidir”®. “Kulluk ve tevhit, amaca ulastiran birer vesiledir. Bunlardan
biri, Allah’a isimleri ve sifatlar1 ile O'na yonelmek, digeri de O'na kullukla
yonelmektir”¢. Kulluk ve tevhidin 6ziine, ihlds denilen inancta ve fiillerde
sadece Allah’1 bilmek ve gérmek olan ahlaki bir istiinliikle kavusulabilir. Insan
inangta ve fiillerde sadece Rabbini goriirse, O'na tam bir inancla baglanabilir ve
samimiyeti yakalayabilir. Inang ve fiillerde kendisini goriirse, samimiyet ve
tevazudan da uzaklasgabilir.

Insan, inang ve fiillerde sadece kendisini goriirse ve bu manada samimiyet
ve tevazudan wuzaklasirsa, ihlds anlayisindan sapar. Bu noktada “Allah
Teala’dan baska bir mahltk icin yapmacik bir sey islemek, sadece insanlarin
ovgilistinii kazanmak, onlar tarafindan sevilmeyi arzulamak ve Allah Teéald’ya
yaklasma niyeti disinda herhangi bir mana ve maksat tasimak, ihldsa manidir.
Insanlar, ihlaslarinda ihlas gordiikleri zaman ihlaslari ihlasa muhtag olur. Zaten
ihlasli kimse, ihlas {izere olur. Fakat bunu gormez, goriirse ihlas1 eksiktir.
Samimi oldugunu diistinmekten kaynaklanan kibir duygusunu iginde
tasimaksizin samimiyetle ve gercek bir diiriistliikle calisan ve ibadet bilinciyle
gayret eden bir kisi icin vicdan melekesi canlanir. Bu noktada “vicdan, yapilan
ve duistintilen eylemlerin dogru veya yanlhs olduguna karar veren icsellestirilmis
ahlaki ilkeler toplamidir”’. “Aymi zamanda vicdan, dogru ile yanlisi ayirma
sezgisi ve yetenegidir ki, ahlaki degerlendirmeler ve referanslar hep vicdanla
sekillenir”8. Samimi ve diiriist bir ¢alisma disipliniyle islerini ve ibadetlerini

3 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim Sanat Yaymnlari, Ankara, 2000, s. 576.

¢ Ankaravi, a.g.e., s. 252.

5 Serrac Tasi, el-Liima fi Tarihi’t-Tasavvufi'l-Islamiyyi, Daru’l-Kiitiibi’l {lmiyyeti, Beyrut, 2001, s. 221.
6 {bn Kayyim Cevziyye, Medaricu’s-Salikin, Darii'n-Nifas, Beyrut, 1979, s. 30.

7Budak, a.g.e., s. 810.

8 C. Langston, Conscience and Other Virtues, The Pennsylvania State University Press, Pennsylvania,
2001, s. 176.
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yerine getirme bilincini gelistigi icin ihlash bir kiside, dogru ile yanlisi ayirt
etmeye yonelik deger yargilari da en tist diizeyde tecriibe edilebilir.

1.2. Ihlas Anlayisinin, Catisma ve Asagilik Kompleksi Uzerindeki
Psikolojik ve Terapik Etkileri

Samimiyet ve diiriistliigiin 6lgiisii olan ihlas icin ti¢ belirti, onun gercek
kalitesini gosterir: “Kisinin nezdinde halkin 6vmesi ve yermesinin esit olmasi,
amelde ameli gormeyi unutmak, amelin ahirette sevap gerektirdigini de
unutmak”?. Thlasmn zidds, riyadir. “Riyanin da ii¢ temel sebebi vardir: Oviilme
arzusu, yerilme endisesi ve baskalarinin elindeki nimetlere goz dikmedir. Bu
sebepleri ortadan kaldirmak, ilim ve amel sayesinde miimkiindiir. Buna gore
insan bilmelidir ki, riya ameli mahveder; uhrevi ziyana sebep olur. Bir insan
yaptig1 isi, gercek bir samimiyetle sadece Allah’in rizasini ve sevgisini kazanma
amaciyla yaparak, insanlar tarafindan 6viilme arzusu ve yerilme endisesini
kalbinden cikarirsa i¢ diinyasindaki mantik-duygu dengesini olusturabilir. Bu
nedenle ihlds sayesinde insan, mantik-duygu dengesini olusturarak ruhsal
catismalarini (conflict) etkisiz hale getirebilir. “Bu yontiyle catisma, en genel
anlamuyla birbiriyle uyusmaz olan iki gii¢-diistince, duygu ve diirtii- arasindaki
karsitliklardir”10. “Duygusal catismalar gerilim, bas agrisi, i¢ gerginlik ve
huzursuzlugun en temel sebebidir”™. Bu karsitliklar, zihin ve goniil dengesini
kuramamis insanlar agisindan bir bunalim nedenidir. Bu nedenle ¢atigsmalar,
insanin hayat kararlarimi ve yasam enerjisini daraltan bir etkiye sahiptir. Bu
acidan ihlas anlayisi, kiside gercek samimiyeti, iyi niyeti ve hedef-amel
bitiinltigtint ortaya cikartarak ve onda zihin-goniil dengesini olusturarak onu
hayata dair kararlarinda ve yasam enerjisinin saglanmasinda tedavi edici bir
etkiye sahiptir.

Insanlara yaranmak ve onlarin verecegi degeri hesap ederek ibadet etmek,
sadece riyadir. Gercek samimiyet ve iyi niyetten uzaklasarak bir isi yerine
getirmek veya bir isi yaparken insanlarin ne diistinecegini veya ne soyleyecegini
hedefleyerek bir isi yapmak ihlasin ruhuna aykiridir. Sadece insanlarin ne
diistinecegine odaklanarak gercek samimiyet ve iyi niyetten uzaklasarak bir isi
yapmak insandaki asagilik kompleksinin bir sonucudur. Ciunki “Asagilik
kompleksi, insanin genel anlamiyla yetersizlik veya asagilik duygularini ifade
eder. Bu kompleks, insanin bagkalartyla veya belli bir standartla kendisini
karsilastirma temelinde kisinin kendine yonelik olumsuz, elestirel tutumu veya
duygular1 olarak tasvir edilir”’2. “Bu noktada asagilik duygusu, kisinin
kendisini bagkalariyla kiyas ederek kiiciik gormesine; onlardan yetersiz,
yeteneksiz ve zayif hissetmesine ve insanlarin kapasite ve yeteneklerini kendisi

 Abdiilkerim Kuseyri, Risaletii'l-Kuseyri, Daru’l-Hayr, Beyrut, 2003, s. 290.

10 Budak, a.g.e., s. 178.

1 Carl Gustav Jung, Human Sembollers, John Moores Press, London, 1964, s. 80.
12 Budak, a.g.e., s. 95.
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icin hayali bir diisman gormesine neden olabilir”’. Bu nedenle asagilik
kompleksi, samimiyetsizlik duygusuyla beraber isi gercek amacindan ve Hak
rizasindan saptirarak gosteris duygusuyla yapmanin neticesidir; onlara motive
eden temel duygusudur. Saygi ve tevazu icerisinde Allah huzurunda egilerek
haddini bilis; samimiyet ve iyi niyet icerisinde bir isi ve sorumlulugu kucaklayis
asagilik kompleksinin en etkili ilacidir.

1.3. Thlas Anlayisinin, Empati Giicii Uzerindeki Psikolojik ve Terapik
Etkisi

“ihlas, Allah Teala ile kul arasinda bulunan bir sirdir: Melek bilmez ki
sevabini yazsin, seytan bilmez ki agiga cikarsin, nefsin, haberi olmaz ki onu
vesile yaparak kendini begensin”!4. Bununla beraber “Thlas, kulun her seyden
kesilerek Yiice Allah’a yonelmesi, isledigi her isten dolay1 O'na donmesi ve her
fiilini bir tevbe sebebi olarak gormesidir. Muvaffak kilan gercek gii¢ ve kuvvet
sahibi Allah’tir”15. Gosteris, makam ve sayginlik kazanmak icin insanlar katinda
glizel goriinme istedigi gibi her tiirlii art niyetten arinmis dindarlik, Allah’a ait
ve layik olan dindarliktir. Samimiyet ve iyi niyetten beslenen ve gosteris,
makam ve sayginlik kaygisindan uzak dindarlik, 6ziinde ihlas anlayisinin
oldugu bir dindarliktir. Oziinde ihlas anlayisinin bulundugu bir dindarlik,
insana ilahi biitiinlesmeyi yasatirken insanlik ailesiyle de ortak degerler sistemi
yasadig1 esnada ona empati yetisini kazandirabilir. “Zaten empati; kisinin baska
insanlarin psikolojik yapilarini, duygularim ve diistincelerini sefkat duygusunu
merkeze alarak ve kendini onlarin yerine koyarak hissedilme yetenegidir”6. Bu
yetenek, empatiyi bir kenara koyarak olusturulan bir ihlas anlayisini merkeze
almayan bir dindarlik sistemi acisindan gelistirilemez. Bu nedenle 6ziinde
samimiyet, iyi niyet ve menfaat duygusunu en aza indiren bir dindarlik
anlayisini olusturan ihlas anlayisi, Allah'a teslimiyeti icerirken ayni zamanda
bagkalarinin acilarina, mutluluklarina ve umutlarina da ortak olmayi ve
umutlarini arttirmay1 da hedefler.

1.4. Thlas Anlayisinin, Narsistik Kisilik Bozuklugu Uzerindeki Psikolojik
ve Terapik Etkileri

“Makam ve can sevgisi, methedilme arzusu ve kendini diger insanlarin
igerisinde tistiin gorme 6zellikleri bas gosterince insanda ihlas nuru yavas yavas
sonmeye baslar. Ctinkti Allah, tiim afetlerden arindirilmis amelleri kabul eder.
Ayni zamanda ihlassizliktan meydana gelen manevi hastaliklar ¢oktur. Bunlar
basibos birakilirsa imani yok ederler. Baz1 gedikler birakilinca da seytan hemen

13 M. Gelder, D. Gath, R. Mayou, P. Cowev, Oxford Textbook of Psychiatry, Oxford University Press,
New York, 1996, s. 161.

14 Ebu Bekir Muhammed Kelabazi, et-Taarruf 1i Mezhebi Ehli’'t-Tasavvuf, Daru’l-Kutubi’l-Hmiyyeti,
Liibnan 1993, s. 149.

15 Kelabazi, a.g.e., s. 149.

16 LD. Batson, Distress and Empathy, Journal of Personality, New York, 2006, s. 55.
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oralardan niifuz eder. Allah Teala, menfaatperest ve samimiyetsiz miisliitmana
ofke duyar. Misliman’a yarasan, Allah yolunda O'nun sevgi ve rizasmni
kazanma gabasinda tiim arzu ve taleplerini feda etmesidir”?’. Thlas gergek bir
samimiyet, iyi niyet ve menfaatten uzak saf ve temiz bir kalbin armnmishk
olciisiidiir. Islerdeki samimiyet ve iyi niyetin kalitesi, ihlasla anlasilir. Bu
nedenle “Thlas bir stizektir, isi onunla stizerler. Sirk ve riya bulaniklarini siiztip
ortaya ¢ikartan cevher, ihlastir. Diinya nimetlerini ve menfaatlerini gonliin terk
etmesi, nefsin zithdiidiir. Ahiret nimetlerini ve menfaatlerini gonliin terk etmesi
ise, gonliin zithdiidiir”'8. Menfaatten arinmis, saf, temiz ve katiksiz ruhun 6zt,
ihlastir. Bu manada “Ihlas, ibadet ve davranislari yalniz Allah’a has kilarak
yapmak ve onlar1 Allah'm sevgi ve rizasim kazanma disindaki baska
diisiincelerden temizlemektir”1.

Ihlas saf, temiz, katiksiz bir ruhu olustururken, biitiin davranslar ve
bedensel hassasiyetler bu durumdan etkilenir. Bu noktada “ibn Arabi, ruh-
beden iliskisi baglaminda ruhun bedene gore sekillenmesini, riizgarla riizgarin
ugradigt yer arasindaki iliskiye benzetir. Riuzgar hos kokulu bir yere
ugradiginda, o yerin gtizel kokusunu alir ve tasir. Kotii kokulu bir yere
ugradiginda, kotti kokuyu alir ve tasir. Ruh da, Ibn Arabi'ye goére, benzer
bicimde iyi mizagli bir bedene ugradiginda iyi, kot mizachh bir bedene
ugradiginda ise kotii olur”?. Bu agidan ruhu besleyen ve giizellestiren en etkili
hazine de, ihlas’tir.

hlas anlayisi, samimiyet ve iyi niyet icerisindeki diinya ve ahiret
menfaatlerini asan bir ruh iklimini insa ederken, benmerkezci ve insanin sadece
kendisine asik oldugu ve kendisini yiicelttigi kisilik yapisini en iyi tanimlayan
narsistik kisilik bozukluguna (narcissistic personality disorder) en giiclii darbeyi
vurur. “Narsistik kisilik bozuklugu; gorkemli bir essizlik, onemlilik, yeterlilik
duygulart ve zihnin smirsiz basari kazanma fantezileriyle mesgul olmasi,
baskalarindan stirekli ilgi ve hayranlik gérme ihtiyaci, baskalarinin elestiri ve
degerlendirmelerine kars1 asir1 duyarlilik ama baskalarina kars: empati yoklugu
olarak tasvir edilir. Ayni zamanda narsistik kisilik bozuklugu; baskalarimni
kullanma, asir1 ideallestirmeyle asir1 kiiclimseme arasinda gidip gelme vb.
ozelliklerle tanimlanan bir kisilik bozuklugudur”?'. “Yine narsist kisilik, kibir ve
prestij, bir gii¢ ve yeterlilik duygulariyla asir1 mesgul olurken, ayni zamanda
ben merkezci bir anlayisla hayatini stirdiiriir”22. Thlas anlayisi samimiyet, iyi
niyet, menfaate dayali olmayan saghkli insan ve toplum iliskileriyle kisiyi
gelistirirken, onu “ben” merkezci anlayistan “biz” merkezli bir anlayisa dogru

17 Muhammed Gazali, Miisliiman'm Ahlaki, Ribat Yayinlari, Konya, 1997, s. 103.

18 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l Evliya, (haz. Mehmet Zahit Kotku), Dilek Matbaasi, Istanbul, s. 205.
19 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, s. 169.
20 Tahir Ulug, ibn Arabi’ de Sembolizm, insan Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 300.

21 Orhan Hangerlioglu, Ruh Bilim Sézltigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2003, s. 258.

22 Theodore Mellon, Personality Disorders, John Wiley and Sons Press, New York, 1996, s. 393.
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kaydirir. Boylece ihlas anlayisi, kisiyi hem Rabbiyle hem de iginde bulundugu
toplumla birlestirip biitiinlestirerek icindeki ben merkezci narsist yapiy: tedavi
ve terapi eder.

1.5. Thlas Anlayisimin, Kimlik ve Kisilik Bozuklugu Uzerindeki
Psikolojik ve Terapik Etkileri

Ihlasm 6ziinde samimiyetin, iyi niyetin ve menfaatlerden arinmis bir ruhsal
yapmn esash bir yeri varken riya, kotii niyet ve samimiyetsizligin bir
sonucudur. Ustelik bu samimiyetsizlik, kulun Allah’a karst yapmak zorunda
oldugu ibadetlerde bulunursa, riyanin dini yénden ne kadar tehlikeli oldugu
ortaya c¢ikar. Bu baglamda “Riya, Allah’a ibadet ederken insanlar
amaclamaktir”?3. Héalbuki insanlara yaranmak ve onlarin verecegi degeri hesap
ederek ibadet etmek, sadece riyadir. Ihlas merkezli hayat ve ibadet anlayisi,
ruhsal saghgin ve saglikhh bir toplumun 6n kosuludur. Zaten “Dosdogru
yaratilis dinine inanan kimsenin yapacagt dosdogru biittin ibadetler onu basta
ruhi hastaliklar olmak tizere bedeni hastaliklardan koruyacaktir. Ayrica cesitli
ibadetlerdeki farkli unsurlar da buna yardim edici durumdadir”+.

Ihlas anlayisi, insan1 samimiyetsiz, menfaat merkezli ve gosterise yonelik
patolojik ruh halinden arindirdig1 ve ona birtakim ilahi vasiflar kazandirdigi icin
kisilik bozukluklarinin da tedavi ve terapisinde etkilidir. “Bu baglamda kisilik
bozuklugu (personality disorder); derinlere kok salmis, kisinin genel yasama
ozellikle mesleki-sosyal isleyisinde bozulma veya ruhsal yapisinda bunalti
yaratacak kadar agir olan uyumsuz algilama ve davranma yapisiyla tanimlanan
genel Kkisilik gelisimindeki bozukluklara baglanan gesitli davranis
bozukluklarimin ortak adidir”?. “Kisilik bozukluklari, bir nevi karakter
bozuklugu olarak da tamimlanarak davranislari bozan unsurlari da igine
almaktadir”?. Thlas anlayisi; kisiyi hentiz kesfedemedigi ilahi oziyle
karsilastirdig1 ve kisiyi menfaate dayali samimiyetsiz ruh halinden armdirdig:
icin kisilik bozukluklarinin temelinde yatan karakter zafiyetlerini ortadan
kaldirir. Bu manada karakter zafiyetlerini ortadan kaldiran ihlas anlayis: kisilik
bozukluklarini da tedavi ve terapi eder.

2. Sonug

[hlas, insam samimiyetsiz, menfaat merkezli ve gosterise yonelik patolojik
ruh halinden arindirdig1 ve ona birtakim ilahi vasiflar kazandirdig1 igin ruhsal
mutluluk ve huzurun psikolojik ve manevi kaynagidir. Mesela yasamindan
lezzet alan, kendine sayg1 duyan ve duygu istikrarini yakalayan kisi, hem ruhsal
sagligin bir 6n sartin1 gerceklestirmis olur; hem de psikolojik saghigin 6ziinii ve

2 Mustafa Cagrici, Gazéli'ye Gore islam Ahlaki, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1982, s. 196.

2 Mehmet Bayraktar, slam ibadet Fenomenolojisi, Akcag Yayinlari, Ankara, 1987, s. 28.

% Budak, a.g.e., s. 455.

2 Q. Kernberg, Personality Disorder, New Haven, CT., Yale University Press, New York, 2006, s.78.
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anlamini yakalamis olur. Zaten tasavvufi bakis acisi icerisinde ihlas anlayisy;
narsizm, egoizm, bireysellik, yalmzlik, dislanmislik, yabancilasma, asagilik
duygusu, umutsuzluk vb. olumsuz ruh hallerinin azaltilmasi ve
yatistirilmasinda onemli bir etkiye sahiptir. Cuinkii ihlas anlayisi, insana
samimiyet, iyi niyet, duygu-zihin uyumu, giiven ve biitiinlitk duygusu gibi
psikolojik ve ruhani durumlar kazandirmaktadir. Bu durum da rahatlatici,
teselli edici ve huzur saglayici bir etkiye yol agmaktadir. Bu baglamda imanin,
ibadetin ve samimiyetin 6zii ve koruyucusu olan ihlasin da, kimlik ve kisilik
bozukluklariin, ruhsal catismalarin, {izerinde olumlu psikolojik ve terapik
etkileri oldugu sonucunu sdylemek durumundayiz.
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GELECEK ICIN DAHA FAZLA HIZ FUTURIZM

Dog. Dr. Osman ALTINTAS"®

Oz

20. yy. baslarinda biiytik siyasi yikimlar ve askeri olaylardan dolay: toplumlarin
biiytik ac1 ve sikinti ¢ektigi bilinmektedir. Bu acilarin sonunda insanlar var olan
diizenden kurtulmak, yeni alan ve olusumlara yon vermek icin siki calismalara
girismislerdir. Makinelesme, yasantilar1 degistirmis, bunun sonucunda da
toplum degismeye baslamistir. Insanlar olduklarindan daha doyumsuz,
saldirgan ve hareketli olmaya baslamislardir. Boyle bir donemde Fiitiirizm
akimi ortaya ¢ikmustir. Seslerin, giiriiltiilerin ve kokularin resmi olan akim;
bagiran siddetli kirmizilari, uysal olmayan yesilleri, infilak etkisi yaratacak
sarilari, safran sarilarini, hizin, nesenin, sélenin, en fantastik karnavalin, havai
fiseklerin, sarkili kahvelerin ve miizikhollerin biittiin renklerini mekanda degil
zaman iginde tasarlanmis hareket halindeki biitiin renklerin kullanimini
istemektedir.

Anahtar kelimeler: Gelecekgilik, Hiz, Manifesto.
Futurism, More Speed for The Future
Abstract

There is a fact that societies have been suffering from big political destructions
and military incidents, occurring at the beginning of 20t century: After these
sorrows, people began to try hard in order to get over existing order and
dominate new fields and creations. Mechanization changed life, as a result of
this; society started to change. People become more greedy, aggressive and
dynamic than they were used to be. Futurism emerged at such a time.
Movement that is the Picture of voices, noises and smells wants screamer severe
reds, non submissive greens, yellows which create an explosion effect, saffron
yellows and all colors of speed, joy, feast, most fantastic carnivals, fireworks,
cantabile coffe houses and music halls. In another words, it wants the usage of
all on-the-go colors to have been desingned not in space but in time.

Keywords: Futurism, Speed, Manifest.
1. Giris

Fittrizm akimi makinelesmeyi, sanayiyi ve gelecekte olacak biitiin
yenilikleri destekleyen, hareketin hizini ve dinamizmi yticelten bir akimdir.
Stefan Zweig'in 1943 yilinda “Diintin Diinyas1” adli yazisinda kaleme aldig:

* Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi Giizel Sanatlar Egitimi Boliimii Resim-Is Anabilim Dali,
altintas@gazi.edu.tr
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“Kesintisiz ve durdurulmaz bir ilerlemeye duyulan inang, gercekte o dénemde
dinden daha giicliiydii: Insanlar ‘ilerleme’ye Kutsal Kitap'tan daha g¢ok
inaniyorlardi. Bilim ve teknigin gitindelik hayattaki sasirtici gelismeleri de
onlarin bu inanglarmi hakli gosteriyordu” sozleri bu akim hakkindaki genel
anlayis1 aciklar niteliktedir.! Fiitlirizmin onctileri bu akimin gelip gegen,
birbirleriyle alakali olmayan nesnelerin organizasyonu fikrini benimsemis,
ahlaka, akademizme ve gelenege karsi c¢ikarak dinamik duygularin aranmasi
gerekliligini savunmuslardir (Bigali, 1999:524).

Bu 6ngoriide diinyanin iginde bulundugu bunalimin ve catismalarin etkisi
oldugu dustiniilmektedir. Fiitiirizm akimimin ¢ikis noktasinin farkli oldugu gibi
ilk kendini gosterdigi sanatsal dalda farklidir. Daha 6nceki sanatsal akimlar
gorsel sanatlarin 6nderliginde meydana gelmisti ancak Futiirizm akimi ilk defa
bir sair tarafindan manifestoyla ortaya atilmistir. Yani ilk ©nce edebiyat
alaninda ortaya ¢ikmis daha sonra diger sanat kollar1 tarafindan
benimsenmistir.

2. Tk Fiitiirist Manifesto ve Bu Akim1 Yayma Calismalar1

[k manifestoyu yazarak Fiitiirizm akimini diinyaya ilan eden sair Tomasso
Marinetti’dir. 1990 yilinda Figaro gazetesinde yayinlanan manifestoda (Resim 1);
“Diinyanin tek saglik ilaci savastir. Militarizm, yurtseverlik, anarsistlerin yikici
atilimlar1 ve kadinlarin horlanmas: kutlanmalidir. Miizeler ve kiitiiphaneler
yikilmalidir. Moralizm, feminizm, firsat kollayicilik ve ¢ikarcilik lanetlenmelidir.
Ancak kavga gtizeldir. Saldirgan ve niteliksiz bir saheser olamaz. Siir
taninmayan ve bilinmeyen giiglere karsi saldirgan olmalidir. Diinya yeni bir
glizellikle zenginlesmistir. Yeni giizellik stirattir, hizdir. Motoru giicle sarsilan
ve homurdanan bir yaris arabasi Victoire de Samotrace?dan daha giizeldir”
demistir (Kinay, 1993:248). Her seyde hizi, makinay1 ve diizensizligi yegleyen bu
anlayis kendine 6zgii saldirgan ve dinamik bir sanat anlayisini ¢ne c¢ikarmayi
amaclamustir.

Ayrica, “Su miizelere bir bakin: mezarliklardan ne farklar1 var!.” diye
bagiran, bagirdikca esip giirleyen, etrafina sactig: tiikiirtikler ve 6fke arasinda
miizeleri yikmaktan, kiittiphaneleri yakmaktan s6z eden heyecan dolu sair,
Fiitiirizmi gelecek olarak daha dogrusu Italya'min gelecegi olarak anlatmustir.
Ayrica Italya'nmin gecmisiyle olan bagim koparabilse ileriye dogru biiyiik bir
hamle yapabilecegini de savunmustur (Antmen, 2009:65). Gelecegin
yapilanmasinda ge¢misten kopmanin hamle giiclinti arttiracagi savi ge¢misle
ilgili eserlerin yer aldigi miizelerin de yikilmasmi sanat icin zorunlu hale

1 Norbert Lynton'un Modern Sanatin Oykiisii adli kitabindaki “flerlemenin Goriintiileri” adl
yaziniz giris bolimiinden.

2 Kanath zafer heykeli, Yunan mitolojisi zafer tanricast Nikenin MO 3. yiizyildan kalma mermer
heykelidir. Heykelin bas kismi1 giintimiize kadar gelememistir.
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getirmistir. Avrupa’da bazi kesimler bu akimin yenidiinyaya degil de sadece dar
bir alana (italya’ya) 6zgii olmasim elestirmislerdir.

o

B
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&
&

Resim 1: Le Figaro Gazetesinde ¢ikan ilk bildiri.

Marinetti, hiza ve gelecege ulasmanin yolunu insanlarin makinelesmesi ve
siddetten beslenmesiyle olacagini savunmustur. Fiitiirizm akiminin sanatgilar ve
halk tarafindan kabul gormesi ve daha ¢ok insana ulasmasi igin ugrasmus,
manifestolar yaymlamistir. Sadece dergilerde manifesto yaymnlamakla kalmamis
bircok konferansa da katilmistir. Bu konferans ve manifestolarda insanlara adeta
haykirircasina bahsettigi konularda ge¢misten ve geg¢misin birikimlerinden
tamamen akimin iginde yer alacak sanatgilari kurtarmus, savasi, fasizmi,
makineyi ve gelecegi yiiceltmistir.

Her akim gibi bu akiminda temelleri baz1 felsefi ve siyasi diistincelere
dayandirilmaktadir. Bu akimin temellerini Nietzche'nin “Der Immoralische
Ubermensch” (ahlaksiz iistiin insan)na, “Der Ville zur Macht” (iktidar
hakkindaki irade)ye, “Lebe Gefahrlich” (tehlikeli yasa) soziine, Bergson'un
zaman anlayist ile yine onun “Elan Vital” (yasaml atilim)a ve Georges Sorel’in
“zorlu gilictin teorisi” ve “Action Directe”e dayandirmustir. Esasen Nietzche,
Bergson ve Sorel'in bu diisiincelerini emperyalist Mussolini fasizmi kendine
prensip edinmis oldugundan, bu akim hayat buldugu dénemde Fasist Parti'nin
sanat1 olarak ilan edilmistir (Turani, 1983:519). Tarihsel gelisim siireci i¢inde
sanatin siyasetle olan iliskisinde, ideolojik diistinceler sanati kullanmus,
siirlandirmis  ve giictinti  zayiflatmistir. Ayrica bu akimin endiistri ve
makinenin giiciinii, tretimin hizin1 ve tekniklerini, siyasal giiciin sapik
ongoriileriyle 6zdeslestirilmesi Fiitiirizm’in 6mriinii daha o giinlerde kisaltmis
ve giiniimiize kadar gelmesini engellemistir. Ayni zamanda siyasetin
destekledigi bu sanat hareketi bulundugu cografyadaki sanatin modern ve
giincel yiiziini golgelemis ve gelisimini engellemistir.
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3. Resim, Heykel, Fotograf ve Mimari Sanatta Fiitiirizm

Edebiyatin onciiliigiinde dogan bu sanat akimi daha sonra resim, heykel,
fotograf ve mimari alanlarmi da etkisi altina almis ve bazi sanatgilar1 yandas
olarak kendine ¢ekmistir. Marinetti'nin manifestosundan bir yil sonra (1910
yilinda) resim sanatgilart Umberto Boccioni, Carlo Carra, Luigi Russolo, Gino
Severini ve Giacome Balla Milono’da; 1912’'de Boccioni Fiittirist heykeltiraslik,
Marinetti ve mimar sanatgrt Sant’Elia ise ortaklasa Fiitiirist mimarlik
manifestosunu yayinlamislardir. Resim sanat¢ilarinin manifestosunda 6zetle su
ilkelere yer verilmistir; Her tiirlii taklit formlar hor goriilmeli ve 6zgiin formlar
yansitilmalidir. Ahenk ve giizellik duygularinin hegomanyasma son
verilmelidir. Sanat elestirisi yararsiz ve zararlidir. Biitiin eski sanat konular terk
edilmeli, onlarin yerine gurur ve hizla dolu yasam ifade edilmelidir.
Yenilikcileri sindirmek icin kullanilan deli sifat1 bir seref unvami sayilmals,
hareket ve 151k maddeyi eritmelidir (Kmay, 1993:248). O giinler igin oldukca
ozgiin bu goriisler modern bir sanat anlayisinin ilk isareti olarak biiyiik heyecan
uyandirmustir. Ancak bu soylemlerin oncesinde Severini'nin ilk kez Paris’e
geldigi tarihlerde sanat ortamindaki insanlarin kafalarinin karisik oldugunu ve
baz1 seylerin sadece bilingaltinda tutuldugunu fark ettigini soyler. “Ozellikle o
ilk birkag yil, igimizin ta derinliklerinde kaynayan ikilemin varligiyla yasadik,
bir yandan sen, bildigin sen; 6te yandan tam da yaratici eylem aninda ortaya
¢ikan tanimadigin ama olmaya heves ettigin bir baska sen”. Sanatciya igindeki
catisma duygusu oldukga ac1 vermistir ancak igindeki bu catismay1r William
Blake'nin sozleriyle avutmaya c¢alismistir. Blake, “gatisma olmadan ilerlemede
olmaz” diyordu. Fiittirist bir sanat¢t olan Severini sanatina ve yasamina
celiskileri yerlestirmisti; bu diistince igerisinde bulundugu akimin amaclarina ve
hedeflerine uygunluk gostermistir. Sanatci, Futiirist kuramin temelini olusturan
hareket ve dinamizm ilkesini yalnizca hareket halindeki yaris arabalarinin ya da
balerinlerin resimlerinin yapilmasini éngoérmedigini, oturan bir insanin ya da
hareketsiz bir nesnenin de dinamizm iginde diisiiniilebilecegini ve dinamik
sekilleri cagristirabilecegini dile getirmistir (Antmen, 2009:77). Her maddenin
kendi kiitlesinde var olan ancak duragan enerjisinin aciga vurmasi ve gorsel
olarak sanatci tarafindan ifade edilmesini 6ngormiistiir. Bu goriis enerjinin ve
hareketin disindaki fiziksel varligin benimsendigi bilimsel bir goriistiir.

Sanatg¢t savundugu bu diistince dogrultusunda eserler yapmustir; oturarak
poz veren ancak bu pozun i¢inde hareketi ve dinamizmi izleyiciye gegiren
resimler... Madam S'nin portresi bu anlayisin ¢arpici érneklerinden biri olarak
gosterilmektedir (Resim 2). Bu portrede Madam S'nin goriintiisii riizgar altinda
savrulan agag, yapraklarin kargasasi ve gerici sekil bozukluklar1 yaninda
insanin icinde bulundugu yasama ait trajedileri ¢arpict bir bicimde anlatmustir.
Alanin parcalara boliinmesi, savrulmasi ve diizlemde anlaml ve hareketli bir
biitiin olusturmasi sanatcilarin eserlerinin ortak paydasmi olusturmustur. Bu
sanat anlayis hem kiibizmden etkilenmis, hem de diger akimlar: etkileyen bir
siire¢ gecirmistir.
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Resim 2: Gino Severini “Madam S” 1912.

Taklit ve gecmisin etkisi altinda tiretilen formlara karsi ¢ikan sanatgilarin
basinda yine bu akimin sanatgist olan Kazamir Malevig gelmektedir. Sanatginin
kendi soyledigi sozler ve zaman zaman kaleme aldigi notlar bu durumu
sanat¢inin goziinden gormek ve anlamak adina dnemlidir. Bu notlarmn birinde
goriinmeyen ve bitip tilkenmeyen formlar evrenini gozimiin Oniine
getiriyorum. Sonsuz evren bana goriinmeyende yer aliyor. Ben kendimden s6z
edecegim; ciinkii baskalarinin evrenini nasil tasarladigini bilmiyorum.
Hemcinslerimin her biri evreni kendine gore tasarliyor ve ¢ogunluk hazir lop
olani benimsiyor3... Buradaki hazir lop olandan kastettigi gecmiste yapilan
resimlerin benzerlerini taklit etmek oldugu acikca ortadadir. Sanatci ge¢gmisten
baglarin koparilmasini ve 6zgiin olani savunmustur. Bazi elestirmenler ise onun
1912 yilinda yaptig Fiittirist resimlerinde de daha ¢nceden calistig1 kiibist
akimin etkilerini gérmenin miimkiin oldugunu soylemislerdir. Bu dénemde
yaptig1 resimlerde hizi, dinamizmi ve hareketi anlatabilmek i¢in parcalanmalar
ve koseli hatlar kullanmistir. Buradaki etki kiibizmi andirmakla beraber direk
kiibist akimin icerisinde yer alacak eserler degillerdir.

Bu elestirmenlere gore sanat¢inin diistincesiyle yaptig1 eserlerin celistigi
izlenimini uyandirmas1 kadar dogal bir sey olamaz, ancak: “Fiitlirist Resim
Sergisi olo” ad1 altinda acilan ve Fiitiiristlerin son resim sergisi olan serginin

31914-1915 yillar1 arasinda yazdig yazilar 1927 yilinda Almanya’ya yaptig1 seyahatte orda biraktigi
evraklarin arasinda bulunmus ve 1978 de Ingilizce olarak yaymlanmustir.
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baskosesine biiyiik bir resim asilmustir; beyaz bir zemin tizerine siyah bir kare.
Sergiyi gezenlerde bu resmin agiga cikardigi duygu saskinliktan ¢ok ofke
olmustur. izleyicilerin aklina “Sanatc1 acaba bizimle alay m1 ediyor?” sorusunun
gelmesi kadar normal bir sey olamaz. Hatta duvara asilan ve ne olduguna tam
olarak anlam verilemeyen nesnenin resim olup olmadig bile tartismaya agiktir.
Duvarda asili olan resim bir seyin degil, hicbir seyin resmidir. Sanatg1 yapitina
“Sifir-Bicim” adini vermistir. Bu adla Malevig, yeni sanatin gegmisle biitiin
baglarini koparip sifirdan, hicten baslanmasinin gerektigini soylemistir. Yikicilik
onun sanatinin temel ilkesidir. Eskiyle uzlasmazlik gelenek birikiminin sonuna
kadar eleme yontemine gitmistir (Ipsiroglu ve Ipsiroglu, 2000:54).

Uzaklastik¢a flulasan ve goriilmeyen her sey aslinda goéziimiiziin 6niinde
olan her seyle aynidir. Sifir bi¢im anlayis: ile yola ¢ikan Malevig aslinda gercek
bicimin yalinligina dikkat cekerek sonsuzlugu vurgulamistir (Resim 3). Bicimleri
alisilmis sekillerin disina ¢ikartarak bir diizlemde gizlemesini bilmistir. Bu
gizlilik ve tekil gortintirlik aslinda evrenin ¢ogulcu yasamuyla ilgilidir. Bu
anlayis bugiin modern fizigin temel ilkeleriyle uzlasir. Yasamin ash evrenin her
yerinde degisken bigim ve sekilleriyle cogalarak ve biiyiiyerek devam
etmektedir. Malevig, daha sonra Stiprematizm akiminin temellerini olusturacag:
bu resimle gercekte var olan uzak yasam formlarmi flulastirarak ve ezerek bir
diizleme doniistiirmiistiir.

Resim 3: Kazamir Malevig 1912 yilinda yaptig1 Bicak Ogiitiicii ve 1915 yilinda yaptig1 Siyah Kare,
Sifir-Bigim adli resimleri.

Seslerin, giriltiillerin ve kokularin resmi olan akim; bagiran siddetli
kirmizilari, uysal olmayan yesilleri, infilak etkisi yaratacak sarilari, safran
sarilarini, hizin, nesenin, s6lenin, en fantastik karnavalin, havai fiseklerin, sarkil
kahvelerin ve miizikhollerin biitiin renkleri; mekanda degil zaman iginde
tasarlanmis hareket halindeki biittin renklerin kullanimini istemektedir. Ayrica
kiire, anafor gibi donen elips, sarmal ve sanat¢t dehasmin siursiz giictiniin
bulacag: biitiin dinamik formlarin kullanilmasini da ister (Russolo, 2003:99).
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Bu saydigimiz 6zellikleri Malevi¢'in Fiitiirist akim icinde verdigi eserlerde
gormek miimkiindiir. Bu akimdan sadece Malivi¢ etkilenmemistir. Italyan
sanatci Umberto Boccini de oldukca etkilenmistir. Hatta Marinetti'nin
manifestosundan sonra bu akima resim alaninda ¢nderlik etmistir. Bu alanla
ilgili “Bi¢im ve renk bugiine kadar anlasildig1 anlamda bizi tatmin etmiyor.
Bizim tuvalde goriiniir kilmak istedigimiz evrensel bir dinamizm i¢inde belirli
bir sabit an degildir. Bizim goriiniir kilmak istedigimiz hareketli dinamizm
duygusunun kendisidir. Soyle bir bakin etrafiniza her sey hareket ediyor, her
sey bir kosusturmaca halinde, her sey hizla degisiyor. Gortinen bir sey
gozlerimizin oniinde hicbir zaman sabit durmuyor, aksine bir goriintiyor bir
kayboluyor. Retinanin algiladig1 bir imgenin stirekliligi hareket eden nesnelerin
kendini an be an ¢ogaltmasiyla miimkiin oluyor. Nesnelerin bicimi hizh
titresimler gibi degisip duruyor, delice doniiyor” demistir (Antmen, 2009:73). Bu
anlayis Empresyonistlerin dogasal nesnelerin belirli bir sabit aninin goriintiisii
yerine stirekli bir enerjinin durmaksizin yarattigi hareketli stireci ifade
etmektedir. Bu anlayis evrenin olusum stireci ve yasamin devamlilig: ile ilgili
glizel bir benzerliktir. Evrensel bu hareketlilik ve canlilik bir nesnenin duragan
(6lt) hale gelmesi temelinde saglanan siirekliliktir. Biz buna kisaca yasam
diyoruz. Fiitiirizm bu anlamda biyolojik canliligin dontistimiiyle sagladigt
alanin bicimsel alandaki somutlastirilmis hali olmustur.

Sanatcinin Madde isimli eseri Fiittirist teknikte filozofik anlamli bir yapattir.
Tablonun konusu maddenin giicii ile bu giice egemen olmak isteyen insanin
savasidir. Kompozisyonda gercekten giic harcayan insan temel motiftir (Resim
4). Insan1 cevreleyen 1sinlar bu madde-insan savasina fizik ve filozofik bir anlam
vermektedir (Kinay, 1993:249).

Resim 4: Umberto Boccioni “Madde” 1912.

Boccioni sadece yaptigi resimlerle Fiitiirizm etkisini yakalamakla kalmamus,
ayn1 zamanda bu etkiyi veren heykellerde yapmistir. Sanatginin 1912-14 yillar
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arasinda yaptig1 heykeller nesneleri ve figiirleri belli bir dinamizm icinde
yansitmayl amagclamis, Fiitiirizmin hiza ve harekete yonelik ilgisini adeta
gortiniir kilmistir. Bunun igin dort heykellik bir dizi olusturmustur. Bu dizinin
son asamast “Boslukta Herleyen Tekil Sureklilik Bigimleri” adli heykelidir
(Resim 5). Bu heykelde hareket yanilsamasi yaratmak igin figiirle mekanin
kaynastig1 bir biitiinlitk kurgulamistir.

Resim 5: Umberto Boccioni “Boslukta Herleyen Tekil Stiireklilik
Bicimleri” 1913.

Nesnelerin mekanda stirekliliginin ve uzanisinin kabullenilmesi olarak
tanimlanabilecek fiziksel askinlik ilkesini ilk olarak Boccioni ortaya atmustir.
Carla Carra bundan esinlenmis, renklerle oldugu gibi seslerle ve kokularla da
dile gelen biitiin kozmik gticleri resimle biitiinlestirme olarak tanimlanabilen ve
plastik askinlik dedigi anlayis1 ortaya koymustur. Carra Fiitiirist renkler yani
kirmizilar, yesiller, elips, sarmal, ters ¢evrilmis koni, egik silindir, egik koni ve
elipsvari egriler gibi Futiirist formlar konusunda da stirdinamizmini acikca
ortaya koymak icin Oneriler ileri stirmiistiir. Bu secimiyle ressam klasik
donemlerin bas tacit ettigi statik formlar1 mutlak olarak reddettigini
belirtmektedir. Bu formlar yatay ve diisey net ¢gizgiler, dort kose agilar, piramit
ve kiiptiir (Onimus, 2003:95).

Fittrizmin ongoriilerinden statiklige karsithk hareketinin ne oldugu
nesnelerin kendi var olan bicim tasmalar;; kendinden disa dogru uzam
hareketleri-bitimlilik; tomurcuk dogmalar1 gibi bir karsitlik olusturmustur.
Ozellikle heykellerde bu anlayis daha belirgindir._ Ancak dogada,
donustiirtilmiis nesnede veya endiistriyel bir objede statik bir bigim var midir?
Bunlar: bugiin tiimiiyle dogrulamak miimkiin degildir. Her nesne kendi icinde
sakli olan enerjisini dinamik bir bigime doniistiirme potansiyeline sahiptir. Asil
sorun sanat¢inin bunu fark etmesi, ifade bicimindeki anlayis yetisi ve
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vurgusudur. Bu resimdeki kargasa ve bilinmezlik; gizemli, karanlik bir 6liime
isaret eden statik bir sonla ilgili degildir. Kargasa icinde devam eden degisken
ve dinamik bir yasam seriivenine isaret etmektedir.

1904'te Carra, Farini sokaginda oldiiriilen anarsist Galli'nin cenazesine
katilmistir. Bu arada o dénemde yasanan carpismalar ruhunu ¢ok etkilemistir.
Bu etkiyle daha sonra “Anarsist Galli'nin Cenaze Toreni” adimi verdigi ilk
Fiitiirist tablosunu yapmustir (Resim 6).

Resim 6: Carlo Carra “ Anarsist Galli'nin Cenaze Toreni”.

Resimde gomiilmesi bircok kargasaya neden olan italyan anarsistin cenaze
toreni tasvir edilmistir. Her tiirli baskaldirtyr ve anarsik olayr olumlu
karsilamay1 sanat anlayislarinin geregi sayan Fitiiristler icin bir anarsistin
cenaze toreni tasvire deger bir konu olmustur. Kompozisyonda jestler, 1s1k ve
hareketler dinamiktir. Ozellikle hareketlerin degerlendirilmesi tabloda 6n
planda gortinmektedir (Kmay, 1993:250). Sanatginin anarsiye kars: ifade algisi,
anarsiye ovgiliden cok statik diizen icindeki her an yenilik¢iligin oncultigi
yoniinde olmustur.

Bu anlayisla akimin igerisinde Siirdinamizm’le ilgilenen sadece Carra
degildir. Balla’da statik formlar1 reddetmis ve nesnenin hareketini yticeltmistir.
Bunu en iyi anlattig1 calismalarindan bir tanesi “Tasmali Kopegin Dinamizmi”
adli calismasidir (Resim 7). Sanatgi duyumlarla ilgileniyordu: parcalama ve
renkleri kullanarak temsil ettigi hiz, ugus, hareket ve 1s1k. Sanatct bu anlayisiyla
Divizyonizm’den Kiibizm’e, oradan da keskin bir soyutlamaya ulasmistir
(Cumming, 2008:374). Hareketin yticeligi plastik olmaktan cok endiistrilesen
diizendeki makinenin zenginligi ve dretimin insan yasami tzerindeki
etkilerinden kaynakli bir ¢vgtidiir. Bu hareket insanin evreni tanimasina yol
agmustir. Hizin insan yasamina getirdigi biiyiik degisiklik ve gelisen teknoloji
yeni yasam alanlarinin kesfine onciilitk edecektir. Ayrica yeni evrenlerin
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bilinmesi her seyin degismesine yon verecek yeni bir baslangica vesile
olmaktadir. Bu yonelis yeni bir zaman diliminde, topyektn yeni bir sanat ve
yasam alani demektir. Bu alanin seriivenleri de, insan tipide ve diger yasam
formlarinin hepsi de degisecektir. Bu anlamda statik kavrami aslinda dogaya
ters bir anlayisin tirtintidir. Statik hicbir sey yoktur. Dongti, degisim ve hiz
zamanu Olgiilebilir kilan yegéane sonsuzluktur.

Resim 7: Giacoma Balla “Tasmali Kopegin Dinamizmi” 1912.

20. yy. baslarindaki buiytik siyasi yikimlar ve askeri olaylardan dolay:
toplumlarin biiytik ac1 ve sikinti gektigi bilinmektedir. Bu acilarin sonunda
insanlar var olan diizenden kurtulmak ve yeni seylere yon vermek igin siki
calismalara girmislerdir. Makinelesme yasantilar1 degistirmis bunun sonucunda
da toplum degismeye baglamistir. Insanlar olduklarindan daha doyumsuz,
saldirgan ve hareketli olmaya baslamislardir (Akalin, 2013:140). 18. ylizyilin
sonlarinda 19. ytiizyilin baslarindaki bu endiistri déoneminin gelismesi giderek
stiper teknolojinin tam tersi, eskinin hareketlendirdigi insan1 daha monoton ve
duragan bir yasam bicimi icine sokacaktir. Bunun ilk isareti olarak bilgisayar
teknolojilerinin fiber optik hizi sayesinde hizlanan teknolojinin yavaslayan ve
tembellesen bir insan yaratma icinde olmasidir. Teknoloji kendi hizim
yaratirken nesneleri ve canliyr daha statik bir eylem iginde kalmaya mecbur
etmistir.

Boyle bir donemde sanatla ugrasan Bragaglia’da diger futiirist sanatcilar
gibi bu yikim, siddet, hareket ve hizdan etkilenmistir. Bu sanatc¢inin ¢ok yonlii
bir sanat egilimi oldugu bilinmektedir. Bunun nedeninin en basinda babasinin
film stiidyosunda ¢alismasi gelmektedir. Sanat¢i kameraya ve ondan elde
edilebilecek efektlere hakim oldugundan dolay: Fiitiirist sanatcilarin resim ve
heykelde yaptigi hiz yakalama yontemlerini fotografla yapmaya caligmustir.
Bunun i¢in sanat¢1 hareketin dinamik kaydimi gerceklestirmek i¢in uzun poz
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siireleri kullanmustir. Bu sanatgimin fotodinamizm c¢alismalarindaki amaci,
gercegi ve maddelesmekten ayrilmayr yansitan goriintiiller tretmektir.
Bragaglia'min galisma prensibini yine kendi sozii olan “Insan ayaga kalktig1
zaman koltugu hala kendi ruhuyla doludur” séziiyle aciklayabiliriz (Akalin,
2003:141). Kiitlelerin yer degisimindeki ozgiil agirhiklarin tiimiiyle
aktarilamadig1 bilimsel sani bu goriisle paralel benzerlikler gostermektedir. En
azindan varligin varlik i¢inde belli bir siire devam eden etkisini anlatmaktadir.

Berger'in gorme bicimleri adli kitabinda Dziga Vertov'un, fotograf
makinesini insanlastirarak aktardig1 yazi Bragagliamin fotografla ugrasmasin
ve fotograf makinesiyle hizi yakalama istegini adeta 6zetler gibidir. Bu yazida
“Bir goztim ben. Mekanik bir gbz. Ben, makine, size ancak benim gorebilecegim
bir diinyay1 agiyorum. Kendimi bugiin de, bundan sonra da insana 6zgii o
hareketsizlikten kurtariyorum. Hi¢ durmadan hareket ediyorum. Nesnelere
yaklasip onlardan uzaklasiyorum. Stiziiltip altina giriyorum onlarin. Kosan bir
atin agz1 boyunca kosuyorum. Diisen, yiikselen nesnelerle birlikte diistip
kalkiyorum ben de. Karmakarisik hareketler, en karmasik biresimler iginde
hareketleri sirayla kaydederek donen benim: Makine. Zaman ve yer
smirlamalarindan kurtulmusum; evrenin her bir noktasini, biitiin noktalarini,
nerede olmalarini istiyorsam ona gore diizenliyorum. Benim yolum, diinyanin
yepyeni bir bicimde algillanmasina giden yoldur. Boylece size bilinmeyen bir
diinyay1 aciyorum” (Berger, 2012:17).

Bragaglia’da izleyiciye bilinmeyen bir diinyanin yani hizin kapilarini ¢ektigi
fotograflarla agmaya galismistir. Sanatginin yakalamak istedigi etkiyi 1913 tarihli
“Keman yaymin ritimleri” adli calismasinda gérmek miimkiindiir (Resim 8). Bu
fotografta gortuldugt gibi makinenin poz stiresini uzatmis ve 1s181n etkisiyle
keman sanatgisinin biitiin el hareketlerini kaydetmistir. Kemancinin sol ve sag
eli kemanin yay1 bircok konumdayken onun disinda kalan yerler hareketsiz ve
net bir sekilde ¢tkmustir. Boylece sanatg1 hiz ve dinamizm etkisini yakalamay1
basarmistir. Bu bir anlamda nesnenin hareket araliklarinda kalan zamanin
ifadesidir. Nesnenin hareket noktastyla vardigi nokta arasinda ugradig: bigim
degisimlerini yansitmak olarak da algilanabilir. Bu fotografa gecen zaman
icindeki yasam seriiveninin sonunda nesnenin aldig1 formlarin etkisiyle keman
yayinin sesi izleyici tarafindan duyumsanmaktadir.

Akimin i¢indeki tek mimar sanat¢i Antonia Sant’Elia’dir. Sanat¢inin tek
mimar olmasi ona ayrica bir 6zellik katmaktadir; ancak sanat¢t akimin igindeki
en talihsiz sanatgidir. Talihsizliginin nedeni; yaptig1 biitiin projelerinin sadece
kagit tizerinde kalmis olmasi, uygulamaya gegirememesidir.

Bulundugu donemin c¢ok otesini gormiis ve bu dogrultuda projeler
cizmistir. Binalarin hareketli ve parlak dis cepheleri, elektrik santralleri,
normalde olmasi gerekenden daha genis yollar, ucak ve trenler icin istasyonlar,
modern sehrin sembolii olan otobanlar yaparak bilime ve teknolojiye olan
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bitmez tilkenmez hayranligint ortaya koymustur. Fiitiiristler gelecegin
diinyasini ortaya koymaya calismislar ve kendi dénemlerinden gelecege 1s1k
tutmak istemislerdir. Bu 1simadaki en parlak sanatgilardan birisi de Eli'dir. Bu
sanatcl ¢izimlerinde yillar sonrasm gormiistiir. Yasadigi donemde titopya
olarak goriilen ve cogu kisi tarafindan imkansiz olarak nitelendirilen sehir
planlarinin, gokdelenlerinin, otobanlarinin, havalimanlarinin ve tren
istasyonlarinin benzerlerini giiniimiizde gorebilmekteyiz. Fiitiirist sanatgilarin
en giizel soylemlerinden biri olan “bir gelecek diisti Futiirizm” adeta sanatginin
diinyasin1 anlatir sekildedir. Gergekten Elia icin mimari gelecek duisudir ve
diislerindeki sehirleri kagida aktarmigtir (Resim 9).

Resim 8: Anton Giulio Bragaglia “Keman Resim 9: Sant’Elia'nin Eskiz Calismas.
Yaymun Ritimleri” 1913.

4. Sonug

Gombrich, “Insanlar ‘Modern Sanat'tan séz ederken genellikle gecmisin
gelenekleriyle baglarmi tamamen koparmis ve o ana dek higbir sanatginin
yapmay1 bile dislemedigi seyler yapmaya calisan bir sanati diistinmiislerdir.
Bazilar1 ise gelismeden yanadir ve sanatinda kendisini yenilemesi gerektigini
ileri stirmiislerdir. Bazilar1 da ‘eski giizel giinler’ sloganini tercih eder ve
modern sanatin tamamen yanlis oldugunu diistintirler. Ama durumun gergekte
¢ok daha karmasik oldugunu, modern sanatin da tipk: eski sanatlar gibi belirli
sorunlara bir tepki olarak dogdu oncelerden de bilinmektedir” der. Cauquelin
ise; “Tiiketim toplumun modern sanat modeli ile iletisim toplumu arasinda
giicli bir kopus vardir. Bununla birlikte, “modern”likte birgok gosterge, seylerin
yeni bir durumuna ulagsmay1 éngoérmektedir. Gergekten de toplumsal ve siyasi
alanda kuramlar bazen wuygulamalar1 dayatmakta, buna karsiik sanat
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alanindaki kopma hareketi ilkin uyumu bozan ve uzaktan yeni bir gercekligi
aciklayan uygulamalar1 ve yalin figiirleri sik¢a ortaya koymaktadir. Bu
betimleyici figtirler “kiricilar” olarak adlandirilmaktadir” der.

Bu yazida ele alinan Fitirizm akiminin geneline bakildigi zaman:
gecmisten gelen birikimleri, sanatsal {iisluplari ve dayatmalar1 yok sayma
eylemine gitmistir. Bu diistince sistemi sadece sanatla sinirli kalmamis siyasete
de etki etmistir. Kisa omiirliide olsa yeni bir sanat dilinin olusmasina vesile
olmus ve kendisinden sonra ¢ikacak olan bir ¢ok avangart akima onctiliik
etmistir. Bu 0zelliklere bakildig1 zaman Fiittirizm akimi da Gombrich'in
bahsettigi yeni bir akimin ¢ikmasi belirli soruna tepki ve Cauquelin’in bahsettigi
“kiricilar” kavramiyla uygunluk gostermektedir. Ayrica bu akim olustugu
zamanindan gelecegin diinyasini hissetmis ve bu diinyaya hiz, hareket, devinim
ve i¢inde baridirdig: enerjiyle yol gostermeye devam etmektedir.
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Osmanli Devletinde, modernlesme stirecinde, topraklar1 genisletme amach
taarruz yerine, topraklarmn korunmasi amach savunma ilkesi 6ne ¢ikmistir. Bu
amagcla olusturulan redif tegkilati, var oldugu siire icinde, ordu sisteminde
gorevini etkin sekilde stirdiirmeyi hedeflemistir. Teskilat ile belirli yasa kadar
erkek niifusunun her an savasa hazir olmas, tilke biittinliigtiniin korunmasi gibi
devletin gelecegini diistinen amagclar gidiilmustiir. Redif teskilatinin Anadolu
genelinde dagilimi askeri mimari Orneklerin sergilenmesini saglamustir. II.
Abdulhamid doneminde, askeri yapi insasina biiyitk onem verilmistir. Bu
yapilardan biri de redif birliklerinin ihtiyac1 olan elbise, silah ve arag gerecin
depolandig1 “debboy” olarak adlandirilan askeri depolardir. Bu calismada
Sereflikochisar Redif Deposu mimari karakteristikleri ele alinmis, tarihi
belgelere dayali yapim stireci aktarimistir.

Anahtar kelimeler: redif, redif deposu, Sereflikochisar Redif Deposu.
Kochisar Soldier Battalion Depot
Abstract

Instead of an attack aimed at expanding the territory, the defense principle
having the goal of protecting territory came to the fore during the
modernization process in Ottoman Empire. The soldier battalion formed for this
purpose aimed at sustaining its function effectively in the military system.
Additionally, by the aid of this battalion, the goals thinking the future of the
government such as making the male population up to a certain age ready for
the war at any moment and the protection of the territorial integrity were
intended. The distribution of the soldier battalion in Anatolia provided the
exhibition of the military architecture samples. The construction of military
buildings had great importance in the period of Abdulhamid II. One of the
building types among these buildings is the military depots named as “debboy”
in which clothes, weapons and vehicles necessary for the soldier battalion were
stored. In this study, the architectural characteristics of the Sereflikochisar
Soldier Depot were studied, and the construction process depending on the
historical documents was explained.

Keywords: soldier, soldier depot, Sereflikochisar Soldier Depot.

* Bu calisma Yiiksek Mimar M. Mithat Ozgen’in 07.11.2013 tarihinde kabul edilen “Osmanli Devleti
Ordu Sisteminde Redif Tegkilati ve II. Abdiilhamid Dénemi Redif Binalar1i” baglikli doktora tez
calismasidan bilgiler icermektedir.

** Dr. Selguk Universitesi Fen Bilimleri Mimarlik Anabilimdal: mmithatozgen@hotmail.com
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1. Giris

Osmanli Devletini kiiciik bir beylikten ti¢ kitada hiikiim stiren bir
imparatorluk durumuna getiren en Onemli unsularin basinda, ordusu
gelmektedir. Kurulus yillarinda ordu, ihtiya¢ duyuldukca sefere cikan ve atl
asiret kuvvetlerinden teskil edilmistir. Her fetih sonrasi genisleyen topraklar,
ordunun da genisleme gereksinimini ortaya g¢ikarmistir. Bu ihtiya¢ Kapikulu
Ocag1 ve Timarl Sipahi teskilatinin kurulmasiyla karsilanmistir.

XVI. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, yiiriirlitkte olan kanunlarin ordu
icindeki gruplarin ¢ikarlarini olumsuz yonde etkilemesiyle baslayan bozulma
stireci XVIIL. ytizyilda Avrupali devletlerin askeri {iisttinliiklerinin kesin kabulii
ile doruga ulasmustir. II. Mahmud doéneminde yeniceri ocagmin kanli bir
bicimde ortadan kaldirilarak 1826 tarihli kanunname ile Asakir-i Mansure-i
Muhammediyye ordusunun tegkili ordu sistemindeki modernlesmenin dénim
noktasidir?.

1876 yilinda II. Abdiilhamid’in tahta ge¢mesinden sonra, 1881 yilinda
yapilan diizenleme ile 240 olan redif taburu sayist 384’e cikarilmustir2. II
Abdulhamid doéneminde, askeri yapi insasma biiyiitk 6nem verilmistir. Bu
yapilardan biri de redif birliklerinin ihtiyaci olan elbise, silah ve arag¢ gerecin
depolandig1 “debboy” olarak adlandirilan askeri depolardir.

Bu calismada bugtine kadar Ticaret Lisesi olarak kullamilan ve
Sereflikochisar Belediyesi Baskanliginca miizeye doniistiirtilmesi planlanan,
ozgiin islevi Osmanli doneminde redif teskilatinin depolama amacima hizmet
olan Kochisar Redif Deposunun tarih perspektifinde mimari karakteristik
ozellikleri ele alinmis, Anadolu'nun birgok yerinde yapilmis olan bu binalarin
bir 6rnegi analiz edilmistir.

2. Osmanli1 Devletinde Askeri Teskilatlanma ve Redif Teskilat1

Ordunun kelime anlami, hakanin karargdhi demektir. Divan-1 Liigat-it
Turk’te hakanin oturdugu sehir, Dede Korkut'da Han'in ve Bey’in karargahi
karsilig: olarak kullanilmustir3. Tuirk tarihindeki en 6nemli devletlerden biri olan
Osmanli Devleti, Anadolu Selguklu Devletinin bati smrlarinda, Bizans
Imparatorlugu’na komsu olan bir ug beyligi olarak tarih sahnesine ¢ikmustir.
Osmanli Devleti diger Tiirk devletlerinin de oldugu gibi, askeri esaslar {izerine
kurulmus ve o sayede genislemis bir imparatorluktur. Osmanhlarda uzun yillar

1 BOA, HAT, nr. 1418/57990 “Asakir-i Mansure Kanunnamesi” ve BOA, HAT, nr. 1418/57987
“Asakir-i Mansure-i Muhammediye ordusunun kurulus, teskilat ve nizamina dair kanunname”.
Kanunnamenin cevirisi i¢cin Hamza Keles, “Asakir-i Mansure-i Muhammediye Kanunnamesi, Mart
2006 Cilt:14 No:1 Kastamonu Egitim Dergisi, 227-240

2 Cahide Bolat, Redif Askeri Teskilati, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Ankara, 2000, s: 108

3 Kasgarli Mahmud, Divanii Liigati’t-Tiirk, (Cev: Seckin Erdi), Istanbul, (2005), s.360.; Suat ilhan,
Tiirk Askeri Kiiltiirtiniin Tarihi Gelismesi, istanbul, Otiiken Yayinlar, (1989), s.171.
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ordu demek devlet anlamma geliyordu*. Bir gelenegin devami olarak
imparatorluk ilk etapta asiret ve beylik donemlerinde bulunduklari bolgeye bir
gorev icin gonderilmisti. 1mparatorluk hentiz bir ug beyligi iken “gaza” icin
savastyor ve topraklarmni genisletiyordu®. Kendilerine bulunduklar1 cografya
“yurtluk” olarak verilmisti. Bu donemde kara kuvvetlerinde yer alan askerler
sinir bolgelerini korumakla ve fetihle gorevlendirilen atli askerlerdi®.

Ertugrul Bey’de asiret, Osman Bey’de beylik, Orhan Gazi'de devlet haline
gelen imparatorluk bu biiytimeye paralel olarak Kara Kuvvetlerini de gelistirip
biiytitiiyordu. Dtizenli bir ordunun tesisinden sonra ilk etapta fetihlerde
kullanilan Tiirkmen gruplardan arttk smir boylarinda yarar saglamiyor ve
bunlara “akinc1”, “deli” deniliyordu’. Devlet fetihlerle ve kendi igerisindeki
yapilan reformlarla ilerleyen dénemlerde daha da biiyiiyecektir. Imparatorluk
Kara Kuvvetleri yine bu biiyiimeden nasibini alacak ve daha da giiclenecektir.
Orhan Gazi déneminde kurulan diizenli ordu giderek giiglenecek ve 1. Murat
doneminde sistemli bir yap1 haline gelecektir®.

[.Murat déneminde ise artan faaliyetler nedeniyle maasl ve devaml bir
orduya gereksinim iyice artmisti. Padisah . Murat tarafindan Acemi Ocaginin ve
Yeniceri Ocaginin kurulmasiyla Kapikulu Ocaklarmin da temeli atilmis
oluyordu. Osmanli Ordusunun ilk daimi muvazzaf birliklerini olusturan
Kapikulu teskilati yaya ve atli olup Selcuklular ve Memliikliilerdeki gibi
hiikiimdarin 6zel birlikleri olarak gorev yapmislardir. Daha sonralar1 Osmanl
Devletinin hudutlar1 genisledikce askeri teskilat1 da hem genisletilmis hem de
cagin gereklerine gore 1slah edilmistir®.

Yeniceri Ocag1 ilk defa Sultan I. Murad zamaninda 1363 yilinda kuruldu. 10
Merkez ordusunun en kalabalik grubunu olusturan Yenigeriler, padisahin
merkezi otoritesinin temeliydi. Yeniceriler sayesinde padisah giiciinii devletin
en ucundaki beylere bile hissettirirdi. Ayrica Yenigeriler Avrupa’nin ilk stirekli
ordusu olma niteligine de sahipti. Ilk Yeniceriler yaya olarak tertip edilmis, daha
sonra Sipahilerde (Stivari) olusturulmustur?®.

III. Selim Zistovi Antlasmasindan sonra Avrupa hakkinda genel bir bilgi
toplamak amaciyla doénemin Viyana elgisi Ebubekir Ratip Efendi'ye

4 Anonim, Tirk Silahli Kuvvetleri Tarihi: Osmanli Imparatorlugu Kara Kuvvetlerimin Idari
Faaliyetleri ve Lojistik (1299 - 1913) / T.C. Genelkurmay Baskanligy, 3. cilt;7. cilt Ankara, (1995).

5 {smail Hakk: Uzuncarsili, Osmanli Devleti Teskilatinda Kapikulu Ocaklari, C.I, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, (1943), s.1-4.

6Stanford ].Shaw, Osmanli imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, C.I, Istanbul, 1982, s.50.

7Shaw, a.g.e., s.51.

8 Uzuncarsily, 1943, s.1-4.

9ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devleti Tegkilatinda Kapikulu Ocaklari (I-IT) Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, (1988) s:570-635

10Mehmet Ali Unal, Osmanli Miiesseseleri Tarihi, Isparta, Kardelen Kitabevi, (1999), s.47.
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Avusturya’nin tiim kurumlarini incelemesini ve rapor etmesini emretmistir. Bu
rapor padisahin fikirlerinin olusmasinda etkili olmustur. Nitekim rapordan
sonra padisah tim imparatorluk erkdnindan bu tarzda raporlar istemistir.
Padisahin bu emri neticesinde yirmisi Tiirk ikisi imparatorluk hizmetinde
bulunan Avrupali olmak tizere toplamda yirmi iki devlet ileri geleni raporlar
hazirlamistir. Genelde askeri konular1 iceren ve devlet adamlarinca sunulan
“1slahat layihalarmin ardindan, mevcut askeri ocaklarin diizenlenmesi, bati
yontemleriyle asker yetistirilmesi (nizam-1 cedit) ve askeri teknik kuruluslarinin
yenilestirilmesi 1slahatlarmin yapilmasina karar kilimmistir??.

Kurulan bu yeni ocagin gerek yenigeriler gerekse de tist diizey yoneticiler
icinde yarattigr huzursuzluk 26 Mayis 1807’de Kabak¢1 Mustafa'nin ¢ektigi bir
isyan ile patlak vermis, Kabak¢i Mustafa'nin, niyetlerinin Nizam-1 Cedid
Ocagimi kaldirmak oldugunu bildirmesi tizerine III. Selim bu ocag: lagvettigini
ilan etmek zorunda kalmis, Levent Ciftligi ve Uskiidar Kiglasindaki birlikler
dagitilmistir. Buna ragmen III. Selim tahttan indirilerek yerine IV. Mustafa
getirilmistir. [leride tekrar buna benzer bir olusumun 6nlenmesi icin III. Selim
1808'de olduriilmiis, cesitli bolgelere fermanlar gonderilerek bu bolgelerdeki
kislalarin yikilmasi, nizam-1 cedide ait silah, miithimmat, arag ve gerecin
hazineye devredilmesi emredilmistir’2.

IV. Mustafa Padisah olduktan sonra ona destek veren yenilik karsitlari,
yenilik taraftarlarini dldiirmeye baslamistir. Bu durum tizerine bu kimseler III.
Selim’'e yakinlig1 ile bilinen Ruscuk Ayami Alemdar Mustafa Pasa’ya
siginmuslardir. Alemdar, tekrar III. Selim’i tahta ¢ikarmak timidiyle Istanbul’a
dogru yola ciktiysa da bu amacinda basarii olamamistir. Zira Sultan IV.
Mustafa kendisini rakipsiz kilmak ic¢in III. Selim ve II. Mahmut'un idamim
emretmistir. Ancak bu durumdan sans eseri saraydaki bir kadmn araciligy ile
kurtulan II. Mahmut olmustur. Alemdar bu durum karsisinda II. Mahmut'u 28
Temmuz 1808 giinii tahta gecirmistir’s.

Imparatorluk tarihinde bu olay neticesinde bir ilk yasanmis, bir ayan
sadrazam olmustur. Alemdar, sadarete gectikten sonra yenigeri ocagin
kaldirmay1 diistinse de muhaliflerini korkutmamak icin bu diisiincesini eyleme
gecirmemistir. Bunun yerine bagka bir fikir gelistirmis ve Nizam-1 Cedid’e
benzer yeni bir uygulama baslatmistir. 14 Ekim 1808 gtinti kurulan bu
kuvvetlerin mimar1 Alemdar Mustafa Pasa’dir. Alemdar Pasa’nin amaci
Yenigeri Kuvvetleri karsisinda yeni bir gii¢ dengesi olusturmaktir. Yenigeri
Ocagin1 kapatip olast bir risk olusturmak yerine Kapikulu Ocaklarinin

1 Enver Ziya Karal, Selim III'tin Hatt-1 Hiimayunlar1 (Nizam-1 Cedit, 1789-1807), TTK. Ankara, 1946,
s.44

12Y{icel Ozkaya, “Orta Anadoluda Nizam-1 Ceditit Kurulusu ve Kaldirilis1”, DTCF Atatiirk’tin 100.
Dogum Yilina Armagan Dergisi, Ankara 1982’den ayribasim, s:534-535

13 {Iber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, Hil Yayinlari, istanbul, 1987, s. 27-28.
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sekizincisi olmak {iizere Nizam-1 cedidin devami olarak nitelendirilebilecek
Sekban-1 Cedid ocagini kurmustur 4.

Ancak 14 Ekim 1808 guinti kurulan ve heniiz ordu sayilamayacak kadar
ufak olan bu kuvvetler 18 Kasim 1808 gitinii “Alemdar Vak’asi” olarak
nitelendirilen olayin akabinde kaldirilmistir. Bu kadar kisa stirmesinin tek ve
degismez nedeni ise yenigerilerin bu yeni kuvvetleri istememeleridir’®.

Sekban-1 Cedid Ordusunu kaybeden II. Mahmud giiglii bir orduya ihtiyag
duyuldugunun farkindadir. Bunun 6ntindeki tek engel yenigeri ocag idi. Bu
dogrultuda ilk etapta Yenigeri Kuvvetlerini kaldiramasa da onlarn
etkisizlestirme yoluna gitmistir. Yenigerileri etkisiz konuma getirmek ve bir
takim dtizenlemeler icin imparatorluk ileri gelenleri ile istisare etmistir. Daha
sonra 28 Mayi1s 1826 giinii 66 tist diizey yonetici ile bir sozlesme senedi (Hiiccet-i
Seriye) imzalamustir. Bu senet bir de fetva ile seri temele dayandirilmustr.
Neticede “Muallem Eskinci” olarak adlandirilan bir tegkilatin kurulmasina karar
verilmistir. Bu yeni orduya asker kaynag1 olarak yeniceri ortalar: secilmistir.
Ellibir yeniceri ortasindan 150 asker almnarak 7.650 mevcutlu bir birlik meydana
getirilmistir?o.

Eskinci Ocaginin kurulmasini miiteakiben, 12 Haziran 1826'da talimler
askeri talimlere baslanmistir. Ancak, yenigeriler bu ocagin kurulmasina yonelik
aleyhte propaganda baslamislardi. Din adamlariin fetvalarina ragmen, kurulan
bu yeni ocagin Kkafirlerin bir taklidinin oldugu ve yenigeri ocaginin
kapatilmasinin planlandigini iddia ediyorlardi. Bu gelisme ile birlikte, 15
Haziran 1826'da, kazanlarim1 Et Meydanina cikararak kazan kaldirdilar ve bu
gelisme tizerine padisah II. Mahmud yeniceriocagini kaldirarak redif askeri
teskilatina uzanan yolda ilk adimi atmistir 7.

Yenigeriocaginin kaldirilmasi ile birlikte 1826 yilinda “Asakir-i Mansure-i
Muhammediye” adiyla Bat: iilkelerinin askeri tegkilatlarina benzer bir ordunun
kurulmasi kararlastirilmistir’®. Yeni ordu sisteminde deneyimlerin artmasi
sonucunda ortaya ¢ikan ihtiyaclarin giderilmesi amaciyla 183419, 183620, 184321,

14 Ortayly, a.g.e., s. 29.

15 Shaw, a.g.e. s:20

16 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, C.XII, Dersaadet, 1309, s.340.

17 Enver Ziya Karal, Osmanl Tarihi, C.V, TTK. 5. Baski, Ankara 1988, s: 146-150

18 Musa Cadirci, “Anadolu’da Redif Askeri Teskilatinin Kurulusu”, Tarih Arastirmalari Dergisi,
1970-1974, 8-12.14-23, s:63-75,

19 Yeniceri Ocagimin kapatilmasindan sonra acele ile olusturulan Asakir-i Mansure-i Muhammediye
ordusunun cesitli nedenler ile istenilen seviyeye ulasamamasi diizenli birlik sayisinin artirilmasimi
engellemekte idi. Ordunun daha giiclii desteklenmesi ve iilke topraklarmin daha etkin korunmasi
amaci ile 1834 yilinda, eski donemde “Eyalet Askerleri” sistemine denk olabilecek “Redif-i Asakir-i
Mansure” isimli ordu olusturulmustur (Musa Cadirci, “Tanzimat'm flan1 Sirasinda Turkiye'de
Yonetim (1826-1839)”, Belleten, C.L1/201, Aralik 1987’ den ayribasim, TTK, Ankara 1998, s:1220)
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18462 ve 18692 yillarinda kapsamli degisikliklere gidilmistir. Redif teskilatt
mesrutiyetin ilanina kadar varligin stirdiirmiistiir.

Redif tegkilati ile ilgili gtintimiizde yapilan ¢alismalar, tarih ve ordu teskilati
baglaminda ele alinmis, bu tegkilatin mali yonetimi, personelin giyim ve kusami
gibi detaylar incelenmistir. Calismalarda, redif teskilatina hizmet sunan redif
kislalari, tabur binalari, cephanelikleri, depo binalar: vb. yapilarin olusumu,
kurgusu vb. mimari bilgilere yer verilmedigi goriilmektedir.

Kalelerden kale mantig1 ile insa edilen kislalara gegisi genel olarak II.
Mahmud doneminde gerceklestiren Osmanli devletinde Redif teskilati i¢in
yapilan miistakil binalar - tabur karargahi, depo (debboy), cephanelik, er kogusu
vb. tekil yapr gruplarmin birlesmesi ile olusturulan kisla kompleksinin ilk
orneklerinden oldugu diistintilmektedir.

Giintimuizde genellikle bilinmemekle birlikte, II. Abdiilhamid déneminde,
hemen her ordu bolgesinde, sancaklara bagl kazalarin biiytiik kisminda, tip
proje mantig1 ile bu tiir yapilar insa edildigi gozlemlenmistir. Ozellikle kaza
merkezlerinde bulunan redif birliklerinin yoklama merkezi gorevini de
tstlenmesi ile bu yapilarin ¢ogunun giintimtizde askerlik sube binasi olarak
kullanildig1 tespit edilmistir. Sinop il sinurlar1 iginde bulunan Boyabat ve
Ayancik, Kastamonu il sinurlar iginde bulunan Kiire, Denizli il simirlari i¢cinde
bulunan Saraykoy Askerlik Subesi binalar1 bunlara 6rnektir. Halihazirda biiyiik
bir kismi askerlik subesi, okul, kamu binasi, miize vb. fonksiyonlarda kullanilan,
bir kism1 metruk, bir kismi ise yikik olmak tizere, Anadolu’da, 33 farkli bolgede,
redif birligi yapisinin tespiti gerceklestirilmistir.

201834 yilinda teskil edilen “Redif-i Asakir-i Mansure” ordu teskilatinda iki y1l boyunca yapilan
gozlemler sonucunda 1836 yilinda cesitli diizenlemeler yapilmustir. Bunlardan baslicalar:
“miinavebe usuliiniin getirilmesi, en az bir boliigiin kalabilecegi kislalarin insasi, Anadolu'nun 5
miisirlige ayrilmasi vb.” Detayli bilgi icin Cahide Bolat, Redif Askeri Teskilati, Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2000, s: 29-37

211843 yilinda ytrtrliige giren “Tensikat-1 Celile-i Askerriyye” Kanununa gore, askerlik stireye
baglanarak 5 sene muvazzaf olarak miiteakiben de 7 sene redif olarak hizmet verilmesi esasa
baglanmustir.Detayl1 bilgi icin bknz: www.asal.msb.gov.tr

221843 yilinda ¢ikarilan “Tensikat-1 Askerriyye Kanunu”nda kura ile asker alinacag belirtilmesine
ragmen, bunun nasil yapilacag: acikca ortaya konulmamistir. Bu nedenle yasanan haksizliklarm
onlenmesi amaci ile 1846 yilinda “Kur'a Kanunu” yiiriirliige girmistir. Detayli bilgi icin Musa
Cadirci, “Osmanlt imparatorlugu’nda Asker almada Kura Usuliine Gegilmesi-1846 Tarihli Askerlik
Kanunu, Askeri Tarih Biilteni, Ankara, Subat 1985, 5.59-75

2 XIX. Yiizyilin ortalarinda, Osmanli Devletine yonelik i¢ ve dis tehditlerin biiyiik oranda artmasi
ordu tegkilatmin daha da giiglendirilmesi zaruriyetini ortaya cikarmistir. Ozelikle Prusya
Ordusunun Danimarka ve Avusturya ordularna karsi aldigi basarilar Osmanli ordusunu da
etkilemis ve ordu sisteminde yeniliklerin yapilmasini zaruri kilmistir. Bu kapsamda, 1869 yilinda
yeni bir Askerlik Kanunu c¢ikarilmistir. Bu kanuna gore ordu kuvvetleri Nizamiye, Redif ve
Mustafhiz olmak tizere ti¢ kisma ayrilmistir. Detal1 bilgi icin bknz: Tiirk Silahlt Kuvvetleri Tarihi, C.
III, 5. Kisim, Ankara 1987 ve www.asal.msb.gov.tr
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Bu yapilar icinde yer alan Sereflikochisar Askeri Deposu, II. Abdiilhamid
doneminde insa edilen redif birliklerine ait depolama ihtiyacinin karsilandig:
depo (debboy) binasi mimarisi hakkinda, siirli da olsa bazi bilgileri elde
edebilmemizi saglamasi agisindan 6nem arz etmektedir.

3. Kochisar Redif Deposu Tarihgesi ve Mimari Nitelikleri
3.1. Arsiv belgelerine gore Kochisar Redif Deposu

Sereflikochisar, Ankara’ya yaklasik 150 kilometre uzaklikta olan bir ilgedir.
flce, Konya, Kirsehir, Aksaray illeriyle komsudur.

Anadolu'da cift kalesi olan sehirlere "Kochisar" denilmektedir. Selcuklular
doneminde ilcenin kuzeyinde ve giineyinde bulunan kaleler ilgeye Koshisar
isminin verilme nedenidir. Daha sonra yorede mukim Serefli asiretinin ismine
izafeten Sereflikochisar ismini almistir. Kokli bir tarihe sahip olan ilge, 1467
yilinda Fatih Sultan Mehmed tarafindan Osmanli sinirlaria déhil edilmistir?+.

Basbakanlik Osmanli Arsivinde Kochisar ile ilgili bulunan 1707 adet
belgeden 288 adedinde tarih bulunmamakta olup belgeler defter niteligindedir.
Geriye kalan 1419 adet belgeden 20/L/1027 (10/10/1618) tarihli “Kengir1 ve
Cendere-i Kochisar Memlahast Ankara vesaire mukataatti muhasebesine ait
defter” en eski, 02/M/1337 (09/10/1918) tarihli “Kochisar'da bulunan Sirp
uyruklu Panteleymon Nicolaevitch adli sahsin Isveg Sefaretinden aldig1 maasla
hayatini stirdtirdtigii” konulu belge ise en yakin tarihli belgedir?>.

Kochisar’'da olusturulan redif tegkilatina iliskin Basbakanlik Osmanl
Arsivinde yapilan taramada, 1 adedi tarihsiz olmak tiizere 36 adet belgeye
rastlanmustir.

Bu belgelerden, tarihi bulunan ilk belge, 29/Ra/1283 (11/8/1866) tarihli ve
“Ikinci Ordu Dairesi dahilinde bulunan Dérdiincii Redif Alayi'nin Koghisar'dan
miirettep {ictincii taburunun celp ve cem'i i¢in mezkur taburun binbasisi ile
gonderilen talimat dairesinde hareket edilerek askerin Rumeli'ye sevkleri”
konulu olup Kochisar'da Abdulaziz (1861-1876) devrinde redif taburu teskil
edildigini gostermektedir.

Bu belgeden sonra karsilasilan 18/Za /1303 (18/8/1886) tarihli ve “Kochisar
Mukaddem Taburu'nun silah altina alindig1 sirada redifler icin alman garik
bedelinde Hazine'yi zarara ugratmasindan dolayr muhakeme altina alinan
Belediye Reisi Hac1 Bekir Efendi hakkinda gerekenin yapilmas1” konulu belge II
Abdiilhamid (1876-1909) donemine aittir. Arsivde bu doneme ait 28 adet belge
daha bulunmaktadir. Bu belgeler genel olarak adli, idari ve imar faaliyetlerine
iligkindir.

2 http:/ /www.sereflikochisar-bld.gov.tr
% Detayli bilgi i¢in bknz: (http:/ /www. devletarsivleri.gov.tr)
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Bu belgeler i¢inde II. Abdiilhamid (1876-1909) dénemine ait olan;

21/S/1305 (02/05/1888) tarihli ve “Kochisar Taburu Dairesi'ndeki redif
askerlerinden Sitinne kasabasinda oldugu tespit edilen Kazoglu Mustafa bin
Hasan'in buldurularak Dersaadet'e getirilmesi” konulu belgede yer alan “Tabur
Dairesi” ifadesi 23 Ekim 1886 tarihinde yayimlanan asker alma kanunu ile
birlikte, redif birliklerinde bulunan subaylarin ayni zamanda askerlik subesinin
islemlerini de iistlenmelerine yonelik yapilan degisikligi desteklemekte, ayrica
Anadolu’'nun bir¢ok ilgesinde redif taburu olarak insa edilen ve gtintimiizde
askerlik subesi olarak kullanimmna devam edilen yapilarin varolus sebebini
ortaya koymaktadir.

28/S/1308 (08/04/1891) tarihli belgede yer alan “Esbkesan kazasinin
merkezi olan Koghisar'a yapilacak bir redif deposunun yar1 masrafinin ahali
tarafindan karsilanacagi taahhiidii tizerine bu deponun kesifname ve haritasinin
Konya Vilayeti'nce tanzimi gerektigi” ifadesi (Sekil 1), ilcede bir depo insasina
yonelik calismalara baslanildigini ortaya koymaktadir. Ancak bu donemden kisa
siire sonra herhangi bir insa faaliyetine baslanip baglanmadigina iliskin bir bilgi
ve belgeye rastlanmamustir.
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Sekil 1. 28/S5/1308 (08/04/1891) tarihli belge (Devlet Arsivleri Genel Miuiduirliigii).

12/Ca/1317 (18/09/1899) tarihli ve “Konya dahilindeki 20 redif taburunun
merkezlerinde bir depo mevcut olup Aksaray, Kochisar ve Bozkir kazalarinda
da t¢ depo insa edilmekte olduguna dair Konya ve kariben insaatina
baslanilmasi1 mukarrer bulunan deponun hitamina kadar eslihanin Diizce'de na-
tamam olan bir cami-i serife konuldugunu mutazammin Kastamonu
Valiliginden cevaben alman iki kita telgrafname. (Harbiye; 121203)” konulu
belgeye gore ilcede bir adet deponun insasina devam edildigi gortilmektedir
(Sekil 2).
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Sekil 2.12/Ca/1317 (18/09/1899) tarihli belge (Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii).

1900 yil1 “Konya Vilayeti Salnamesi’nde Koghisar ilge merkezinde bir adet
Askeri depo yapis1 bulunmaktadir?.

Yukarida belirtilen kaynaklara gore, II. Abdiilhamid tarafindan askeri depo
olarak yaptirilan inceleme konusu yapmin giris kapisiin solundaki bir
mermerde II. Abdiilhamid’in tugrasinin yer aldigi, tugranin altinda 1317 (1899)
yilmin belirtildigi ve solunda "Ketebe-hti Ferit” ifadesinden tugray: hattat
Ferid’in ¢ektigi anlasilmaktadir?” (Fot.1).

Fot.1. Tugra, hattat adi ve tarihin yer aldig1 levha?.

26 Abdiilkerim Erdogan, Adim Adim Ankara, Ankara Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, Ankara, 2008.
271 Hakk1 Konyal, Abideleri ve Kitabeleri ile Sereflikoghisar Tarihi, 1971, s.459-461.

28 Sereflikochisar Belediyesi Baskanliginca, binanin miize olarak kullanimina yonelik hazirlatilan
rolove, restorasyon ve restitiisyon projesi kapsaminda Dog. Dr. Abdullah Karacag tarafindan tanzim
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V. Mehmed (1909-1918) dénemine ait olan bes adet belge iginde yer alan,
26/M/1334 (05/12/1915) tarihli ve “Cerkes Kazasi ile Kochisar Nahiyesi'nde
miilga Redif Depolarimin Hiikiimet Konag: ittihaz edilmek {izere cihet-i
miilkiyeye devrinin istenmesi” konulu belgede Kochisar Redif Deposunun
Hiikiimet Konag1 yapilmak tizere devri istenmis ise de, ayni tarihli ve “Kochisar
Kazasi'ndaki Redif Deposu'nun gerekli tamirati yapilarak Hiikiimet Konag1
ittihaz1 igin talep olunan tahsisatin, sz konusu depo, cihet-i askeriyeden devir
alinamadigindan verilemeyecegi” belirtilmistir. Dolayisiyla depo binas:
belirtilen donemde hiikiimet konag1 olarak kullanilmamugtr.

3.2. Koghisar Redif Deposu Binasinin Mimari Nitelikleri

Sereflikochisar ilgesinde, Ankara caddesi, Saglik Sokak, Giizeloglu Sokak ve
Park Sokagin gevreledigi, 159 ada 1 parselde bulunan taginmaz kiiltiir varlig
olan redif deposu binasinin (Fot.2), askeri amagla insa edilmesi nedeniyle
tahsisinin Milli Savunma Bakanliginda oldugu, ancak muhtemel bir ihtiyag
nedeniyle Milli Egitim Bakanligina devredildigi diistiniilmektedir. S6z konusu
bina yakin zamana kadar Ticaret Lisesi olarak kullanilmistir.

Fot.2. Sereflikochisar ilgesinde redif deposunun konumu?.

Miilkiyeti ~ Sereflikochisar  Belediyesi Baskanliginda olan binanin
kitabesinden, 1317 yilinda tamamlandig1 anlasilmaktadir.

Yaklasik 24,00 m. x 12,00 m. boyutlarinda, kuzeybati giineydogu
dogrultusunda konumlanan ve dikdortgen plana sahip binaya kuzeydogu
cephesinden giris saglanmaktadir (Fot.3). Bodrum, zemin ve birinci kattan
olusan binada giris, Anadolu’da insa edilen benzer binalarda oldugu gibi iki tag
stitun ile tasinan ustii balkonlu bir arkad ile tanumlanmaktadir (Fot.4). Giris

edilen sanat tarihi raporundan alnmustir. Soz konusu belge, Sereflikochisar Belediyesi
Baskanligindan temin edilmistir.
2 Google Earth programindan Mart 2013 tarihinde alinmustir.
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sahanhigma ayni yénden yedi basamakli tas merdiven ile ulagilmaktadir. Insa
edildigi donemde, benzer yapilarda oldugu gibi, birinci katta, giris kapisi
tizerinde bulunan balkonun ustiinde, tiggen alinhik bulundugu ancak bu
alinligin bilemedigimiz bir nedenle yikildigi ve bu tiggen alinligin ortasinda
bulunan ve dénemi simgeleyen II. Abdiilhamid’e ait tugranin, daha sonra bina
ana giris kapisinin soluna konumlandirildig diistintilmektedir.

Fot. 4. Kochisar redif deposu binast giris diizeni.

Tas mimari ile insa edilen yapinin i¢ doseme striiktiirtiniin bugtin herhangi
bir iz olmasa da ahsap oldugu, doénem yapilar1 referans almarak
soylenebilmektedir. Diiz bir topografyada insa edilen bina yaklasik bir metre
zemin kotunun {tizerine konumlandirilmis, kesme tas malzemeden bina ytizeyi
ile farklilastirilan bu ytizeyde bodrum pencereleri yer almustir.

Plan diizleminde, zemin kattaki basik kemerli ¢ift kanatli ahsap giris kapist
koridora acilmaktadir. Koridora agilan sirali mekan diizeni her katta aym
sekilde devam etmektedir. Bu sirali mekanlar bodrum ve zemin katta 4, birinci
katta 3 mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zemin kat ve birinci kat baglantisi
girise gore koridorun saginda yer alan merdiven ile saglanmaktadir. Donem
yapilarinda, ana girisin hemen karsisinda konumlandirilan ve ahsap olarak insa
edilen merdivenin betonarme olarak insa edilmis olmasi, binanin 6zgiin
merdiveninin herhangi bir nedenle (genellikle doseme ve merdivenin ahsap
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olmasi nedeniyle ¢ikan yangilar sonucu kullanilamaz hale gelmesi) kaldirildig:
izlenimini olusturmaktadir. Binanin bodrum katina acik alandan, girise gore sag
yonden tas bir merdivenle baglanti saglanmistir. Merdivenin betonarme olarak
yeniden yapilmasi, yeni diizenlemeyle bodrum, zemin ve birinci katin tek bir
merdivenle baglantisinin saglanmasi gerek yap: striiktiirti gerekse katlar arasi
baglantidan dolay1 sonradan yapildigi diisiincesini dogrulamaktadir. Yeni
diizenleme ile bodrum kata erisim igin dis mekanda yer alan tas merdivenin
kullanilmasina gerek duyulmamaktadir.

Islev degisimi ile binada yapilan mekénsal degisiklikler; her katta koridor
sonuna bir mekan olusturmak ve bodrum katta merdivenin komsulugunda yer
alan mekan bay ve bayan lavabo-tuvalet mekéan olarak islevlendirmek seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Binanin / mekénlarin 6zgiin algis1 bu diizenlemeler ile
bozulmustur (Tablo 1a-b).

Cephe karakteri

Binanin giris yoniinde, zemin katta ve birinci katta, girisin iki yaninda, ticer
adet kemerli pencere yer almaktadir. Binanin arka cephesinde ise, zemin ve
birinci kat icin yedi adet pencere bulunmaktadir. Pencereler sovelerle
tanimlanmaktadir. Zemin kat pencereleri besik kemerli, birinci kat pencereleri
ise basik kemerlidir (Tablo 2). Bu diizen doénemin bir¢ok kamu yapisinda
tekrarlanan bir karakter olarak karsimiza cikmaktadir. Zemin kat dosemesi
altinda, bodrum kat1 havalandiran, tist kat pencereleri ile ayni hizada pencereler
bulunmaktadir. Dénem yapilarinda dairesel ve soveli olarak insa edildigi
bilinen askeri yapilarin tersine dikdortgen olarak goriilmektedir. Bodrum katta
arka cephede yer alan iki adet pencere disindaki tiim pencereler kapatilmistir.
Pencere malzemeleri degistirilmis plastik esasli pencere dogramalar:
kullanilmaya baslanmistir. Mekéanlarin kapilari ise ahsaptur.

Cephede zemin ve birinci kat arasinda, cepheyi daha da belirginlestirme
amaci ile yapildigr distintilen bir silme bulunmaktadir. Duvar ytiizeylerinin
koselerinde tas plastirlar birbirine tas hatillarla baglanmaktadir. Disa dogru
yiizey olusturan plastirlar disinda kalan boliimlerde, duvarin moloz tas
malzeme ile insa edildigi ve stvandig1 goriilmektedir. Ahsap kirma catiya sahip
binanin ¢ati ¢rtiisti kiremit kaplamadir (Tablo 3).

Kochisar Redif Deposu tasinmaz bir kiiltiir varlig olarak tescillidir. Binanin
miize olarak kullanimina yonelik Sereflikochisar Belediyesi Baskanliginca
hazirlatilan r6love, restitiisyon ve restorasyon projeleri Ankara Kiltiir
Varliklarin1 Koruma Kurulunun onayina sunulmustur.

4. Sonug

Osmanli devletinin her cephede savastig1 bir donemde, devletin giiciinii
tasrada hissettirme ve gerekli durumlarda yararlanma amaci ile insa edilen
yapilar arasinda yer alan redif depolarindan giintimiize ulasan Kochisar redif
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deposu tarihi belgeler perspektifinde mimari olarak ele alinmustir. Yapinin redif
deposu olarak isimlendirildigi gerek Basbakanlik Osmanli Arsivinden edinilen
belgelerden, gerekse de vilayet salnamelerinden anlasiimaktadir.

Bina bodrum, zemin ve birinci kattan olusan, dis goriiniis bakimindan
tiggen alinliginin bulunmamasi disinda o donemde insa edilen redif yapilari ile
neredeyse birebir benzerlik gosteren, ancak merdiven ve doseme/tavan
kaplamasinin betonarme olmasi nedeniyle, muhtemelen gecirmis oldugu bir
yangin veya zorunlu islev degisikligi nedeniyle, i¢ planmin 6zgunligini
kaybettigi bir yapidir. Mimari {iislup olarak neoklasik tslubun ge¢ donem
orneklerindendir. Pencere yapisi, giris simgeleri bunun belirleyici
ozelliklerindendir.

Tarihi yapilar kentlere kisilik vermekle kalmayip kentlerin tanitiminda,
kentlerin ekonomik olarak gelismesinde 6nemli rol oynamaktadirlar. Bu yapilar,
gecmisi daha iyi ©grenme ve geg¢mise daha siki sahiplenme kiiltiiriini
asilamaktadirlar. Tarihi bir belge niteligi tasiyan, ge¢mise taniklik eden bu
yapilar, benzerlerinin giintimiizde yapilmasi zor olan nadide eserlerdir. Bu ve
buna benzer yapilarin bir envanter dahilinde kayit altina alinmasi, onarilmasi,
bulundugu yoérenin ihtiyacina cevap verecek sekilde islevlendirilmesi, dolayisi
ile kente kazandirilmas: ile sitirduirtilebilirlik saglanirken kiiltiir ve tarihin
gelecek kusaklara aktarimi da s6z konusu olacaktir. Onemli olan ise kiiltiir ve
tarih varhigmin ozgiunlugiine zarar vermeden yasatma c¢alismalarinin
gerceklestirilmesidir. Tarih bilinci bu tutumu zorunlu kilmaktadir.
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Tablo 1a - Kochisar Redif taburu binasinin réléve projesi kat planlari®.

DEPO DEPO DEPO
wC we
KORIDOR
BODRUM KAT PLANI
o 1 2 3 5
SINIF SINIF SINIF SINIF
ODA KORIDOR i
L] @

ZEMIN KAT PLANI

30 Sereflikoghisar Belediyesi Baskanliginca, binanin miize olarak kullanimma yonelik hazirlatilan
rolove projesidir. S6z konusu proje Sereflikochisar Belediyesi Baskanligindan temin edilmistir.
Binanin Rolove Projesi AFE Mimarlik Mithendislik tarafindan hazirlanmustir.
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Tablo 1b - Koghisar Redif taburu binasinin r6love projesi kat planlar.
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Tablo 3. Kochisar Redif taburu binasi fotograflari®.

Arka cephe Yan cephe

Dis alandan bodruma inen merdiven. Birinci kat koridor.

Bina i¢indeki merdiven. Giris kapist.

31 Metinde yer alan tiim fotograflar, Sereflikochisar Belediyesi Baskanliginca, binanin miize olarak
kullanimina yonelik hazirlatilan rolove, restorasyon ve restitiisyon projesi kapsamimnda Dog. Dr.
Abdullah Karacag tarafindan tanzim edilen sanat tarihi raporundan alinmistir. S6z konusu belge,
Sereflikoghisar Belediyesi Bagskanligindan temin edilmistir.
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ULUS TARIHI KENT MERKEZI TICARET BINALARINDA
MEKANSAL BICIMLENIS

Y. Mimar Betiil ASAR™

Dog¢. Dr. Mehmet UYSAL
Oz

*¥k

Ankara’nin ge¢miste ilk yerlesim merkezi ve ilk ticari fonksiyonlariin
toplandig1r Ulus tarihi kent merkezindeki ticaret binalarinin, 20.ytizyildaki
gelisiminin mekansal ve kentsel olgekte incelenerek, mekansal ve planimetrik
ozelliklerini tespit etmek bu ¢alismanin amacini olusturmaktadir. Bu kapsamda;
Ulus tarihi kent merkezinde 6zellikle yarismalarla elde edilmis, Ulus Meydam
cevresinde yer alan ticaret binalarimin mekansal organizasyonlar1 ve fonksiyon
semalar1 analiz edilerek karsilastirmali degerlendirmeler yapilmistir. Analizler
sonucu; Ulus tarihi kent merkezinde tarih boyunca geleneksel ticaret eyleminin
devam ettigi, secilen binalarin formlarmin araziye uygun, asal formlu ve
diizgiin geometrili oldugu, yapildiklar1 donemin mimari 6zelliklerini
yansittiklari, binalarin zemin ve birinci katlarindaki mekanlarin ticaret eylemi
icin kullanuldig;, iki ve tizeri katlarda ise daha ¢ok ofis olarak kullamildig: tespit
edilmistir.

Anahtar kelimeler: Ankara, Ulus, tarihi kent merkezi, ticaret binalari, mekan
analizleri.

Spatial Formation of Commercial Buildings in Historical City Centre of Ulus
Abstract

The aim of the study is to identify spatial and architectural components of
selected buildings within the scope of Ulus Historical City Center in twentieth
century using spatial analysis method by examining developments of
commercial buildings that have been the first settlement center and the area that
assembled first trade functions of the region in a spatial and urban fabric. Within
the scale of Ulus historical city center, the spatial organization and function
diagram analysis of buildings especially gained through contests and which
stand within the vicinity of Ulus Square was made. It is observed that the rooms

* Bu calisma Dog¢.Dr.Mehmet UYSAL'n danismanliginda yapilan “Ankara Ulus Tarihi Kent
Merkezindeki Ticaret Binalarinin Degisimi ve Mekéansal Analizi” isimli yiiksek lisans tezinden
yararlanilarak hazirlanmustir.

** Selcuk Universitesi Fen Bilimleri Enstitiistt Mimarlik ABD. Kampiis/Konya btl_asar@hotmail.com

- Selcuk Universitesi, Mimarlik Fakiiltesi, Mimarlik Boliimii Konya, mimuysal@yahoo.com

[iletisim kurulacak yazar].
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at the ground floor have been used for commercial purposes; the spaces at the
second and upper floors have generally been used as an office. In the light of the
findings from these analyses, it was determined that Ulus carries the features of
being a historical city center and has always been a location for trade throughout
the history and now, forms of the selected buildings are appropriate to the land,
good in geometry, the frontline of the shops and the architectural design is
implemented in accordance with the density of pedestrians.

Keywords: Ankara, Ulus, historical city center, commercial buildings, spatial
analysis.

1. Giris

Insanlar tarafindan degis tokus yontemiyle ortaya cikan ticaret eylemi
zamanla farklilasarak ticaret mekanlarinin olusmasma sebep olmustur.
Toplumlarin ticaret ve yerlesim tarihini anlatan bu mekanlar, bircok faktor ve
gelisen teknolojinin etkisiyle degisim gostermislerdir. Ticaret eyleminin
yapildig1 bu mekanlar, kent merkezlerinin belirlenmesinde etkin rol oynayarak
kentlerin gelisimlerini saglamiglardir. Giintimiizde ise geleneksel ticaret
mekanlarinin yer aldig1 bu alanlar tarihi kent merkezlerini olusturmaktadir. Bu
merkezler ticaret mekéanlarinin gelisimi ve degisimi, mekansal bicimlenisi
incelemek icin 6nemli veriler icermektedirler.

Ankara Kentinin tarihi merkezi olan Ulus, bu anlamda degisimin
gozlenmesi igin 6nemli bir alandir. Ankara’nin Kurtulus Savasi ve baskent olma
siireciyle gelisen fiziksel-sosyal yapmin degisimini Ulus kent merkezinde
gozlemlemek miimkiindiir. Bu anlamda calismamizda, Ulus kent merkezini
bicimlendiren ticaret binalarinin mekéansal analizleri yapilmustir.

2.Amag ve Yontem

Calismada, Ankara'nin ilk yerlesim bolgesi ve tarihi kent merkezi olan
Ulus’ta yer alan ticaret binalariin mekansal bicimlenisleri analiz edilerek
mimari 6zelliklerinin tespitinin yapilmasi amacglanmistir. Bu amagla Ulus tarihi
kent merkezinde, 20. Yiizyillda ve 6zellikle Cumhuriyet doneminde genellikle
yarismalarla elde edilmis Ulus Meydan1 ¢evresinde yer alan ticaret binalarinin
bicimlenisleri ve mekan organizasyonlar1 analiz edilmistir. Bu analizler i¢in
kente, alana ve binalara iliskin veriler; tarihsel, sosyal ve fiziksel kaynaklardan
(mimari proje, fotograf, hava fotografi vb.) elde edilmistir. Bu verilerin
degerlendirilmesinde morfolojik analiz yontemi kullanilmuis, plan diizleminde
yapilan analizlerle ticaret binalarinin kentsel dokuyla kurdugu iliski ve mekéan
diizlemlerinin bigimlenisleri analiz edilmistir. Ayrica cephe bigimlenislerine
iliskinde degerlendirmelerde yapilmustir.

3.Ulus Tarihi Kent Merkezi

Tarihte bircok uygarliga ev sahipligi yapmis baskent Ankara, ic Anadolu
Bolgesi'nde yer almaktadir. Bircok uygarhigm izleri goriilen Ankara, M.O.L
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yiizyllda Romalilarin siyasi iktidari altindadir (Konur, 1997). Kentin Roma
Imparatorlugu'ndaki adi "Avkupa Ankyra" iken 1127’de kesin olarak Tiirk
Ahiler hakimiyetine girmesi ile Tiirklerce farkli soylenisi ile "Engtirii",
"Engtiriye" dontismiistiir (Fidan, 2007).

Cografi konumu ve ana ticaret yollar1 tizerinde bulunmasi nedeniyle
Anadolu’yu bir¢cok cografyaci, gezgin, seyyah, bilim adami ziyaret etmistir
(Aktiire, 1978). Bu seyyahlar sayesinde Ankaranin tarihteki goriiniisii ile ilgili
bilgilere ulasmamiz mimkiindiir. Eyice (1972) tarafindan Ankara oldugu
kesfedilen Rijsk Miizesi arsivindeki tablo (Resim 1) Ankaranin giinliik yasami
ile ilgili bilgi vermektedir. Graviirde arka kisimlarda dis surlar, Mahmut Pasa
Bedesteni, Akkale, Hidirlik Tepesi, Bentderesi, Hac1 Bayram Camisi ve Ogitist
Tapmnagi net olarak goriilirken 6n kisimda ise Ankara’min giinlik yasami
goriilmektedir (Eyice, 1972). Ayrica Ankara Kalesi igerisinde konut yerlesimi
agirlikhiyken o6n kisimda kale civarinda ticaretin agirhikli  oldugu
anlasilmaktadir. Bu da ge¢mis donemde de Ulus'un bir ticaret merkezi
oldugunu gostermektedir.

=St

Resim 1. Rijsk Museum’daki Ankara Tablosu (Eyice, 1972).

Bilinen ilk Ankara haritas1 Baron Von Vincke tarafindan hazirlanmustir.
1838 yilinda ¢izilmis bu planda dis sur i¢ kale ve dis kalenin sinirlari, hanlar
bolgesi, Atpazar1 Kapis1 gortilmektedir. Ayn1 zamanda Ankara Carsisi'min sur
icindeki alan ve i¢ kale duvarlarma yakin kisimlarda konumlandig:
goriilmektedir (Cezar, 1983). Ankara'nin ilk yerlesim alanlarindan olan Ulus,
antik ¢cagdan giiniimiize kadar uzanan kentin gecirdigi tim evrelere taniklik
etmis bir bolgedir. Bolgedeki ge¢cmis donemlere ait yapilardan da (Resim 2) bu
durum anlagilmaktadir.
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Cumhuriyet
Oncesi Yapilar
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Resim 2. Google Earth’den Alan Hava Fotografi Uzerinden Cizilen

Ulus Tarihi Kent Merkezinin Goriiniimii

Ankara’nin bagskent ilan edilmesinden sonra, imar edilmesi ile ilgili
calismalar baslatilmistir. Bu planlarla kentin eski sehre dogru degil Cankaya’ya
(yeni sehre) dogru gelismesine karar verilmistir (Gtiltekin Turgut, 2007). Boylece
Jansen aldig1 kararlarla geleneksel dokuyu yani eski Ankara’yi1 koruyarak
eskisinden uzakta yeni sehrin kurulmasi gerektigini soylemektedir (Tunger,
2005). Ankara’nin merkezi olarak stirekli hizmet veren konut dokusu ve 6nemli
anitsal yapilarin yer aldigi bu bolge 1930°1u yillarda Ulus ismini almistir. Erken
Cumhuriyet doneminde de Ulus Meydam ve cevresi Ankara'nin giinlik
hayatinin gectigi bir merkezdir (Madran, 2005). Kale i¢i ve yakinlarinda gelisen
yerlesim daha sonra kente demiryolunun da gelmesiyle tren garina dogru
kaymistir. Gardan baglayan Istasyon Caddesi'nin diger ucunda yer alan Ulus
Meydani cumhuriyetin ilk yillarinda kentin ana merkezini olusturmaktadir.
Ayni1 zamanda meydandan kaleye dogru ¢ikan Karaoglan Carsis1 da erken
cumhuriyet déneminin hareketli merkezlerindendir (Madran ve digerleri, 2005).

1940'l1 yillara gelindiginde kentin merkezinin giineye dogru kaymasiyla
Yenisehir bolgesi gelismeye baslamistir (Balim, 2005). Bunda, Jansen Planinda
hedeflenenin tistiine ¢ikan gelismenin etkisiyle Kizilay, Ulus-Sihhiye arasim
atlayarak tist gelir grubuna hitap eden yeni bir merkez olmustur (Konur,
1997).Cumbhuriyetin ilk yillarindan sonra Ulus'un prestijini, Ankara'nin diger
semtlerine kaptirdigr goriilmektedir. Giintimiizde ise ulasim akslarinn kavsak
noktast ve belirli sektorel faaliyetleri gosteren ticaret merkezi olma 6zelligini
halen korumaktadir.

3.1. Ulus tarihi kent merkezinde yer alan ticaret binalar:

Ankara’nin ilk¢aglardan bu yana Anadolunun ordu, posta, ticaret yollari
tizerinde onemli bir konumda yer almasi ticaret acisindan da Onemini
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artirmaktadir (Sahin, 2008). Fakat Anadolu’nun bu transit ulasimi 16. ytizyildan
sonra batinin gelismesi ve ana ticaret yollarmin okyanuslara kaymasiyla
sarsilmistir (Ergeng, 1975). Cumhuriyet 6ncesinde ticaret eylemi kale dniindeki,
Mahmut Pasa Bedesteni ve hanlar1 ¢evreleyen sokaklar, Atpazari, Koyunpazari,
Samanpazar: gibi agik pazar yerlerinde yapilmaktadir (Konur, 1997). Esnafin
cogunlugu Kale, Atpazari, Koyunpazari, Bedesten ve Cikrik¢ilar'da yer alirken
kalenin giineyinde ise sof imalatcilar: yer almaktadir (Keles, 1971). 16. ve 17
ylizyilldan itibaren kale sehrin goriintimiine egemen olmus, sur dist ise iki
boliimden olusmustur. "Yukar1 Yiiz" olarak Bedesten, hanlar bolgesi ve Uzun
Cars'nin oldugu bolge adlandirilirken Hact Bayram'dan Karacabey Kiilliyesi'ne
uzanan boliim ve bugtinkii Anafartalar Caddesi'nin altinda kalan bolim "Asag:
Yuz" diye adlandirlmistir (Kandemir, 1932). 15., 16. ve 17. yuzyillara ait
hanlarin ¢oklugu, ayni1 zamanda sof ve dericiligin merkezi durumunda olmasi,
Ankara'nin Osmanli doneminde de onemli bir ticaret merkezi oldugunu
gostermektedir (Resim 3). 18. ytizyildan itibaren ise ticaret duragan bir hal
almustir.

19. Ytuizyilin sonlarina dogru kente demiryolunun gelmesiyle sehir ovaya
dogru gelismeye baslamistir. Boylece Tashan ve Karaoglan Carsilar1 giinliik
tiiketim mallar1 ve ticaret mallarmun ticaretinin yapildig: {ist kesime hizmet eden
yeni ticaret merkezini olusturmustur. 20. yilizyilin baslarinda ise bu bolge
Taghan, biiytik magazalar ve idari yapilarin yer almaya baslamasiyla Ulus
Merkezi'nin ytnetim ve ticaret islevlerinin cekirdegi olmustur. Cumhuriyetin
ilanindan sonra Istasyon Caddesi ile Karaoglan Carsi Caddesi'nin kesistigi
noktada yer alan Tashan Meydani'min gelisimi hiz kazanmis ve kentlesmeden en
cok etkilenen alan olmustur. Sehrin sosyal kiiltiirel gereksinimlerinin
karsilandig1 han, otel, magaza, pastane gibi yapilarin burada bulunmasi bu
alanin modern ticaret merkezi niteligine de sahip oldugunu gostermektedir
(Tuncer, 2001). Ana ticaret yollarinn {izerinde yer alan ticaret 6zelligini koruyan
kentte ticaret eylemleri, kale ve cevresindeki bedesten ve hanlarda
yapimaktadir. Sof ve dericiligin merkezi durumundayken sof tiretiminin
azalmasi, daha sonra da demiryolunun kente gelmesiyle ticaret eylemleri Ulus
Meydani'na dogru kaymustir. Boylece Tashan ve Karaoglan Carsisi tist kesime
hitap eden yeni bir ticaret bolgesi halini almistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda ise
hedeflenenin {istiine c¢ikan Jansen Plani ile Ulus bu o6zelligini Kizilay'a
kaptirmistir. Fakat Ulus, belirli sektorel faaliyetleri gosteren ticaret birimlerinin
yer almasi ve ulasim akslarinin kavsak noktasi olmasi 6zelligini gtintimtizde
halen korumaktadir.

1920-40'I1 yillara gelindiginde bu bolgede yer alan Tashan yikilmis ve
yerine modern tarzdaki ticaret binasi olan Stimerbank Genel Miidiirliigii Binas;
Karaoglan Carsisi tizerindeki yapilarin yerine de Anafartalar Carsisi ve Ulus
Ishani insa edilmistir. Ayrica 1929’da Suluhan cevresinde meydana gelen
yangmla Tahtakale Carsisi, arastalar ve gevresindeki bazi binalar yanarak
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tamamen yok olmustur. Giintimiizde bu bolgede Ankara Hali yer almaktadir
(Tunger, 2005).

:
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Resim 3. 16. -18. Yiizyillar Arasinda Ankara’da Ticaret Merkezi

(Tuncer, 2001’ den yararlanilarak yeniden diizenlenmistir.)

4. Ulus Tarihi Kent Merkezleri Ticaret Binalarinda Mekéansal Bi¢cimlenis

Tarihi, kentsel ve arkeolojik sitler tizerinde bulunan kentin en karmasik
yapisina sahip olan Ulus tarihi kent merkezi, tarihi ve kiltiirel degerleriyle
birlikte kentin merkezi is ve ticaret bolgesini de barindiran bir alandir (Giinay ve
Digerleri, 2005). Mekansal bicimlenis Cumhuriyet sonrasi ¢zellikle yarisma
projeleri ile elde edilen ve Ankara Zafer Anmiti'min gevresindeki ticaret binalar
olan Stimerbank Holding A.S., Ulus Ishani/Ulus Meydani Carsisi, Anafartalar
Carsisi, 100. Yil Carsisi, Ulus Sehir Carsisi, Ankara Hal Binasi ve Modern
Cars1'nin mekansal analizleri ile ortaya koyulmaya ¢alisilmistir (Resim 4).



Y. Mimar Betiil ASAR, Do¢. Dr. Mehmet UYSAL 115

Resim 4. Genel Yerlesim Plani (Altindag Belediyesi arsivinden yararlanilarak ¢izilmistir.)

Calismada ilk olarak boélgede bulunan ticaret binalarinin projeleri Altindag
Belediyesi, Buiyiiksehir Belediyesi ve Koruma Kurulu arsivlerinden elde edilen
proje ve belgeler dogrultusunda bilgisayar ortaminda yeniden ¢izilmistir. Daha
sonra Ulus tarihi kent merkezinde yer alan ticaret binalarmmn mekansal
bicimlenislerini ortaya koymak icin; plan diizleminde ve islev kapsaminda
analizler gerceklestirilmistir.

4.1. Ticaret binalarinda mekénsal analizler

Stimerbank (1937-38, Martin Elsaesser); Binanin bulundugu yerde 1888’de
yapimina baslanan ismini cephesinde bulunan pembe kalkerlerden alan Taghan
oteli yer almaktadir (Darka, 2003). 1933 yilinda Stimerbank’a satilan bu bina
yikilmis ve yerine genel miidiirliik binas1 yapilmistir (Balim, 2005). Plan1 arkaya
dogru genisleyerek acilmakta olan bina, trapez big¢iminde bir yapi1 adasi
tizerinde eliptik giris holtine paralel olarak tasarlanmistir. Cephesi Ankara Tas1
ile kaplanmus algak blokta Stimerbank satis magazasi ve banka kismu yer alirken
yiiksek blokta ofis birimleri yer almaktadir. Ust katlari iig biiytik aciklikl ortiiye
sahip yar1 agik bir teras durumunda iken giintimiizde kapalidir (Aslanoglu,
1980).
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Stimerbank Binasi, Ulus Meydani'nda Ankara Zafer Aniti'nin kuzeyinde
dogu bat1 aks1 yoniinde enine konumlanmaktadir. Banka boliimiinde yer alan
eliptik giris holii, binanin en etkileyici boliimiidiir. Mekan organizasyon
semalarina bakildiginda mekanlarin kendi icinde lineer bir sekilde bigimlendigi
gortilmektedir. Mekanlar aras1 baglantilar diisey ve yatay sirkiilasyonlarla
saglanmaktadir (Tablo 1).

Tablo 1. Siimerbank Mekan Organizasyon- Fonksiyon Analiz Tablosu(Asar, 2012).
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Cephe bicimlenisini inceledigimizde gegis déoneminde yapilan binada; sade
cephesi, genis camlarm kullanilmas1 ve diiz catiya sahip olmas: gibi
ozellikleriyle doneminin izlerini tasidigr goriilmektedir. Ayrica cephede
kullanilan tas malzeme, simetrik kiitle anlayis1 ve giris aksi-ana aksin gakismasi
gibi ozelliklerle kendinden onceki I Ulusal Mimarlik Donemi 6zelliklerini de
yansitmaktadir. Merdivenlerle ytikseltilmis girisin tistiindeki dairesel sacak ve
pencerelerde kullanilan giines kiricilar ise o donemde yaygin olarak kullanilan
malzemelerdendir.

Ankara Hali (1937, Robert Orley); 1929 Tahtakale yangmindan sonra
tasarlanmis ve yapildig1 yildan beri Ankara halkinin ucuz alisveris yaptigi ve
islevselligini koruyan bir binadir. Lineer diizen ve goge dogru acilan genis
betonarme sacaklariyla da dénemin tasarim anlayisini yansitmaktadir (Anonim,
2011). Kuzeybati-giineydogu aks: iizerinde tek katli olarak boyuna bicimlenen
bina igerisinde diikkéanlar kuzey-giiney ve orta aks tizerinde, yan yana lineer bir
sekilde dizilmistir. Girislerin bulundugu cephe de disa acilan diikkéanlar
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mevcutken uzun kenara dizilen diikkanlarm c¢ogunun ige doéniik oldugu
goriilmektedir. Diikkanlar tizerinde ise halin giin 15181 alabilmesi i¢in bir 1s1klik
yer almaktadir (Tablo 2).

Ankara hali cephe bicimlenisi ile simetrik kiitle ve giris-ana aksin ¢cakismast
gibi ozellikleriyle I. Ulusal Mimarlik Donemi o6zelliklerini tasirken yapildig:
gecis donemine ait olan sade cephe, kiibik kiitle ve betonarme sagaklar gibi
mimari 6zellikleri de tasidig1 goriilmektedir.

Tablo 2. Ankara Hali Mekan Organizasyon- Fonksiyon Analiz Tablosu (Asar, 2012).
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Ulus Ishan1 / Ulus Meydan1 Carsis1(1954, Orhan Bozkurt, Orhan Bolak ve
Gazanfer Beken); 1952 yilinda yarismayla elde edilen Ulus Ishani, avlulara
bakan alcak bloklar ve yiiksek blok olmak tiizere 7 bloktan olusmaktadir
(Cengizkan ve Kilickiran, 2009). Ankara Zafer Amiti'mi cevreleyecek sekilde
konumlanan bina, dogu-bat1 dogrultusunda kiimesel olarak bicimlenmektedir.
Mekan organizasyon semalarmnin bina igerisinde lineer bigimde oldugu
goriilmektedir. Bloklarin zemin ve 1.katlar: ticari islevlerini stirdiirtirken, {iist
katlar da ise ofis iglevlerine sahip mekéanlar yer almaktadir. Binanin
yerlesimlerindeki yiikseklik farkliliklarindan dolay1 katlar arasindaki girisler
farkl kotlardan saglanmistir (Tablo 3).
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Ankara Zafer Aniti'min dogusunda yer alan bina dis biikey bicimde
olusmus yiiksek katli ofis blogu ve ticari fonksiyonlarmin yogun yer aldig1 algcak
bloklardan olusmaktadir. Alcak bloklarda ozellikle giines kiricilar ve cam
ytizeylerde BTB (cam mozaik) kaplamalar kullanilmaktadir. Sade cephesi basta
olmak tizere gecis donemi 6zelliklerine sahip Ulus Ishani, simetri plan mimari
orandaki bicimsellik o©zellikleri ile II. Ulusal Mimarlik Doénemi mimari
ozelliklerini yansitirken Aliiminyum dograma, biiyiilk cam yiizeyler ve
prizmatik kiitle o©zellikleri ile Rasyonel-Uluslararas1 Donemin mimari
ozelliklerine sahiptir. Aymi zamanda bu yap: uluslararast modernizm
yaklagiminin Tiirkiye’deki ilk 6érneklerindendir.

Tablo 3. Ulus Ishan1 Mekan Organizasyon- Fonksiyon Analiz Tablosu (Asar, 2012).
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Modern Cars1 (1957, Riza Askan); Ankara Valiligi ve Serbest Tticcarlar
Anonim Ortakligr tarafindan 1957 yilinda agilan yarismayr Riza Askan’'in
Modern Cars1 projesi kazanmustir. 1967 yilinda yapimi tamamlanan, gesitli ticari
malzemelerin satildigr diikkanlara sahip bu bina, Ankara’'min ilk ytirtiyen
merdivenli yapisidir (Cengizkan ve Kilickiran, 2009). Modern Cars1 2003 yilinda
gecirdigi biiytik yangin sonrast 2006 yilinda yikilmistir. Bu binanin bulundugu
alan bugiin otopark olarak isletilmektedir (Anonim, 2009b). Belediyeden elde
edilen proje ve belgeler sayesinde yikilan bu binanin mekan organizasyon
semalarmin merkezi ve lineer oldugu goriilmektedir. Binanin carst blogunda
zemin katta ticaret mekanlar1 binay1 cevreleyecek lineer bicimde ve i¢ kisimda
ise merkezi bir bigimde dizilmistir. Kiitlenin kuzeyinde ¢ars1 blogunun tstiinde
yer alan ofis blogu mekanlar1 lineer bir bicimde dizilmis ve biitiinde
yiikseltilmistir (Tablo 4).

Tablo 4. Modern Cars1t Mekan Organizasyon- Fonksiyon Analiz Tablosu (Asar, 2012).
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Ticari fonksiyonunu uzun yillar aktif olarak yerine getiren uluslararasi
tslubun temsilcisi olan bu yapi prizmatik kiitlesiyle dikkat g¢ekmektedir
(Anonim, 2011b). Binanin cephesinde altiminyum dograma ve biiytiik cam
ylizeyleriyle Rasyonel-Uluslararasi Dénemin ¢zelliklerini yansittig1 gortiliirken
mimari orandaki bigimsellik ve tas malzeme kaplamalarinin kullanimu ile de II.
Ulusal Mimarlik Dénemi 6zelliklerini gosterdigi sdylenebilmektedir.

Tablo 5. Anafartalar Carsis1 Mekan Organizasyon- Fonksiyon Analiz Tablosu (Asar, 2012).
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Anafartalar Carsis1 (1967, Ferzan Baydar, Affan Kirimli ve Tayfur
Sahbaz); Ankara'nin ilk yiiriiyen merdivenli siipermarketine (Gima) ev sahipligi
yapmis Anafartalar Carsis1 1960’1 yillarda Ankara Imar ve Emlak Isletmesi
T.A.S tarafindan acilan bir yarisma sonucu elde edilmistir (Anonim, 2009). Bina
dogu-bati dogrultusunda boyuna bicimlenen dikdortgen prizma formlu cok
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kath bir carsidir. Arsa egiminden dolay: farkli kotta girislere sahip binada
mekan organizasyon semalar: genel olarak lineer sekildedir. Bina icersinde
katlar aras1 ulasim, ytirtiyen merdiven ve asansorlerle saglanmaktadir (Tablo 5).

Cephelere baktigimizda donemin tasarim anlayisini yansithigini ve o
donem icin yeni olan giydirme cephe malzemenin (metal+cam) kullanildig:
gortilmektedir. Ayn1 zamanda Aliiminyum dograma, biiyiikk cam ytizeyler ve
prizmatik kiitle 6zelligi ile Rasyonel-Uluslararasi Déneme ait mimari 6zelliklere
de sahiptir.

Tablo 6. 100. Y1l Carsis1 Mekan Organizasyon- Fonksiyon Analiz Tablosu (Asar, 2012).
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100. Y1l Carsis1 (1967, Semra Dikel ve Orhan Dikel); 1967 yilinda Ozel
Idareye gelir kaynag: saglayacak bir sehir carsisi ve biiro binasi inga edilmeye
karar verilmesi ile agilan yarisma sonucu 100. Yil Carsisi elde edilmistir (Olger,
1968). 1960’larin degisen mimarlik yaklasiminin temsilcisi olan bina,
parcalanmus kiitlelerin fonksiyon ve arsa sinirlarina gore bir araya gelmesiyle
olusmustur. Arsa tizerinde yer alan alcak bloklar Atatiirk ve Cumhuriyet
Caddesi'ne sinir gizerken; yiiksek blok (Biiro binasi) ise geri gekilmistir (Tablo
6). Zemin katta orijinal tasariminda kamusal bir ortak alan olusturan agikliklar
varken daha sonra bu acikliklar kapatilmistir (Anonim, 2009).

Dogu-bat1 dogrultusunda kiimesel olarak bicimlenen binaya girisler, arazi
kot farkliliklarindan dolay1 farkli kotlardan saglanmustir. Mekan organizasyon
semas1 olarak bina igerisinde mekanlarin dizilimleri merkezi ve lineer bir
sekildedir. Zemin katta diikkanlar disa doniik, binanin icerisine girildiginde ise
ice doniik bir kurgu goriilmektedir. Algak olan cars: blogunun zemin kat1 kadar
ust katlarinda da ticaret yogunlugunun fazla oldugu goriilmektedir.

Cephe Dbigimlenisini inceledigimizde altiminyum dograma ve cars
blogunda yer alan biiyiik cam ytizeylerin kullanimi Rasyonel-Uluslar aras:
mimari donemin o6zelliklerini tasidigini gostermektedir. Ayrica sade cephe
anlayisi, diiz catilar ve mimari oranin bicimselligi gibi 6zelliklerle kendinden
onceki donemlere ait mimari 6zellikleri de yansitmaktadir.

Ulus Sehir Carsis1 (1998, Salih Bezci); Binanin insasi sirasinda yapilan
kazilarda Roma Donemi'ne ait eserlere rastlanmistir. Binanin yanindaki parselde
bulunan eserlerin Roma Dénemi Odeon’u oldugundan sit alaru ilan edilerek
kamulastirilmistir  (Tunger, 2005). Ulus Sehir Carsisi bu parsel yaninda,
Stimerbank Binasimin dogusunda, kuzey-giiney dogrultuda boyuna olarak
bicimlenmektedir. Binanin ana girisi Anafartalar Caddesi tarafinda yer alan
yiiksek kolonlarla vurgulanmaktadir. Binada yer alan ticaret birimlerinin mekan
organizasyon semalarina bakildiginda lineer bir bigcimde oldugu gortilmektedir.
Ayni zamanda binada disaridan ulasilan merkezi semaya sahip bir market yer
almaktadir. Ulus Sehir Carsistnin son iki bodrum kati ise otopark olarak
kullanilmaktadir. Binadaki diikkanlarin ¢ogunun ige doniik olmasina karsin
dogu cephesinde zemin ve 1. katta yer alan bazi diikkanlarin disa dontik
kurgulandig goriilmektedir (Tablo 7).

Cephe bicimlenisinde dikkatimizi ilk olarak ytiksek kolonlarla girisin
vurgulandigi cephe ¢ekmektedir. Binanin ¢ogunun modern kaplama malzemesi
ile kaplandig: gortilmektedir. Bunun yaninda binanin merdivenlerinde yer alan
dikdortgen modiuliindeki pencereler ve galerilerdeki aydinlatmalarla seffaflik
saglanmaktadir. Ulus Sehir Carsisi aliminyum dograma ve prizmatik kiitle gibi
mimari 6zellikleri ile Rasyonel-Uluslararas1 Déneme ait, orandaki bigimsellik ve
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sade cephe anlayisiyla da kendinden onceki donemin mimari 6zelliklerini
yansitmaktadir.

Tablo 7. Ulus Sehir Carsis1 Mekan Organizasyon- Fonksiyon Analiz Tablosu (Asar, 2012).
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4.2. Degerlendirme

Ulus tarihi kent merkezinden segilen ticaret binalarmin (Stimerbank,
Ankara Hali, Ulus Ishani, Modern Carsi, Anafartalar Carsis;, 100. Y1l Carsisi,
Ulus Sehir Carsis1i) mekan organizasyon analizleri baglaminda yapilan
degerlendirmeler asagidaki gibi siralanabilmektedir.

Binalar genellikle form olarak araziye uygun bicimde konumlanmustir ve
planlar1 diizgiin geometridedir. Calisma alaninda acildig1 caddeye gore; 3
binanin (Ankara Hali, Anafartalar Carsisi, Ulus Sehir Carsis1) boyuna, 2 binanin
(Sumerbank, Modern Cars1) enine, 2 binanin (Ulus Ishani, 100. Yi1l) ise kiimesel
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olarak bicimlendigi; 4 binanin (Ulus Sehir Carsisi, Anafartalar Carsisy,
Stimerbank, Anafartalar Carsisi) lineer, 2 binanin (Ulus Ishani, 100. Yil Carsis1 )
kiimesel, Modern Carsinmin ise lineer ve merkezi olarak mekansal
organizasyonunun gergeklestirildigi gortilmiistiir (Asar, 2012).

Binalarin fonksiyonlarina baktigimizda 3 binanin (Anafartalar Carsisi, Ulus
Sehir Carsisi, Ankara Hali) tamaminda ticaret islevli mekanlar varken diger 4
binanin ise algak bloklarinda ticaret fonksiyonunun, yiikselen bloklarinda ofis
fonksiyonunun yer aldig1 tespit edilmistir. Ayrica iki ve daha tist katlarda
diikkan bulunan binalarda {iist katlara ¢ikildikca ticaret yogunlugunun giderek
azaldig1 goriilmiistiir. Binalarin genelinde katlar arasindaki baglanti, yiirtiyen
merdivenler, merdivenler ve asansorlerle saglanirken yatayda, diisey
sirkiilasyon cekirdeklerinden dagilan lineer bir iletimin oldugu tespit edilmistir
(Asar, 2012).

Cephe bicimlenislerinde yerel ve geleneksel malzemelerin yani sira daha
¢ok modern malzemelerin (cam, giydirme cephe elemanlari, kaplamalar vb.)
kullanildigr goriilmektedir. Secilen binalarin cephe modiilleri yapildiklar:
doénemin mimari 6zelliklerini yansitmaktadir. Ayrica Cumhuriyet sonrasi 1970'1i
yillara kadar tamamlanan binalarin prizmatik ve kiibik planlara sahip oldugu
gorilmektedir (Asar, 2012).

5. Sonug¢

Bircok uygarliga ev sahipligi yapmis Ankara’nin 6énemli bir merkezi olan
Ulus'un mekansal bi¢imlenisine aracilik eden ticaret binalarinin degisiminin
tespit edilmesi, gelecek nesillere 6nemli kentsel ve bigimsel verilerin aktarilmasi
ve kent hafizasina taniklik etmesi agisindan 6nemli oldugu goriilmektedir. Tarih
boyunca ticaret alan1 olarak kullanilan bu bolgenin giintimiizde halen belirli bir
kesimin tercih ettigi ticaret alan1 olma 6zelligini korudugu ve cevreden kentte
gelen kirsal niifus icin Ankara Kenti tanimlamasinda kullanilmast da bu alanin
oneminin bagka bir yoniinii olusturmaktadir.

Calismada tiimden gelim yontemiyle Ulus tarihi kent merkezinin gelisimi
ve ticaret hayati incelendikten sonra secilen binalarin mekéansal analizleri
yapilmus ve binalarin mekéansal bicimlenisleri ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Bu
analizler dogrultusunda segilen binalarin araziye uygun ve diizgiin geometride
bicimlendigi, ofis fonksiyonunu biinyesinde barmndiran binalarda ofis blogunun
kendini 6ne ¢ikaracak ¢ok katli bir kiitle ile ticaret blogunun yaninda yer aldig;,
binalardaki ticaret yogunlugunun zemin ve birinci katlarda fazla oldugu {ist
katlara cikildikca bu yogunlugun azaldigi tespit edilmistir. Calisma
kapsamindaki binalarin cephe bigimlenislerine bakildiginda ise yapildiklar:
donemin yap1 malzemeleri ve tekniklerinin kullanilarak sade ve asal formlarda
tasarlandig1 gorulmiistiir. Ayrica secilen binalarin yapildiklar1 dénemden
glinumiize kadar islevsel stirekliliklerinin devam ettigi tespit edilmistir. Fakat
incelenen ticari yapilarin, yapildiklar1 donemde insanlarm her tiirlt ihtiyacina
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karsilik vermesine ragmen giintimiizde insanlarin 6zellikle sosyal ihtiyaglari i¢in
yetersiz kaldig1 gortulmusttir.
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ISLAM MIMARISINDE GEOMETRIK BEZEME ONCULERI VE iLK
GEOMETRIK KOMPOZiISYONLARIN OLUSUMU

Serap EKIZLER SONMEZ’

Oz

Islam mimarisinde uygulanmuis ilk geometrik desen olusumlarini tarihsel siireg
icinde ele almak ve ilk Miisliman-Tiirk devleti olan Karahanlilar'in bu
tezyinatin gelismesindeki katkilarim1 ortaya koymak, makalemizin esasim
olusturmaktadir. Geometrik bezeme uygulamalarini, tugla malzemenin tim
imkanlarindan faydalanilarak hem yap1 elemani hem siisleme elemani olarak
kullanildig1 Karahanli dénemi mimari eserlerinde daha sistemli gérmekteyiz.
Tuglanin seklinden de istifade ile zengin bir cesitlilik olusmustur. Ik eserlerde
daha basit uygulamalara fakat yine de cesitlilige yer verilmistir. O donemin
zanaatkarlarinin  bu kompozisyonlar1 nasil uygulamis olabileceklerinden
hareketle bu ilk drneklerin ag¢ilimina iliskin yaptigimiz ¢alismaya makalede yer
verilmistir.

Anahtar kelimeler: geometrik tezyinat, Karahanli, tugla, diigtim, hendese

The Pioneers of Geometric Designs and the Formation of Geometric
Compositions in Islamic Architecture
Abstract

Raising concern over the scope of geometrical ornaments, approaching the
formations of the very first geometrical patterns executed in the islamic
architecture within the historical processing and putting forward the
contributions of Karahanids, the first Turkic Islamic dynasty, to the
development of these ornaments serves as the basis of this article. We observe
geometrical ornaments exploiting all of the facilities of the brick both as a
structural element and as a decorating element implemented more
systematically in the architectural works of the Karakhanid era. Benefiting also
from the shape of brick, a rich diversity was originated. The implementations
included in the first works were simpler than the fallowing ones ( e.g.13th and
14th century) however they were of great variety . In this article, based on how
the craftsman of that period executed these compositions, we also gave place to
our work on the expansions of these first examplers.

Keywords: Geometrical ornaments, Karakhanid, brick, knot, geometry.

*Marmara Universitesi, SBE, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dali, islam Tarihi ve Sanatlari
Bolimii Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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“Bilinmelidir ki hendese onu tahsil
edenin  aklina  parlaklik  ve fikrine
istikamet kazandirir. Ciinkii hendesenin
biitiin  burhanlanindaki (ispatlanindaki)
intizam agik ve tertip seciktir. Tertipli ve
intizaml olan kiyaslarina hemen hemen
galat dihil olmaz.”

Ibn Haldun (1332-1406)

1. Giris

Hemen hemen tiim Islam cografyasinda zellikle de mimari eserlerde cesitli
orneklerini gordiigtimiiz geometrik bezeme uygulamalar1 konusunda ¢alismalar
yapilmakla birlikte yetersizdir. Ozellikle Tiirk diinyast bu konuyla ilgili
calismalar noktasinda aktif bir rol tstlenmemektedir. Bu durum topraklar:
tizerinde bulunan mimari eserlerdeki geometrik bezeme zenginligi ile tezat
olusturmaktadir. Az sayidaki calismalarda da Batrmin yaptigi arastirmalara
bagiml kalinmaktadur.

Geometrik siislemenin sistematik ve disiplinli bir sekilde uygulanmasi
fslam medeniyetinde olmustur. Bu medeniyetin geometrik kompozisyonlari
daha ¢ok mimari alanda gorkemlesmis olup Bati Tiirkistan'da XI. ve XIIL.
ytzyillar bezemesi genel olarak tugla ile yapilmis geometrik ytizey islemesi
olmustur!. Anadolu’da kimligini bularak zengin bir gesitlilikle yiiksek bir sanat
degerine ulasan geometrik mimari bezemenin erken orneklerini Karahanh
déneminde uygulanan tugla eserlerde aramak uygundur. Buhara, Ozkent,
Semerkant gibi sehirlerin amtsal mimarisinde kullanilan belirli teknik ve
motifler biiytik dlgiide Karahanlilar aracilig1 ile 6nce iran merkezli olmak tizere
Biiytiik Selcuklular’a daha sonra da oradan Anadolu’ya ge¢mistir?.

IIk Misliiman Tiirk devleti olan Karahanlilarin elinde sekil bulan
Misliiman Tiirk eserleri, kendilerinden 6nceki islam devletlerine ait mimari
olusumlardan farkl bir 6zellik arz eder. Striiktiirde kendini gosteren bu farklilik
tezyinatta da ortaya cikar. Diez, Aslanapa, Demiriz, Bakirer ve Miilayim gibi
bilim insanlar1 bu sekilde diisiintirken, Necipoglu¥nun savi farkhidir; o ve
Tabbaa gibi bazi Batili arastirmacilar geometrik bezemenin kdkenini Abbasiler’e
dayandirmaktadirlar. Onlar daha c¢ok kitap sanatlarindan hareketle bu
goriislerini one siirerler. [bn’iil Bevvab’in (6.1022) Arap harflerinin geometrisini
gelistirerek bir sisteme baglamasi ve giintimiize ulasmis Kur'an-1 Kerim
nishasinda bulunan gelismis geometrik desenlerden olusmus tezhip

1 Dogan Kuban, Batiya Gogun Sanatsal Evreleri, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2010, 5.150.

2 Selcuk Miilayim, Anadolu Selcuklu Mimarisinde Geometrik Stislemeler, Kiiltiir Ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1982, s.18.

3 Giilru Necipoglu, The Topkap1 Scroll- Geometry and Ornament in Islamic Architecture, Santa
Monica 1995, s.97, s.99.
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orneklerinden (Resim 1) dolay1 bu sekilde diistiniirler 4. Aslinda ondan daha
oncesine tarihlenen Belh (Hacc-1 Piyade) (757) Camii’ nde iri siitunlardan birinin
tizerindeki bezemelerde soyut geometrik stislemeler bulunur. Oldukca zengin
siislemeli oldugu anlagilan caminin igerisindeki kemerde sekizgenlerin dort
kollu motiflerle meydana getirdigi desenler goriliir (Resim 2)°. Liibnan-
Baelbek'teki MS. 2.yy’a ait tapmak Yunan-Roma tarzindadir ve zengin
bezemelere sahiptirt. Ozellikle tapinag1 cevreleyen siitunlu galerilerin tavaninda
alt1 kollu yildizlardan olusmus yiizey bezemesi bulunur (Resim 3) ve aslinda bu
geometrik bezeme, altigenlerin ortasindaki figiirleri ¢ikardigimizda, karakter
acisindan Belh Camii’ ndekilerle benzesir. Hatta Abbasi geleneginin devam
olarak karsimiza c¢ikan Misir’daki Tolunoglu Camii'nde de benzer bir
uygulamay1 gormekteyiz (Resim 4).

Abbasi donemi tezyinatina 867’ de Bagdat’ ta hazirlanan ve Tunus’ taki Sidi
Ukba Camii'ne ait olan ahsap minber 6rnek verilebilir (Resim 5).

Karmasik geometrik bezemelerin ve mukarnaslarin olusumu da Necipoglu
tarafindan son doénem Abbasi Bagdat’a baglanmaktadir’. Son donemde Biiyiik
Selguklular’in himayesi altinda olan Abbasiler, eserlerini de onlarin himayesi
altinda gergeklestirmislerdir. Ayrica Abbasiler'in sanat ve mimaride isimlerini
duyurduklar1 dénem 750-960 yillar1 arasindadir. Bu erken doénemde de
tezyinatta Abbasiler'in igerisindeki Turk niifusu etkili olmustur. Fuad
Kopriili'ye gore Samarra’da Yunan, Suriye, Kopt, Hint, fran sanatlar1 birbirine
karismus ve Tirk unsurunun Orta Asya’dan getirdigi sanat anlayislar1 da
birbirine karisan bu sanat anlayisina tesir etmistirs.

Koken hakkinda farkli gortisler bulunmakla birlikte bilim adamlarinca
kesinlik arz eden goriis; bu sanat Orneklerinin Tirkistan, Kuzey fran,
Azerbaycan ve Tiirkiye topraklarinda yayilmis olmasidir. XI. ve XIV. yy.lar bu
yayilmanin en giizel érneklerinin ortaya konuldugu yillardir.

1.1.Erken Dénem Islam Sanatinda Geometrik Tezyinat Ornekleri

Stiphesiz Islam sanatindan oncesinde de geometrik desenleri farkli kiiltiir
ve cografyalarda gormek miimkiindiir. Mesela Antik Misir, Stmerliler gibi
medeniyetlerde geometri bilgisi oldukca gelismistir. Fakat giintimiize ulasmis
olan materyallere gore siislemeler daha basit olup diiz ve kirik cizgilerin

¢ Makalede Yasser Tabbaa'nin The Transformation of Islamic Art During the Sunni Revival isimli
kitabindan istifade edilmistir.

5 {lhan Ozkececi, Dogu Is181, Sanat Dizisi II, Istanbul 2006, s.171.

¢ Mortimer Wheeler, Roma Sanati Ve Mimarligi, Ceviri, Zeynep Kocel Erdem, Homer Kitabevi,
Istanbul 2004, s.90.

7 Hiseyin Sen, “Jslam Sanatinda Geometrik Cizimler”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik
Aragtirmalar Dergisi, Tiirk islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Enstitiisii, Konya 2013,s.103.

8 Ozkececi’den naklen; Fuad Kopriilu, “Tirk Sanat1”, Eski Tiirk Sanat1 ve Avrupa’ya Etkisi, Is
Bankas: Kiiltiir Yayini, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, s.188.
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kesisiminden ibaret olan baklava dilimi, zig-zag gibi desenlerdir. Sonrasinda
Roma sanatinda ozellikle zemin dosemesinde goriilen geometrik siisleme
devaminda erken Islam sanatinda da goriilen geometrik siislemenin karakterine
de sirayet etmistir. Bunlar da kompleks desenler degildirler.

Erken Islam 6rneklerinde uygulanan motiflerin hi¢ biri daha sonra goriilen
girift diizeye ulasmamiglardir. Arka plan ile 6n plan arasinda ¢ok daha
geleneksel iliskiler soz konusudur. Bu 6rneklerde simetri, geometri, 1s1k-golge
¢ok az rol oynamustir. Yerel gelenekler (helenistik, hristiyan motifleri), yeni
olusumlardan daha baskin rol oynar. Hirbetii'l Mefcer, Kasrii'l Hayr el Garbi’
nin incelikli stuk geometrisi, Islam 6ncesi donemde mozaikle uygulanmis olan
motiflerin baska bir teknige aktarimi gibidir®. Hirbetii'l Mefcer hamaminda
zeminde goriilen geometrik mozaik uygulama da hem teknik hem de
kompozisyon olarak kendinden 6nceki kiiltiiriin izlerini tasir (Resim 6).Ttiim bu
desenlerde sonsuza akis s6z konusu degildir.

Sam Emeviye Camii'nde (715) gerek mimari, gerekse siisleme agisindan
kendinden evvelki kiiltiire ilave ¢ok az unsur vardir. Bu unsurlardan en
onemlisi ve hatta ilki sayilabilecek olani batidaki mermer pencere sebekeleridir
(Resim 7). Islam geometrik bezemesi Romali benzerlerinde géremedigimiz
geometrik bir giriftlige ve ritme sahiptir. Roma girisik bezemesi sadece cizgisel
harekete dayanir. Islam geometrik bezemesinde ise doldurulmus mekanlar ile
bos alanlar ayn1 degere sahiptir. Birbiri ile dengededir ve gtz asla dekorun bir
unsuruna takilip kalmazl?. Bu hissiyata, ozellikle XII-XIII. yy Islam
medeniyetinde uygulanmis girift geometrik desenli uygulamalarda daha
belirgin bir bicimde ulagiriz. Oyleki mesela Maraga’daki Kiinbet-i Kabut (XIL
yy) da uygulanmis olan geometrik desenlerin birinde 6teleme simetrisi yoktur
ve tekrarlanmamis desenlerden olusan bu sonsuza akisa odaklanan kiside adeta
haliisinasyon etkisi birakir!!.

Makalemizin basinda degindigimiz Abbasiler'de ki uygulamalar da dahil
olmak {tizere daha ¢ok pencere sebekeleri, minberler ve diger bazi mimari
elemanlar icin uygulanan geometrik bezemeler ilk devir islam bezemesi igin
karakteristik bir unsur degildir.

Sunu rahatlikla belirtebiliriz ki, Islam’in ilk dénemlerinde Suriye, Misir ve
Irak’taki kararsiz ve hentiz bir kimligi yansitmayan geometrik uygulamalar, bir
bitiinlitk arz etmeyip, sicrayict bir bicimde goriliirken arttk Karahanh
eserlerinde kullanilan tugla malzeme ile de ilintili olarak bilingli bir uygulamaya

9 Oleg Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, Hiirriyet Vakfi Yaymlari, Istanbul 1998, s.150

10 Titus Burckhardt, Islam Sanati, terciime Turan Kog, Klasik Yaymlari, istanbul 1976, s.75.

11 Bu konu ile ilgili ciddi ¢alismalar neticesinde Penrose kaplamalar: ve ondan 10 yil sonra Kuvasi
Kristallarin kesfi ile paralellik iceren aciklamalar yapilmistir. Makalemizin icerigi bakimindan bu
kadarla yetinmeyi uygun bulduk. Daha detayli bilgi icin bkz. Metin Arik, Mustafa Sancak,
Pentapleks Kaplamalar, TUBITAK, istanbul 2007.
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dontismeye baglamistir. Artik formlar oturaklasmis ve farklt mimari unsurlarda,
zengin bir uygulama gostererek o dénemin tezyinati igin ortak bir tanimlama
olusturmustur.

Elbette tuglanin orgi dizimi ile olusturulmus desenleri ele alirken
Karahanllar donemini milat olarak baslatmak dogru degildir. Abbasiler
doneminde Tarik Hane Camii (750-786), Bagdat'in giineyinde Ukhaydir Saray1
(720-800), Bagdat Kapisi'nda (772-790) tugla birimlerinin farkl: istifleri sonucu
olusturulmus orgii birimlerine rastlanmaktadir. Fakat bunlarin sadece saglamlik
amaciyla m1 yoksa bilingli bir siisleme amaciyla m1 uygulandiklar1 kesinlikle
saptanmamuistir’2

Bu devirden evvel Karahanlilarin hitkiim siirdigii  cografyada
olusturulmus eserlere baktigimizda Karahanli dénemi tugla bezemelerinin,
dolayistyla Islam sanatindaki geometrik bezemelerin Islam o6ncesinde de
bulundugunu fark ederiz. Bu uygulamalar daha basit formlar icerirler. Olusma
bicimleri prensip olarak ayrnidir. Dolu ve bos kisimlar homojen olarak dagilmis
olup birbiriyle dengededirler.

Hollandali kristallograf ve sanatci Escher kendi dedigine gore Elhamra
Sarayr'ndaki geometrik bezemelerden ilham almistir. Onun miikemmel bir
sekilde dontistiirdtigii fonsuz bezemelerin (Resim 8) kokii de esasen ¢ok eskilere
gider. Mesela Iskit!3 kiiltiiriinde bu tarz bezemelere rastlanir ve Bat1 Sibirya’da
bulunan seramik tabak tizerindeki desende de goriildiigii tizere Iskit bezeme
olusturma yolunun baslica unsuru diizlemi desenle tam doldurmaktir (Resim 9).

Ortacagda Islam diinyasinda Arap harfleri, makili denilen geometrik
formlu kufi yazi karakterinde yorumlanmis, 6zellikle tugla mimarinin yogun
oldugu cografyalarda ytizey bezemesi olarak kullanilmistir. Bu yazi karakterinin
de kokiinde aslinda biraz evvel degindigimiz fonsuz nakis olusturma prensibi
yatmaktadir. MO. 1000 yillarinda Azerbaycan’in Kazah ili Saritepe kazilarinda
rastlanan damgada da bu tarz geometrik formlar goriilmektedir (Resim 10). Bir
sonraki resimde (Resim 11) XIV-XV. yy.lara ait kufi yaz1 goriilmektedir. Bu
yazida Ali yazmakta ve goz adeta, Islam 6ncesi Azerbaycan’daki damgadaki
desende de Ali kelimesini okumaya calismaktadir. Buna benzer o6rnekleri
¢ogaltmak miimkiindiir. Tim bu kompozisyonlarda agik ve koyu degerdeki iki
desen birbiri i¢in fon olusturmustur!4.

12 Omiir Bakirer, Selcuklu Oncesi ve Selcuklu Dénemi Anadolu Mimarisinde Tugla Kullanim,
ODTU Yayinlari, Ankara 1981, c. Is.5.

13 MO.VIIL yy dan itibaren karsimiza c¢ikan Iskitler; Karadeniz'in kuzeyi ve kuzey Tiirkistan
arasindaki genis bir sahada yasayan gocebe asiretlerdir ve bir veya iki kavimden olusmayip
icerisinde Tiirk kabileleri da yer almaktadir. (Yasar Coruhlu, Erken Devir Tiirk Sanati, Kabalci,
Istanbul 2007, 5.327-330).

14 Hacal1 Necefoglu, “Selcuklu Mimarisinde Kristallografik Nakislarmn Yeri”, III. Selcuklu Kiiltiir ve
Medeniyeti Semineri Bildirileri, Konya 1994, s.85.
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Kisilik bularak sistemli bir bicimde uygulanmis tuglanin formuna dayal:
geometrik desenli yapilar makalemizin esas konusunu olusturmakla birlikte alct
stisleme olmasina ragmen Uygur sanatindaki duvar resimlerine de kokene inme
calismalarma ivme kazandirmas: agisindan burada deginmek yerinde olur
kanaatindeyiz. Beyhan Karamagarali kaynagin Uygur duvar resimlerinde
aranmasi gerektigini soyler ve M.S. VII. yiizyila ait Pencikent ve Varahsa
saraylarinin duvarlarinda geometrik algt oyma 6rneklerine rastlandiginm
belirtir?.

2. Geometrik Bezemenin Diisiindiirdiikleri: Kiill (Biitiin)-Ciiz (Parca)
Miinasebeti

Atina’ daki Eflatun Akademisi'nin girisinde “Geometriyle ilgilenmeyen
buraya giremez yazilidir. Saf geometri Antik Yunanlilarda her seyin temelini
olusturur. Mesela altin oran'® kavrami geometriyle anlatilabilir ama sayisal
olarak anlatilamaz. Ciinkii sonsuz ondalik sayilar igerdigi icin sayisal olarak
yazilamaz, ama cizilebilir. Yazili bir kaynak giintimiize ulasmamakla birlikte
yapilan mimari eserlere gére rahatlikla sdyleyebiliriz ki Antik Misirlilar (MO.
3000 li yillar) da geometri bilgisine sahiptiler. Mesela Giza Piramitleri de
yapisinda altin orani barindirarak insa edilmislerdir. Zaten Eflatun da bunu
dogrulayic1 bilgiler yazmustir. Birbiri ile ayni boyutta i¢ ice gegmis iki daire
vesica tasarimudir ve bu tasarimdan bir¢ok geometrik sekil ttiretmek miimkiin
oldugu gibi altin anlam oranma da ulasmak miimkiindiir??. islam sanatindaki
geometrik bezemede de vesica tasarmmi vardir. Dolayisiyla altin  oran
barindirmaktadir’s.

Bir geometrik bezemenin baslama noktast dairedir. Bu daire ile
iligkilendirilen baska dairelerin ilavesi ve bunlarla olusturulmus kesitler diiz
cizgilerle birlestirilir. Daire ve gizgilerin birbiriyle kesismesiyle desenin dugim

15 {dil Tiireli, Tiirk Sanatinda Alti Koseli Yildiz, Kitabevi, Istanbul 2011, s.110.

16 Bu konuda yazilmis kitaplar; Richard A. Dunlap, Altin Oran Ve Fibonacci Sayilari, TUBITAK,
Ankara 2011. Bu kitapta ayrica Ebu’l Vefa El Buscani (1180 dolaylari) tarafindan tasarlanan ve kendi
¢izimiyle ucurtma ve oklardan olusmus désemenin bir kesiti yer alir. Diger bir kitap; Mehmet Suat
Bergil, Dogada Bilimde Ve Sanatta Altin Oran, Arkeoloji ve Sanat Yaynlari, {stanbul 2009. Kitapta
Turk Sanatinda Altin Oran bolimiinde Divrigi Kiilliyesinde altin oran hesaplamalari
bulunmaktadir. (s. 159-166).

17 David Furlong, Piramitler Gergegi, Izdiisiim Arastirma Yayinlari, ceviri; Selim Yeniceri, Istanbul
2001, s. 98-104, bu sahifelerde ayrica daireden hareketle pentagram olusturulmasi ve altin anlam
orani ile baglantisi gosterilmektedir. Eric Broug da Islam sanatinda geometrik desenler kitabinda
geometrik cizimlerin temelini anlatirken baslangi¢ noktasini bir daire alip olusturacag: sekle gore
ikinci asamada i¢ ice daireler (yani vesica tasarimi) olusturur. Bkz. s.10.

18 fslam sanatindaki geometrik bezemelerin yiizeyi kaplamasina iliskin matematiksel yaklagimlar
icin bkz. Metin Arik, Mustafa Sancak, Pentapleks Kaplamalar, TUBITAK, istanbul 2007.
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(ukde, girih) denilen esas kismi olusur®. Bir nevi artik tohum atilmis,
ciceklenme bu tohumun acilimi veya tekrari ile gerceklestirilecektir. Tasarima
rehberlik eden, oriintiiniin esas 6gesini olusturdugumuz daire kural olarak
orada durmaz, sadece hissedilir®. Boylece desen kaliptan kurtulmustur ve
ozgiirlesmistir. Geometrik kompozisyonlar olusurken girihler sistematik bir
sekilde genisler ve ukdede yogunlasmis diisiince de genisleyen desenle birlikte
genisler. Geometrik tezyinatin ustii ortiiliit anlatimi da daha bir aciklikla
hissedilir?!.

Sonsuzluk, Islam bezeme sanatlarinda en gegerli kavramdir ve iki boyutlu
bir ytizeyde desenlerle siirer gider. Cogu zaman bordiir veya merkezi goriinen
geometrik olusumlar bile bu sonsuz desenlerden kesilerek olusturulmuslardir.
Cok az ornekte sonsuza dogru siirdiiriilemeyen desenlere de rastlanr. ilk
bakista bunlar da sonsuza akacakmuis hissi uyandirirlar; yedili, dokuzlu, on birli
yildizlar.22 Bu bilgi bize, Biruni'nin ¢igeklerin ta¢ yaprak geometrisiyle ilgili
yaptig1 tespiti hatirlattl. Bu iki tespitin paralellik arz etmesi ilgingtir;

“Cigeklerin garip yanlari i¢inde bir tanesi vardir ki ne kadar sasilsa yeridir. Tag
yapraklanimn sayisim kastediyorum. Ac¢ilmaya basladiklarinda bu tag yapraklarn dist
kissmlary bir daire olusturur ve ¢ogu kez geometrinin kanunlarma da uyar. Konik
kesitlere degil de, yine ¢odu kez geometri kanunlar: ile bulunan dairenin kiriglerine
uygundurlar. 7 ya da 9 ta¢ yaprakly ¢igek bulmak ¢ok zordur. Ciinkii bunlar: geometri
kanunlarma gore bir daireye ikiz kener (licgen) olarak vyerlestiremezsiniz. Tag
yapraklarimin sayist her zaman 3, 4, 5, 6 ya da 18’ dir. Bu sik sik karsilasilan bir seydir.
Belki bir gtin yedi ya da dokuz tag yapragina da rastlanir”2.

[slam sanat ve mimarisinde matematigin kullanimi sadece somuttan soyuta
gecen benzetmesiz bir uygulama olmayip maddenin arka planini da anlamaya
yonelik bir aractir da. Bu arag ile kendisi ve etrafini saran fiziki 4lemin temel
yapistnin  bilincine vararak Allah’in yarattigit alemin sirlarina niifuz
edebilmektedir. Dolayisiyla Islam’da matematik higbir zaman modern
matematikte oldugu gibi madde diinyasi ile sinirli olmanustir. Islam Sanati
insan1 gozle goriilenle, onun anlamu arasindaki iliski tizerinde sorgulamaya
yonlendirir. Bu baglamda bu sanat sadece matematiksel degil, entellektiiel bir
boyut da kazanir. Geometrik Islam sanat1 goze goriilenden fazlasim bulunduran
bir tefekkiir 6gesidir. Konulari, motifleri ve sayisiz enstriimanlarryla sanki
biiytik ve giiclii bir orkestranin caldig: bir senfoniymiscesine tefekkiire stirekli

19 Eric Broug, Islam Sanatinda Geometrik Diizenler, Klasik Yayinlari, stanbul 2012, s. 9, Kitapta tek
bir daireden yola cikilarak farkli Islam mimarilerinde yer alan geometrik kompozisyonlarmin
olusumu uygulamali olarak basit girih formlarindan karmasik formlara dogru ele alinmaktadur.

20 Burckhardt, islam Sanati, s.77.

2 Miilayim, Degisimin Taniklari, s.172.

22 Y1ldiz Demiriz, islam Sanatinda Geometrik Siisleme, Yorum Sanat, istanbul 2004, s.8.

2 Biruni ,(61. 1048), Maziden Kalanlar, Selenge Yayinlari, s.312.
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actktir?t, Islam sanatcistiin motif ve konu dagarcigi madde ile smurh
kalmamustir®. [slam diistincesindeki alem tasavvuru Islam sanatina sekil veren
unsurlardan biridir?. Dolayisiyla geometrik tezyinatta ukdeden yola ¢ikarak
olusturulmus sonsuza agilan desende kisi, “goklukta birligi” yani “el-vahdet fi'l-
kesreti” ve bu hissiyatla aym zamanda “birlikte ¢oklugu” yani “el- kesret fi'l-
vahdeti” goriir, hisseder?”. Insanin dogasinda olan diizen, tertip, ritim ruhsal ve
gorsel rahatlik sagladigi icin yap1 sanatina da girmistir.?

fslami geometrik desenlerde en ¢ok tercih edilen kaliplar dairenin 5, 6, 8’ e
boliinmesiyle olusturulanlardir. Bir daire icine yerlestirilmis sekizgen - ki o da ig
ice iki kareden olusur- den olusan geometri Islam sanatinda gormeye en alistk
oldugumuz bezemedir. Bu sekille ilk defa bezemede degil bir ziyaretgah olarak
insa edilmis olan Kubbetu's Sahra’min planinda karsilasiyoruz (Resim 12).
Boylece uzantilarla sekiz kollu yildiz olusur. Yine kare bir zemin iizerine oturan
sekizgen kasnakl1 kubbe planinda bu sekle sikca rastlanir.

3. Balciktan Tuglaya, Tugladan Sonsuzluga

MO 3500 yillarinda kerpi¢ firinlanarak pismis tugla yapilmistir.
Mezapotamya’'da basladigi tahmin edilen bu uygulama kerpicin sonunu
getirmemistir. Bir stire birlikte uygulandiktan sonra IX. yy sonrasinda Tiirkistan
ve Horasan bolgelerinde giderek kerpi¢ insaattan tuglaya gecilmis ve bu gecis
ozellikle Karahanli devri yapilarinda XI. Yy. boyunca sekil bulmustur. Hazara
Degaron Camii, Talhatan Baba camii, Ribat-1 Melik bunlara 6n 6rnekler olarak
verilebilir?®. Daha sonra tuglanin dekoratif 6zellikleri fark edilmis ve giplak
tugla zengin geometrik motifler kullanilarak yapilarin yiizeyini de stislemistir.
Ardindan sirh tuglalarin devreye girmesiyle goriintiideki zenginlik daha da
artmistir0,

Orta Asya mimarisinin klasik donemi diyebilecegimiz donem XI-XIIIL yy.
lardir. Bu dénemden kalma yapilarda, bezeme agisindan uyumlu bir denge
hissedilir ve bezeme unsuru ile yap1 elemani arasinda bir fark olmadigi icin XIV-
XVIL yylarn yapilarinda goriilen siirekli siisleme kamuflajina rastlanmaz 3.
Sonradan gelisen mozaik ¢ini ve ¢ini levha disinda mimari bezeme teknikleri,
[slam’dan &nce goriilen tekniklerdir. Fakat oncelikli olarak kufi yazi olmak

2 Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, s.154.

2 Nusret Cam, [slamda Sanat, Sanatta Islam, Akcag yayinevi, Ankara 2008, 5.94.

26 Hicabi Giilgen, Ana Hatlartyla Tiirk islam Sanatlar1 Tarihi, Emin Yayinlari, Bursa 2011, s.13.

27 Titus Burckhardt, Islam Sanati, terciime Turan Kog, Klasik Yayinlari, Istanbul 1976, s. 67.

2 Orhan Cezmi Tuncer,” Geleneksel Mimarimizde Geometri”, III. Milli Selguklu Kiiltiir ve
Medeniyeti Semineri Bildirileri, Konya 1994.

29 Omiir Bakirer, Selcuklu Oncesi ve Selcuklu Dénemi Anadolu Mimarisinde Tugla Kullanimy, c. I,
ODTU Yayinlari, Ankara 1981, s.4.

3 Hiisrev Tayla, Geleneksel Tiirk Mimarisinde Yapi Sistem ve Elemanlari, c.II, Tiirkiye Anit Cevre
Ve Turizm Degerlerini Koruma Vakfi, Istanbul 2007, s.77.

31 Markus Hattstein, Peter Delius, Islam Sanati ve Mimarisi, Literatiir Yayinlari, Istanbul 2007, s.354.
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tizere, Islam doneminde yeni bir tislup kazanmustir. XI. yy.dan sonra yeni
kombinasyonlarla biiyiik bir zenginlige ulasmistir. Tugla ya da kiigiik boyutlu
pismis toprak malzeme ile yapilan tezyinat, hemen her tiir yapida kullanilmis ve
tiim ortacagin tas malzeme kullanilmayan bolgelerinde en basta gelen teknigini
olusturmustur 32. Genellikle kare bigimli olan tuglalar daha ¢ncekilerden farkl
bir tarzda bir araya getirilmistir. XIL. yy. da renk (tiirkuaz yazi seritleri, bezeme
amacli koyu mavi, beyaz ve yesil unsurlar) isin igine girmistir. Ama bu
durumda bile bezemenin asil 6gesi tugla ve pismis toprak olmustur. Tugla ile
15tk golge oyunlart olusturulmus, haliya benzer bir biitiinsellik ortaya
konmustur3?. Anadolu Sel¢uklu mimarisinde ise tugla [ran, Horasan,
Turkistan’daki gibi tek ve esas yapr malzemesi olmamuistir. Yorenin jeolojik
yapisi geregi esas malzeme olarak tas kullanilmis ve tugla ikinci derece bir yap1
malzemesine doniismiistiir34.

Tugla biriminin geometrik yapis: ile sonsuz kombinasyonlarda bezeme
yapmak mumkiindiir. Sade, notr, renksiz, basit yapili bir malzeme ile yapilan
geometrik tasarimlarda sadelik asil bir kimlige burtindiiriilmustiir.

Karahanli eserlerinden orneklere ge¢meden evvel biitiin 6zellikleri
biinyesinde barindiran ve sasirilacak kadar tekil bir anittan bahsetmek isteriz;
Buhara’daki Ismail Samani Tiirbesi (Resim 13). Bu eserin 6nemi, yapim araci
olan tuglanin ayni zamanda yapimin dekorasyonunu da olusturmasidir. Daha
onceki eserlerde bezeme, tizerinde yer aldig1 nesneden bagimsiz, keyfi bir ytizey
bezemesi iken burada ilk kez mimari ile biitiinlesmistir®. X. yy. da Kuzey
[ran’da Buhara Semerkant'ta hiikiim siirmekte olan Samanogullar1 devletinin
tugla yap1 geleneginin yaratilmasina onciiliik ettikleri gortisti yaygindir. Ancak
bu tiirbe devrinden kalan tek yapidir. Dolayisiyla Samanogullar: devrinde tugla
yap1 faaliyetlerinin nasil bir gelisim ¢izgisi izledigini anlamaya yeterli bir veri
yoktur. Bundan sonra bu olusum daha da artarak devam edecektir. Tuglay:
tezyinatta da dikkat cekici bir yayginlikta gérmeye baslayacagiz.

3.1. Karahanli Mimarisinde Geometrik Tezyinat

Karahanlilar déneminde artik tugla kullanimi teknik bakimdan ¢ok gelismis
ve incelikli bir hale btirtinmiistiir. Geometrik formlar tugla teknigi icinde sekil
bakimindan serbestlige kavusmustur. Farkli kombinasyonlarda siralanmus tugla
dizileri bina cephelerini mimari kuvvetini gizlemeden ortmektedir?. Burada
erken tarihli birkag Karahanli eserinden hareketle Karahanli geometrik bezeme
karakterini anlamaya ¢alisacagiz.

32 Kuban, Batiya Goctin Sanatsal Evreleri, s. 180.

3 Hattstein, Delius, Islam Sanat, s.354.

3 Omiir Bakirer, “Anadolu Selcuklu Mimarisinde Tugla Orgiilerde Kullamlan Ozel Derzleme
Yontemleri”, Prof. Dr. Haluk Karamagarali Armagani XXXII, Ankara 2002, 397 s. , s. 1.

3 Grabar, Islam Sanaty, s. 155.

3% Selcuk Miilayim, Islam Sanati, [ISAM, Istanbul 2010 Geometrik Siislemeler, s.48.
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Semerkant yakininda Tim’de bulunan 978 tarihli Arap Ata tiirbesi en eski
portalli 6rneklerdendir. (Resim 14) (Bir goriise gére Samanogullar1 doneminden
kaldig1 duistintilmektedir.) Tiirbenin duvarindaki tugla orgiiler daha sonralar:
hemen her {slam cografyasinda gokga kullamilacaktir. Daha 6nceleri diiz 6rgii
sistemi ile tek sira halinde dizilmekteyken burada tuglalar ift sira dizilir. Ust
sira yarim boy kaydirilarak yine ¢ift dizilir. Yatay ¢ift sira tuglalarin diisey derz
aralarina dekoratif siislemeler yapilmistir (Resim 15). Bu tugla orgiisti artik
Karahanlilar’in bir¢ok yapida tercih ettigi karakteristik 6rgii dizilimi olacaktir.3”

Geometrik stislemeleri de artik belirgin bir sekilde zengin cesitlilik arz eder
fakat daha basit, diiz cizgilerden olusmus karmasik olmayan desenlerdir. Tag
kapida bordiir seklinde dolanan desende yan yana dizilmis altigenlerden
olusmus siranin tizerindeki sira, alttaki altigenin {izerine oturmayacak fakat
koselerine temas edecek sekilde dizilir. Yahut da farkli dogrultudaki paralel
cizgilere yerlestirilmis zikzak seklinde ticgenlerden ibaretmis gibi goriiniir.
Desenin i¢inde bakis acisina gore bu geometriler farkedilmekle beraber, aslinda
bakar bakmaz goziin ilk yogunlastii nokta mihr-i Stleyman’dir. Yani ilk
bakista desen bir nevi alti koseli yildizlarin dizilimi ile olusturulmus gibi
algilanir (Resim 16).

[slam diinyasinda miihr-i Siileyman olarak bilinen motif, Hiristiyan ve
Yahudi diinyasinda Davud’un adiyla bilinir. Onlar i¢in miihr-i Siileyman bes
kollu yildizdir. Islam &ncesi tim diinya toplumlarinda farkli zamanlarda
kullanilmis olan alt1 koseli yildiz Hiristiyanlarda kismen ve ozellikle
Yahudilerce de sembol olacak kadar ¢ok kullanilmistir. Mesela makalemizin
basinda degindigimiz Bacchus Tapmagmi (MS.ILyy.) cevreleyen stitunlu
galerilerin tavaninda bu motifin farkli yorumu goriiliir. Islam eserleri arasinda
kullanildiginmi gordugtimiiz ilk yer Kubbetu’s Sahra’dir (691). Burada mozaik
¢ini siislemeler arasinda hilalin i¢cinde dénemin bezemesel tislubunda bir form
sergilenmektedir. Tiirklerde ise hem Islam o6ncesi dénemde hem de Islam
sonrasi donemde en ¢ok kullanilan bezeme elemani olmustur 38.

Tag kap1 alinliginda da farkli bir tasarim sekliyle yine alt1 koseli yildiz
dizimini gormekteyiz. Bir ¢nceki desenden farkli algilanan tasarimin prensibi
aslinda o desenle aynidir; ti¢ dogrultuda ilerleyen paralel ¢izgilerin kesismesi
(Resim 17).

% Hisrev Tayla, Geleneksel Tiirk Mimarisinde Yap: Sistem ve Elemanlari, c.I, Tiirkiye Anit ve
Turizm Degerlerini Koruma Vakfi, Istanbul 2007, s.417.

3 Nusret Cam, “Islam Sanatlarinda Alt1 Kollu Yildiz (miihr-i Siileyman)”, Prof. Dr. Yilmaz Onge
Armagani(7), Konya 1993, 5.207 Cok daha detayl bilgi icin bkz. Idil Tireli, Tiirk Sanatinda Alti
Koseli Yildiz, Kitabevi, Istanbul 2011.
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Biiyiik Selguklu Sultani Alparslan’in kizi Ayse Bibi'nin tiirbesi siislemeleri
oldukca zengindir. “Siislemelerde geometri adeta ciceklenmistir”3(Resim 18).
Minaremsi kuleler tizerinde ig ice iki karenin olusturdugu sekiz koseli yildiz ve
yildizin ortasinda cicegi andiran hagvari siislemeler bulunur. Ayni deseni daha
once Sidi Ukba Camii minberinde de fark etmistik. En c¢ok uygulanan
desenlerden biridir (Resim 19). Oyle ki, 1132 tarihli Palatina Sapeli (Sicilya) nin
ahsap tavaninda da sevilerek uygulanmistir 4. Kulenin ortasma dogru alt1 koseli
yildiz -ki bunlarin da igleri cigek motiflidir- ytizeyde ise yine igleri cigekle
doldurulmus on iki koseli yildiz motifi bulunmaktadir.

Ug tiirbenin yan yana siralandigi Ozgend’deki Ug Tiirbe farkli zamanlarda
yapilmislardir. Bu nedenle farkli desen ve teknikleri barindirirlar. Nasr b. Ali
serefine 1012 tarihinde yapilmis olan ortadaki tiirbeden giiniimiize restorasyon
Oncesi sadece portalin yanlarin siisleyen, yarim sekizgenlerin i¢ ice gegmesiyle
olusan ve bu sekizgenlerin de i¢inde sekiz koseli yildiz motiflerinin yer aldig: bir
bordiir parcas1 kalmustir 41 (Resim 20). Buradaki dortlii diigtim ve yildiz sekilleri
sonralart1 Tiirk- Islam sanatinda cesitli degisikliklerle uygulanarak
klasiklesmistir. Bu desenin farkli yorumu Karahanlilar'da Mugak-i Attarin
Camii tag kapistmin alt bordiirlerindeki tugla stislemelerde ve Ozgen
minaresinin ortasindaki bir kusakta gortilmektedir 42.

Geometrik kompozisyonun iginde gizlenmis iki sekil daha gormekteyiz.
Bunlar Ayse Bibi tiirbesinde tezyinatin temelini olusturan hag ve sekiz koseli
yildizdir. Burada oradakinden farkli bir bigimde istiflenmistir. Desenlerin igleri
alabastrdan desenlerle doldurulmustur. Cikis1 da adeta oradaki gibi paralel
cizgilerin kesisimi ile olmustur. Fakat bu paralel cizgilere ilave olarak dikey
paraleller de eklenmistir (Resim 21).

Kuzeydeki Celaleddin Hiiseyin’e ait olan tiirbenin  (1152), portal
stislemeleri daha etkileyicidir. Isin igine artik sirh tugla da girmistir. Sirh
tuglalarla sekiz koseli yildizlar, sa¢ orgiileri ve elips halkalar olusturulmustur.
Stilize bitkisel desenlerden olusan stuk siislemeler, tugla stislemeler icin fon
vazifesi gormektedir. Bu desen de tanidiktir. Ayse Bibi Tiirbesi'nde bulunan
sekiz koseli y1ldiz ve hag tasariminin aynisinin igerisine ilave olarak sekiz koseli
yildizlar1 birbirine baglayan elips ve haclarin ortasma da sag¢ orgiileri
yerlestirilmistir (Resim 22).

Kuzey ttirbede artik daha girift desenlere de rastlanir (Resim 23). Ctinkii
1152 tarihli kuzey tiirbenin yapildigi donemlerde Biiyiik Selguklular’da da

3 Mustafa Cezar, Anadolu 6ncesi Tiirklerde Sehir Ve Mimarlik, Is Bankas1 Yaynlari, Istanbul 1997,
s.111.

40 Broug, Geometrik Desenler, s. 41

41 fbrahim Cesmeli, “ Orta Asya Camilerinde Tipoloji”, Doktora tezi, Yildiz Teknik tiniversitesi FBE,
2005, s.237.

42 Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati, Remzi Kitabevi, Istanbul 2011, s.34.
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gorildiigti tizere daha girift formlara hemen ttim Islam cografyasinda
ulasilmistir. Karahanlilar doneminde kismen ilk 6rneklerini gordiigtimiiz yildiz
sistemlerinin karmasik onciileri Biiyiik Selcuklular devrinde kuzey [ran’da
mesela Harakan Tiirbesinde Anadolu’da ise daha da yeni bir form kazanarak
mesela Sivas Keykavus Dartissifas1 ta¢ kapisinda gormekteyiz. Sonsuz
goriintiilerin en agik temsilcisi yildiz sistemidir. Cizgilerin kesismesi aslinda bir
bitis degil, yeni bir baslangictir. Cizgilerin ifadesi sonsuzdan gelen ve sonsuza
giden bir dongtide kendini gosterir. Hicbir bicimde duraklamaya yer vermeyen
bir akiskanlik s6z konusudur 43,

Merv’de bulunan Talhatan Baba Camii tamamen tugladir. Cami duvarlar
degisik boyutta tuglalar kullanilarak tugla orgiiler olusturulmustur. Yiizeyde
tugla orgiisti geleneksellesen durum olarak cift sira dizilerek kaplanmustir.
Mihrap nisinde altigenlerin birbiri i¢ine ge¢mesiyle olusan alt1 koseli yildizlar
bulunmaktadir (Resim 24). Bu desen de diger desenlerde oldugu gibi {ic
boyuttaki paralel ¢izgilerin kesisiminden istifade ile olusturulmustur (Resim 25).

Geometrik siislemeleri acisindan ¢ok o6nemli bir Karahanli eseri olan
Mogaki Attari Camii XII. yy. Karahanlh siislemelerinin tiim 6zelliklerini
tizerinde toplar. Camide siislemeler biittinliik arz eder. Tezyinatin cogu ustalikla
uygulanmis geometrik desenler olmakla birlikte burada geometrik diizenin
héakimiyeti degil, mimariyle miikemmel bir uyum gosteren, onunla kaynasan bir
plastik giic goriiliir 4 (Resim 26).

Caminin giiney ta¢ kap1 kavsarasinda bulunan geometrik siislemede ortada
bir altigen ve altigenin her kosesinde ondan biraz daha kiiciik altigenler bulunur
(Resim 27, Resim 28, Resim 29). Ilave altigenlerin kenar uzantilarini
birlestirdigimizde ortada gizli bir alt1 kollu yildiza rastlariz (Resim 30).

Karahanlilardan kalma eserlerden biri de disi ¢ok sade olmakla birlikte igi
olaganiistii zenginlikte geometrik tezyinat iceren ve bu siislemeleriyle sanat
tarihgilerinin dikkatini {izerine fazlasiyla ceken Seyh Fazil yapisidir. Oldukca
gec sayilabilecek bir doneme (XIII veya XIV. yy.) ait olmasindan dolay1 ismen
yer vermeyi uygun bulduk. Zengin al¢1 geometrik tezyinat igerir.

4. Sonug

Bazi orneklerle anlamaya calistigimiz Karahanlilar’'da tugla geometrik
bezemesi, Biiyiik Selcuklular’da geometrisi daha da giriftleserek renkli sirh tugla
ve ardindan ¢ininin katilimi ile devam etmistir. Hi¢ siiphesiz Anadolu’ya
gelindiginde jeolojik faktorler ana yapi malzemesini tasa cevirmistir. Tas
malzeme ile de olagantiistii geometrik kompozisyonlara imza atilmustir. Fakat
yine de tagin kullanimi, tuglanin kullanimini tamamiyla yok etmemis, bilingli bir

$Semra Ogel, Anadolu Sel¢uklu’larm Tas Tezyinati, Tiirk Tarih KurumuYayimnevi, Ankara, s.129.
44 Cezar, Sehir ve Mimarlik, s. 161-162.
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tercihle, gelenegin devami olarak tuglanin kullanildigi, Sivas Keykavus
Sifahanesi Tiirbesi, Amasya Gok Medrese Tiirbesi gibi bircok eserde coskulu
uygulamalar ortaya konulmustur.
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Resim 1; ibnii’'l Bevvab'm Kur’an-1 Kerim Tezhibi (Ozkececi) Resim 2; Belh Camii'nden
(Ozkegeci)

Resim 3; Bachus Tapinagi (Wheeler) Resim;4; Tolunoglu camii (Ozkegeci)
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Resim 5; Sidi Ukba Camii Minberi (Miilayim)

Resim 6; Hirbetii'l Mefcer (Grabar)

Resim 7; Sam Emeviye Camii mermer pencere sebekeleri (Miilayim)
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Resim 8; Escher desenlerinden Resim 9;Seramik bezemesi.(Sibirya-Tung
devri)(Necefoglu)

. . . Resim 11; Dort “ ALI” XIV-XV. yy. Isfahan
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Resim 15; Karahanlilar doénemi duvar
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Resim 16; Arap Ata Tiirbesi Tag Kap1 Bordiirii Geometrik Stisleme (Cizim Ekizler
Sénmez)
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Resim 17; Arap Ata Tiirbesi Kap1 Alinligindaki Geometrik Stisleme (Cizim Ekizler
Sonmez)
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Stisleme (Cizim Ekizler Sonmez)
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Resim 20; Nasr b. Ali Tiirbesi (Cesmeli)
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Resim 19; Ayse Bibi Tiirbesi Ta¢ Kapi'da Geometrik
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Resim 21; Nasr b. Ali Tiirbesi (Cizim Ekizler Sonmez) Resim 22; Kuzey tiirbe giris kemeri (Cezar)

Resim 23;Celaleddin Hiiseyin Tiirbesi'nde diigiimlerin  Resim 24; Talhatan Baba camii mihrap nisi (Cesm
dizilimiyle olusmus sonsuza acilan girift bir kompozisyon
(Broug).
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Resim 25; Talhatan Baba Camii Mihrap Nisi Geometrik Resim 26; Mogaki Attarin Camii Giiney Tag K
Stislemesi (Cizim Ekizler Ssnmez) (Cesmeli)
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Resim 27; Mogaki Attarin Camii giiney portali kavsarasi Resim 28;Mogaki Attari Camii Giiney
(Cesmeli) Tag Kap1 Kavsarasi (Cesmeli)
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Resim 29; Mogaki Attarin Camii Ta¢ Kap1 Kavsara Resim 30; Mogaki Attarin Camii Tag
Stislemesi (cizim Ekizler Sonmez) KapiKavsarasinda bulunan gizli Miihr-i
Siileyman Motifi (Cizim Ekizler Sonmez)
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SIVAS’ TAKI SELCUKLU DONEMI YAPILARINDA
KULLANILAN BEZEME UNSURLARI ve EL SANATLARINA
YANSIMALARI

Ogr. Gor. Hiillya KAYNAR®

Ogr. Gor. Emine TONUS™

Oz

Sivas ilinde, Selguklular déneminden kalan, yiiksek bir sanat ve kiiltiirel
birikimin somutlasmis 6rnegi olan ¢ok sayida mimari eserler bulunmaktadir. Bu
donem, medreseleri ve bilim adamlarinin ¢oklugu nedeniyle “Dariil-Ulema”
(Bilginler Sehri) olarak amilmaktaydi. XIII. ytizyilin baslarinda, Divrigi'de
Mengiicekogullar1 Dénemi'nin en 6nemli eseri olan ve 1985 yilinda UNESCO
tarafindan Diinya Kiltiir Miras: listesine alman Divrigi Ulu Camii ve
Dariissifasi, donemin en degerli yapitlarinin basinda gelmektedir. XIII. yy
sonlarinda ise, Sivas'in ufkunda yiikselmis olan anitsal ti¢ yap1 Gokmedrese,
Cifte Minareli Medrese ve Buruciye Medresesi sehre vurulmus ii¢ Selcuklu
mithrii olarak anilmis ve Selcuklu Dénemi'nde sehrin “Dariil-ala” (Yiicelik
Beldesi) olarak da anilmasina sebep olmustur. Bu yapilarin her biri giintimiize
kadar orijinalligini koruyarak gelmis bulunmaktadir. Bu ¢alismada, Divrigi Ulu
Camii ve Dartigsifas;, Gokmedrese, Cifte Minareli Medrese ve Buruciye
Medresesi'nde bulunan, bezeme 6rnekleri incelenmistir. Yapilarin siislemesinde
kullanilan tas, ahsap, ¢ini aksamlar tizerindeki, siisleme unsurlari incelenerek
aciklanmaya calisilmistir. Ayrica geometrik, bitkisel, yazi, figiirlti, nesneler,
mukarnas ve mimari formlar, kozmik ve sembolik motifler olmak iizere yedi tiir
bezemenin kullanildig yoresel el sanatlarimizdan 6rnekler verilmistir. Her biri
0zel anlamlar tasiyarak naksedilen bu motiflerin, geleneksel el sanatlarimiza
yeni ornekler kazandirabilecek bulunmaz bir kaynak oldugu dustintilmektedir.

Anahtar kelimeler: Sivas, Medrese, Selcuklu Mimarisi, Tas 1§giligi, Kiiltiirel
Miras

Decoration Elements Used on Seljukian Works of Art in
Sivas and Their Reflection to Handicrafts

Abstract

There are a lot of architectural work of art from Seljukians that are examples of a
high art and cultural background in Sivas city. At that point, of time this city is
called the city of scientists because of the plentifulness of the scientists and
madrasahs (universities). Divrigi Ulu Mosque and Hospital, which is builded in

* Cumhuriyet Universitesi Sivas MYO., El Sanatlar1 Bsliimii, S'VAS, kaynar.hly@gmail.com
" Cumhuriyet Universitesi Sivas MYO., El Sanatlar1 Boliimii, SIVAS, etonus07@gmail.com
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the early part of thirteenth century by Menguceks in Anatolia and listed as
World Heritage Site by UNESCO in 1985, is one of the most valuable work of
arts in that term. In the later century, the three monumental building
Gokmedrese, Cifte Minareli Medrese and Buruciye Medresesi is known as a seal
impressed to city by Seljukians and because of this, the city is called
“sovereignty place” in that term. Each of these works of art maintains its
originality today. In this paper, the pattern samples on Divrigi Ulu Mosque and
Hospital, Gokmedrese, Cifte Minareli Medrese and Buruciye Medresesi are
examined. Decoration elements on stone, wood and tile sections used for
ornamentation are examined and explained. Examples of local handicraft are
gived on which seven kinds of decorations such as geometrical, herbal, script
figures, items, muqarnas and architectural forms, cosmic and symbolic patterns
are used. Some patterns each of which has special meanings are considered as a
rare reference that may gain new examples to our traditional handicrafts.

Keywords: Sivas, Madrasah, Seljuk Architecture, Stonework, Cultural Heritage

1.Giris

XL ytizyil sonunda Tiirkler, egemen olduklar1 Anadolu topraklarinda
Selguklu Devleti'ni kurduktan sonra, giintimiize kadar gelen eserlerle Selguklu
Mimarisini olusturmuslardir. Selcuklu Medeniyeti, biitiin Avrupa tarafindan bir
sanat ve estetik yuvasi olarak kabul edilmistir. Bu yuvada bircok seckin {tistatlar
yetismis, ilim ve irfanin yiiksekligiyle tarih sahifelerine altin yapraklar hediye
edilmistir. Selguklularin saraylari, camileri, medreseleri, tiirbeleri gerek mimari
tarz1 gerekse tezyin tarzi bakimindan birer saheserdir. Selcukilerin hayrete
diistirecek derecede viicuda getirdikleri eserler, Selguklu sanatkarlarinin
acemisinden tistadina kadar tesvik, refah ve saadet icinde yasamus olduklarini
ispat etmektedir. Anadolu’daki, muhtelif Selcuklu eserlerinin ytizeysel bir
sekilde yapilan tetkiklerle, bu medeniyetin sanat yiiksekliklerinin gosterilecegi
timit edilmektedir. Selguklu abidelerini tetkik etmek i¢in Anadolu’nun bir¢ok
kisimlarint gezmek ve belgeler tizerinde biiytik bir azimle yiirtimek icap eder.
Selcuklu sanati, biittin Asya-y1 Sugra (Kiictik Asya) dahilinde biiytik bir ragbet
gormiistiir. Hatta miladi on tictincii asirda Asya-y1 Sugra, ayn1 ahenkte bir sanat
teskil etmistir. Selcuklu sanati, diger milletlerin sanat1 gibi bazi milletlerin sanat1
ile karismis; fakat Selguklu sanatkarlar1 bu bilgilere kendi bildiklerini de ilave
ederek eserlerini biiytik bir ustalik ve zevk ile viicuda getirmislerdir. Binalarin
bircogunda Arap, fran tarzi; Suriye, Ermeni sekilleri; stitunlar, basliklar goriiltir
ki bunlar sonradan Selguklu sanatina doniistiiriilmiistiir. Fakat bitkisel
siislemeler ve arabesklerin bircogunda tamamiyla Selcuklu sanatin1 gormek
miimkiindiir.  Selgukiler  sanatlarmin  terakki ettirilmesi igin  diger
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memleketlerden sanatkar getirmeye en biiyiik fedakarliklar gostermekten geri
kalmamusglardir. Alparslan’in ve halkinin saltanati zamaninda ilimler ve sanat,
her giin biraz daha gozleri kamastiracak sekilde ilerleyerek devam etmistir®.

Anadolu Selguklu yapilarinda, mimari elemanlarin farkli malzemelerle
bezendigi dikkat cekmektedir. Tas, ahsap ve ¢ini tizerindeki desenlerde,
geometrik, figiirlti, bitkisel ve hat olarak dort ana boliime ayirabilecegimiz
bezeme unsurlar1 mevcuttur. Yazi ve bitkisel bezemenin bir arada kullanildig:
stslemelerde yazi, geometrik ve bitkisel bezemenin bir arada oldugu
bezemelerde ise geometrik bezeme 6n plana ¢ikmaktadir. Divrigi Ulu Camii ve
Dariissifasi'nda ise tiim bezeme 6rneklerini gormek miimkiindiir.

Selguklu yapilarinda geometrik, bitkisel, yazi, figiirlii, nesneler, mukarnas
ve mimari formlar, kozmik ve sembolik motifler olmak tizere yedi tiir bezeme
goriiliir. Bezemelerden ilk alt1 tiiriin kullanimi yaygindir. Kozmik motifler ise
Giines ve Ay’in goriintiilerinin yansitildig1 sinirli sayidaki betimlemeleri igerir.
XML ytzyiin ilk yarisinda insaa edilmis yapilarda geometrik siislemeler
ozellikle i¢ ice gecmis dortgen, cokgen ve kirik cizgilerle bicimlenen “Yildiz
Sistemleri” oldukca yaygindir. II. Kili¢ Arslan (1155-1192) doéneminden
baslayarak, basta 1. Aldeddin Keykubad (1220-1237) ve oglu II. Giyasettin
Keyhitisrev (1237-1246) zamanlarinda Selcuklu Devleti'nin siyasi, iktisadi ve
kilturel agidan en gicli  oldugu, bir baska deyisle en parlak
doneminin/ yiikselme devrinin yasandigi bilinmektedir?.

Buruciye Medresesi, Gok Medrese ve Cifte Minareli Medreselerin hepsinde
benzer olarak, geometrik ve bitkisel bezemeleri bir arada gérmek miimkiindiir.
Yiizeysel bezemeli bordiirlerin tizerinde disa tasan bitkisel formlar Divrigi Ulu
Camii tag kapilarindaki formlar1 hatirlatmaktadir.

Selguklular Déneminin en ihtisaml tarihi eserlerinden olan bu yapilardaki
bezemeler, Sivas’da {iretilen el sanatlarna her donem ilham kaynag:
olmuslardir. Halen yasatilmaya calisilan, hali dokumaciligi, gtimtscuilik, agag
isleri gibi el sanatlarinin her alaninda yeniden hayat bulmustur.

2. Selcuklu Siisleme Sanatinda Kullanilan Motifler

Selcuklu stisleme sanatinda kullanilan motifler genel olarak su sekilde
smiflandirilmastir:

I- Bitkisel motifler,

[I-Hayvansal motifler,
III-Geometrik ve sembolik motifler,
IV-Gegmeler,

thttp:/ /www.turkiyat.selcuk.edu.tr/ pdfdergi/s24/ozluk.pdf
2Saman, Dogan, N., “Bezemeye Bakis:Anadolu’da ilhanl izleri”, Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt:20 Sayr:1, 2003, s.150-166
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V- Mimari ve insan yapisi formlardan esinlenen motifler,
VI-Dogadan stilize edilen motifler,

VII-Barok, ampir ve rokoko motifleri,

VIII-Yazinin dekor ve motif olarak kullanilmasi,
IX-Insan giysilerinin ve takilarmin motifleri 3.

Yapilan calismada, Selguklular Doénemine ait bu siislemelerden en c¢ok
kullanilmis olan, bitkisel, hayvansal, geometrik (ge¢meler) ve yazi (hat) sanat:
aciklanmustir.

Bitkisel motifler, gesitli yiizey stislemeciligi ile Tiirk el sanatlar1 alanlarinda
sik¢a kullanilan motiflerden olup, genel bir tasnif olarak cigek, yaprak, agac ve
otlar olarak simiflandirilabilir.

Ciceklerin Tiirk siisleme sanatlarinda etkinlik kazanmalarindaki en énemli
sebep, renk ve giizellikleri olmustur. Ancak, baslangictan giintimiize kadar olan
tim stislemelerde motifler ya aslina sadik kalmarak ya da stilize edilerek
kullanilmislardir. Bunlar arasinda en c¢ok kullanilanlar, hatai, peng, lotus
(Niliifer ¢icegi), palmet, somut cigekler ve Siikufe tarzi olarak da bilinen
minyatiir gigeklerdir.

Hatay? motifinin ad1 Cin Tirkistan'ma baglh “Hata”, “Hatay”, “Hitay”,
“Huten” gibi farkli isimlerle amilan bolgeye baglanmaktadir. Hatayi, Turk
bezeme sanatlar: igerisinde bolca kullanilan, bitkisel kokenli bir motif olup, giil,
nargigegi, sakayik gibi giceklerin stilizasyonu sonucunda ortaya ¢ikmustir. Hatta
bu stilizasyon sayesinde motif gercek drnekten tamamen uzaklasmistir. Cigegin
dikine kesitinin stilize edilisine “Hatayi”, kusbakis1 gortintisiiniin stilize edilmis
haline ise “Pen¢” ad1 verilmektedir. Hatayi motifi, kese, ta¢ yaprak, canak ve sap
kisimlarindan olusmaktadir. Motifin c¢izilecegi alana istenilen biytikliikte
yuvarlak veya oval sekilli hafifce belirlenen smir ¢izgisinin alt orta kismina,
cigegin tohumlarini tastyan kese cizilir. Kesenin tepe kismi farkli sekillerde
cizilebilir. Kesenin alt orta noktas: ise sapin cicege birlestigi kisimdir ve bir
bakima can damaridir. Daha sonra kese ve sinur ¢izgisi arasinda kalan alana, tag
yapraklar, motifin biiytikligiine gore istenilen sayida yerlestirilir. En altta ise
cigegin kaidesini olusturan ¢anak kismi bulunmaktadir. Peng cigegin tepeden
goriintisi oldugundan, sapin birlestigi yer ile canak kismi goriinmemektedir.
Hatayide oldugu gibi daire seklinde cizilen smur cizgisi hafif bir sekilde
belirlenir ve daire, motifin yaprak sayisina gore esit parcalara boliindir.
Kullanilacak peng katmerli ise, ayni merkezli i ice dairelere ayrimntilar islenir+.

3 http:/ /www.slideshare.net/ massive501/ seluklularda-ssleme
4 Birol.I,, Derman, C., 2011, Tiirk Tezyini Sanatlarinda Motifler, Kubbealti, Istanbul, s.47-67.
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Lotus, gesitli uygarliklarda simgesel anlamlar kazanmus, niliiferi andiran su
bitkilerine verilen addir. “Nil Isig1” demek olan Niliifer, Tiirkceye Farsca’dan
gecmistir. Palmet motifinde oldugu gibi Tiirk sanatinda kullanilan tepelik, bazi
kaynaklarda lotus olarak geg¢mektedir. Palmet (Tepelik), bir sapin her iki
tarafina karsilikli olarak tertip edilmis, uglar1 kivrik, uzunca yapraklardan ibaret
bezeme 06gesi olup, el pencesine benzemektedir. Cepheden duran palmet,
yapragm palmiye seklinde boliimlenmesinden olusmaktadir. Sadece Anadolu
Selguklu yapilarinda degil biitiin Tiirk sanatinda kullanilan bir motif olan
tepeligin, baz1 kaynaklarda palmet adiyla gectigini bilmekteyiz. Palmet, Yunan
mimarisinde cok kullanilmisken, Islam Sanati icinde Emevi Déneminde
rastlamaktayiz. Emeviler Devri, Islamhigin genisleyip yayildig1, Islam sanatinin
kurulus halinde bulundugu bir devirdir. Islam sanatinda derleyici olarak
nitelendirilen bu devirde, bati sanatinin motiflerinin taklit edilmesi sonucu
palmet kullanmilmistir. Daha sonraki dénemlerde rtimi desenli bezemelerde
kullarulan tepelik motifinin palmete olan benzerliginden dolay1 sanat tarihgileri
tarafindan bu isimle anilmustir. Batililarin, Islam aleminde kullanilan tiim
bezemelere “Arap tarzi siisleme” anlaminda “Arabesk” ismini kullanmalarina
ragmen daha sonraki arastirmalarda bezemelerin tiirlerine  gore
adlandirilmasiyla bu terime ihtiya¢c duyulmamis ve kullanilmamistir. Tipky,
arabesk teriminde oldugu gibi, rGmi motifli stislemelerde, desen analizi
yapilirken motifin alt birimlerini daha iyi tamidik¢a, palmet terimi de
kendiliginden kullanilmayacaktir. Tezyinatimizda palmetler, ancak Osmanh
Doénemi'nde  Barok devrinden  sonra  kullamilmislardir. Osmanl:
Imparatorlugu’'nda III. Ahmet (1703-1730) zamaninda Barok sanatin etkileri
Fransa yolu ile gelmeye baslamistir. Bu nedenle 450 yil kadar 6nce yapilmis bu
eserlerdeki motifleri isimlendirirken, palmet ismi kullanilmamalidir. Ancak Gok
Medresede oldugu gibi, revaklardaki devsirme olan siitun bashklarindaki
motifleri palmet olarak adlandirabiliriz. Aymi sekilde baska bir motif de
Buruciye Medresesi revak siitun basliklarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Hatayi
grubu motiflerinden olan yaprak, stislemede yardimci motiftir. En sade seklini
yapragin dis sinir gizgisi meydana getirir. Yaprak iri oldugunda, dis smirin
ortasinda damar gibi ayrintilar cizilir. Akantus, Antik ¢agda bezeme 06gesi
olarak kullanilan, kalin, etli yaprakli bitki, kenger, yaban enginaridir. Akant
yapragl, korint diizendeki stitun basliklarmin baslica ayirt edici 6gesidir. Cifte
Minareli Medrese tag kapisindaki kose stitunlarmin basliklari, tipk: korint siitun
basliklarindaki sepet gibi yukariya dogru genisleyen akant yapraklari,
goriinttisti vermektedir. Fakat burada disa tasint1 yapan tepeliktir. Gok Medrese
avlusundaki stitun basliklarindan birisinin kalintilarinda akantusa benzer
sekiller goriilmektedir. Buruciye Medresesinin revak stitunlarnin sekizinde de
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akant yapraklar1 agik olarak goriinmektedir. Bu siitun ve basliklar antik cagdan
kalma devsirme malzemedir 5.

Yapraklarda ve cigeklerde oldugu gibi pek ¢ok cesitleri olan agag
orneklerinin, Turk stislemeciliginde 6nemli bir yeri vardir. Ozellikle selvi agaci,
hurma agaci, hayat agaci, meyve agaglar1 ve gicek agmis agaglar olmak tizere bes
cesit agag stislemesine ¢ok sik tesadiif edilmektedir.

Islami inang etkilerinin hentiz sanat eserlerine yansimadigi dénemlerde,
Turk sanatinin egilimi, hayvansal motiflerden yana olmustur. Daha ¢ok tabii
hayvanlar ve fantastik yaratiklar diinyasindan figtirler kullanularak
anlatilanlarda canlhlik, ¢ekisme, kazanma, kaybetme ve korunma kavramlar
islenmistir. Asil anlatilmak istenen sey sinirsiz isteklerine ulasmak {iizere,
insanin sonsuz zannettigi enerjisini kullanmaya ¢abalamasi, anlatma yontemi ise
biiytik ve karanligin igine gizlenmis olan giigler karsisinda direnen bu enerjinin,
hayvanlar tarafindan temsil edilisidir. Bu devrenin biiytik ruhsal cogkularinm
sanata gegiren iislup, bu yiizden “Hayvan Uslubu” adiyla amlmaktadir. En eski
Tiirkler olan ve Kuzey Cin'de yasayan Hunlar'a ait Pazirik Kurganlarindan
cikarilan M.O. III ve V. yiizyila ait egyalar iizerinde hayvan figiirlerine rastlanr.
Orta Asya insanmmin meydana getirdigi bu sanat eserlerinde, desenler
hayvandan bitkiye veya bitkiden hayvana gecen ozellikleriyle dikkat
cekmektedir. Dolayisiyla “Rami” olarak adlandirilan motifin bitkisel kokenli
oldugunu distinenler oldugu gibi hayvansal kokene dayandiranlar da
bulunmaktadir. IX. ve X. ytizyillarda Uygur Tiirkleri ‘ne ait, bezeklik freskinde
goriilen rami, kanath ejderha tasviri olup, elde bulunan en eski belgedir.
Karahanli Dénemine ait Ozkent tiirbelerinin bezenmesi sirasinda kullanilan
desenlerde, pek ¢ok rtmi motifi gortilmektedir. Kitabelerin zeminini stisleyen
ramiler, ilk defa kompozisyon ozelligi kazanmistir. Boylece Uygurlar’da hayvan
figtirlti bir motif olarak goriilen rtimi, bu devirde helezonlardan olusan dallar
tizerinde, desen haline gelecek kadar gelismis ve bezeme sanatinda bir tislup
veya tarz olmustur. Kaynaklarda motif adi olarak kullamilmas: ilk defa XV.
ylizyila rastlamaktadir. Gazneli Tiirk Devleti'nde ve Hindistan'da yapilan Tiirk
eserlerinde  gelismesini  stirdiiren rGmi  motifi, Biiytik  Selcuklu
[mparatorlugu’nun abidelerinde énemli stisleme unsuru haline gelmistir. Bu
motife "RGmi" isminin verilmesinin sebebi, eskiden Dogu Roma
Imparatorlugu’'na ait olan Anadolu'ya "Diyar-1t Rum" denilmesinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla buraya yerlesen Selguklulara “Ram
Selguklular1” ve gok kullandiklar1 bu motife de “Raimi” denilmistir. Tezyinatta
onemli bir yeri olan rGmi motifi, her devirde, her tislupta, baslangicindan

> Karadas,S.,2011,” Anadolu Selguklu Doénemi Mimarisinde Bitkisel Bezeme Unsurlar”, Atatiirk
Univ. Sos. Bil. Enst., Erzurum,s.120-121-123
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glinimiize kadar tasta, ¢inide, ahsapta, madende, kumasta, tezhipte ve diger
sanat kollarinda sevilerek kullanilan motiflerden olmusglardir ©.

Selcuklu stisleme sanatinda ytizyillar boyu, en sik ve ayrintilarla kullanilms
desen tiirlerinden biri de stiphesiz geometrik kurallara dayanmaktadir. Islam
felsefesi ile bagdastif1 ve soyut anlama ulastig1 igcin Turkler, 6zellikle Arap
aleminden aldiklar1 bu siislemeyi kendi gorgii ve yorumlari ile yogurarak ilging
dekorlar yaratmislardir. Zincirleme halkalarin devami seklinde olusan ve eski
ad1 ile “Zencerek” olarak anilan ge¢gme motifleri de Selcuklu stislemeleri icin
vazgecilmez olmustur. Bu desenlerin binlerce ¢esidi olmakla birlikte, her
yiizyilda sevilmis, kullanilmis ve zamanin modasina gore tisltiplanmislardir 7.

2.1. Sivas’taki Selcuklu Doénemi Mimari Yapilari, Bezemeler ve El
Sanatlarina Yansimalari

2.1.1.Divrigi Ulu Camii ve Sifahanesi

Divrigi Ulu Camii ve Sifahanesi Ahmet gah ve esi Adil Melike Turhan
tarafindan 626,/1228-1229 tarihinde yaptirilmistir. Mimari, Ahlatli Hiirremsah ve
ekibidir. Dartissifa'nin kapladig1 dikdortgen alamin eni 32, boyu 64 metreyi
bulmaktadir. Camii kuzey-giiney dogrultusunda bes sahina ayrilmistir (Plan 1).
Ortadaki sahin daha yiiksek ve genistir. Onalt1 stitunun ayirdig: sahinlar beser
boltimlidiir. Bu stitunlar XVI. yiizyllda gomlek giydirilip, kalinlastirilarak
sekizgen ayaklara donistirilmistiir. Orta sahimin tictincti  bolumiintin
bulundugu kisim, eskiden havuzlu bir avlu oldugu, sonradan tizerinin kubbeyle
kapandigr distintilmektedir. Sahinlarin {izerini orten 25 tonozun 19 tanesi
orijinaldir. Mihrap ¢n kisminm1 ¢rten kaburgali kubbeyi, disaridan piramidal
kiilah ortmektedir. Caminin icerisi merkezde bulunan kubbedeki aydinlik
fenerinden baska, bat1 tarafindaki ta¢ kapinin iki yaninda yer alan sahinin her
boliimiine birer tane acillan dort alt pencere ve mihrap onii kubbesinin
kasnagindaki iki mazgal penceresiyle aydinlatilmaktadir. Mihrabin dogu
duvarinda yer alan pencereler ise camiye bitisik Dariissifa'nin kuzeydogusunda
yer alan tiirbeye acilmaktadir.

Selcuklu Doneminde yapilar, genellikle mimari kiitleleri ve mekanlariyla
kendilerini ortaya koymus, bezemeler belirli noktalarda kullaniimistir. Bu
yapida da bezemenin kullanildig: alanlar alisildik noktalar olan tag kapilar ve
mihraptir. Fakat hem tag kapilarin boyutlarinin hem de kullanilan bezemenin
devasa olusu diger yapilardan farkimi ortaya koymaktadir. Ayrica sunu da
belirtmek gerekir ki, bezeme 6gelerinin biiyiik ¢cogunlugu bitkiseldir ( Fotograf
5-6). Kuzey ta¢ kapr nis kemerindeki geometrik boliinme, icindeki bitkisel
bezemeye zemin olusturmak icin var olan goriintiisiiyle ikincil olarak

°A.gk. 5118
7 http:/ /www.slideshare.net/ massive501/seluklularda-ssleme
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algilanmaktadir. Bunlarin yan sira Sifahane tag kapisinin nisini olusturan silme
takimlar1 da bir farklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her bir tag kapisi, farkh
bir sanatkarin elinden ¢ikmus hissi uyandiran bezemeleriyle esi benzeri olmayan
bir yapidir® (Fotograf 1). Ayrica figtirel motiflerin ¢ok kullamilmadigi bir
donemde Divrigi Ulu Camii Sifahane Kapis: tizerinde kiipeli kadin ve erkek
figtirleri de dikkat cekmektedir (Fotograf 2-3-4).

Plan 1: Divrigi Ulu Camii ve Dariissifas1®.

Fotograf 1:Divrigi Ulu Camii Sifahane Kapisi.

8 Karadas, S.,” Anadolu Selcuklu Dénemi Mimarisinde Bitkisel Bezeme Unsunlar1” Atatiirk Univ. Sos.
Bil. Enst., Erzurum, 2011, s.117
° Kuban,D.,2010,Divrigi Mucizesi,Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul,s.41.
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Fotograf 2-3-4: Divrigi Ulu Camii Sifahane Kapisi'ndaki Kadin - Erkek Figiirii ve Giimiis Uzerine
Yansimast.

Fotograf 5-6: Divrigi Ulu Camii Sifahane Kapisi'ndaki Rmi - Palmet Bordiirler ve Nakis Uzerine
Yansimast.

Divrigi Ulu Camii Bat1 Tag¢ Kapisi'ndaki (Fotograf 7) hayvan figiirlerinden
cift basl kartal ve tek bash sahin kusu pek ¢ok el sanati tirtinlerine ilham
kaynagi olmustur (Fotograf 8-9-10-11-12-13-14-15-16-17). Diger kapilardan farklh
olarak bu kapidaki bezemeler daha yiizeysel olup, yogun bir sekilde kullanilan
rumiler  (Fotograf 22-23-24) yaninda, kapi, geometrik  motiflerle
cevrilmis(Fotograf 20-21) ve her iki tarafinda dairesel formda giilbezek
kullanilmistir (Fotograf 18-19).
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Fotograf 8-9: Bat1 Tag Kapisi'ndaki Cift Basli Kartal - Tek Bash Sahin Kusu ve El
Dokumast Hali Uzerine Yansimast

Fotograf 10-11-12: Bat1 Tag Kapisi'ndaki Cift Basli Kartal - Tek Basl: Sahin Kusu ve Giimiis
Uzerine Yansimasi
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Fotograf 13-14: Bat1 Ta¢ Kapisi'ndaki Cift Bash Kartal - Tek Baslt
Sahin Kusu ve Agac Uzerine Yansimas1'.

Fotograf 15-16-17: Bat1 Ta¢ Kapisi'ndaki Cift Basl: Kartal - Tek Basli Sahin Kusu ve Ebru-
Tezhip Uzerine Yansimasi!.

Fotograf 18-19: Bat1 Tag Kapisi'ndaki Giil Bezek ve El Dokumast Hali Uzerine Yansimasi.

10Tonus, E., Kayabasi, N.” Sivas’ta, Giintimiizde Uretilen El Sanatlart Uriinlerinde Kullamlan Bazi
Motifler”, Cumhuriyet Déneminde Sivas Sempozyumu, TBMM Kiiltiir Sanat ve Yaymecilik,
Ankara,s.403.

1a.g k., Sivas, 5.403
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Fotograf 20-21: Bat1 Ta¢ Kapisi'ndaki Yildiz Bezemesi ve Agac
Uzerine Yansimast.

Fotograf 22-23-24: Bat1 Tag Kapist'ndaki Rumi Bezeme ve Gtimiis-Agag Uzerine Yansimast.

2.1.2. Cifte Minareli Medrese (Ciiveyni Dariilhadisi)

Tag kapidaki kitabeden medresenin, [lhanli Veziri Semseddin Ciiveyni
tarafindan, Mimar Koliik bin Abdullah’a 670/1271 yilinda yaptirildig:
anlasilmaktadir (Fotograf 25). Yapida, tag kap1 cikintis1 tamamen bezeme alam
olarak kullanilmistir. Giris nisini geviren bordiirlerde genel bezeme unsuru
bitkiseldir. Kullanilan bezemelerde, ¢ok fazla derin oyma teknigi
kullanilmamustir. Yalmzca alinlik kismindaki bir bezeme seridinde, ortada ve
koselerde iri birer tepelik formu ti¢ boyutlu bir goriintiide disar1 firlamaktadir.
Diger bezemeler bu seridin yaninda ytiizeysel kalmaktadir. Tag kap1 ¢ikintisi ve
yan cepheleri birbirine baglayan meyilli yiizey de bezeme alani olarak
kullamilmustir. Yan cephelerdeki pencere agikliklarimin etraflarimi bitkisel ve
geometrik desenli bordiirler ¢evirmektedir (Fotograf 26-27-28). Kose kulelerinin
tizerleri de bu bezeme diizenine dahil edilmistir. Uygulanan desenlerde,
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kullanild181 yere gore simetrinin istenildigi kadar tekrar edilmesi dikkat cekici
ozelliklerdendir?2.

Fotograf 25: Cifte Minareli Medrese.

Fotograf 26-27-28: Cifte Minareli Medrese’de Gegme Detay1 ve Agag Uzerine Yansimas.

2.1.3. Buruciye Medresesi

Kap: tizerindeki kitabeye gore 670/1271 yilinda yaptirilmistir. Banisi
Muzaffer Burucirdi olup, mimar1 bilinmemektedir. A¢ik avlulu, doért eyvanh
medresenin 6n cephesinin koselerinde kuleler yer almaktadir. Ileri tasintili tac
kapisiyla ulasilan giris eyvani kubbeyle ortiiliidiir (Plan 2).

Buruciye Medresesi tag¢ kapi desenleri icerisinde kivrik dallar, rtmili
komposizyonlar, hatai grubu bitkisel tasarimlar, yildiz ve ge¢meli geometrik
siislemeler yer almaktadir (Fotograf 30-31-32). Ta¢ kapi, sekillendigi geometrik
form icinde bir sonsuzluk ve zaman dongiisii olusturmaktadir. Dikdortgen
cerceveye gore sekillenen kapi blogu iki ana bsliimden olugmaktadir. Oncelikle

12 Karadas, S.,””Anadolu Selcuklu Dénemi Mimarisinde Bitkisel Bezeme Unsurlar1 ”Atatiirk Univ.
Sos. Bil. Enst., Erzurum, 2011, s.117.
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bir sivri kemer, sonrasinda ise dikdoértgen yayvan kemerli bir girisle olusturulan
bezemeli nis ve mukarnas ile ¢evrelenmistir’® (Fotograf 29).

\‘:g‘i"'
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Fotograf 29: Buruciye Medresesi.

Fotograf 30-31-32: Buruciye Medresesi Ta¢ Kapisi Detaylari.

2.1.4. Gok Medrese (Sahip Ata Mederesesi)

Medrese IV. Kiligarslan'in oglu III. Giyaseddin Keyhiisrev devrinde Vezir
Fahreddin Ali (Sahip Ata) tarafindan 670/1271 yilinda yaptirilmistir. Banisi
Vezir Sahip Ata Fahreddin Ali'dir. “Amel-i Ustad”, “Kalttyantil- Konavi”,
ibarelerinden mimar1 Kaluyan oldugu anlasiimaktadir (Plan 3).

Acik avlulu, dort eyvanli olan Gok Medrese, ta¢ kapida kullanilan agik
mavi mermerlerden dolay1 bu isimle anilmaktadir (Fotograf 33).

13 Kaynar.H, , “Sivas Buruciye Medresesi Tackapisi Bezemelerine Dair Bir Degerlendirme”, VI
International Turkish Culture, Art and Culture Heritage Symposium/ Art Activity,Italya,2012.
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T1
Plan 3: Gok Medresel4.

Ileri tasmtili tac kapi, yanlardan ona bitisik durumdaki minarenin kaide
kisimlar1 ve yan cepheler bezeme alanini olusturur. Kavsara koselikleri ve
kavsara kemer koseliklerindeki bezeme, simdi yeri bos olan kabarmalardan
etrafa dagilan bir desenden olusmasiyla birbirine benzemektedir. Bu nisi tig
taraftan ceviren bordiirler kademeli olarak yerlestirilmis ve bazilar1 da
neredeyse {i¢ boyutlu bir goriintii arz etmektedir. Yanlardaki minarenin kaide
yiizeylerinde ise farkli bir bezeme goriilir. Kalin kaval silmelerle ayrilan
boliimlerde, yine kalin kaval silmelerle sekiz kollu yildiz ve {iizerinde iri
tepelikler goriilmektedir. Yan cephelerdeki pencere acikliklari ve g¢esmenin
etrafinda bezeme alami1 olarak kullanilmistir. Kose kulesinin tizerindeki
bezemede, ti¢ boyutlu bir goriintii olusturmaktadir. Bezemenin tamami birkag
bordiir harig bitkisel desenden (hayat agac1 ) meydana gelmektedir (Fotograf 34-
35-36). Avlu bezeme bakimindan 6n cephe kadar yogun degildir. Biitiin avluyu
kornis hizasinda dolanan bir bordiir bulunmaktadir ve pencere alinliklari
bezeme alanlar1 olarak kullanilmistir?®.

14 Kuban, D., "Mimari Tasarim”, Anadolu Sel¢uklular1 ve Beylikler Doénemi Uygarlig: 2, Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2006, 83-111

16 Karadas, S., ” Anadolu Selcuklu Dénemi Mimarisinde Bitkisel Bezeme Unsurlar1 ” Atatiirk Univ.
Sos. Bil. Enst., Erzurum, 2011, s.117.
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HAYAT Adac 2006

Fotograf 35: Gok Medrese’deki Hayat Agact Motifinin Hali-Tezhip-Giimiis Uzerine Yansimastte.

0 a.g k., Sivas, 5.403
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Fotograf 36: Gok Medrese Detay1 Nakis Uzerine Yansimast.
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3. Sonug¢

Anadolu  Selcuklu  sanatmin  anlatildigi  yaymnlarda, yapilardan
bahsedilirken, bezeme tiirlerine birkag kelimeyle deginilmekte, daha c¢ok
yapmun mimari Ozellikleri {izerinde durulmaktadir. Bu déneme ait mimari
eserler tizerindeki tezyinatlarda tiim bezemenin tek basina incelendigi bir
aragtirma hentiiz ortaya konmamustir. Ustelik bu bezemelerin ¢ogu, zamanmn
yipratici etkilerine dayanmalarina ragmen, insan elinin bilerek yaptig
tahribatlar karsisinda yok olmaya baslamistir. Restorasyon calismasi altinda
yenilenen parcalarmn birgok sebepten dolay1 orijinaline uygun olarak
yenilenmedigi, tamamen farklh goriintiilerin ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir.

Her biri viicut buldugu dénemin, kiiltiirtini, tarihini, geleneklerini yansitan
bu yapilarmn en ince ayrintilarina kadar kayit altina alinmasi, orijinaline sadik
kalinarak, konservasyon ve gerekliyse restorasyon calismalarmin yapilmasi
biiytik 6nem tasimaktadir.

Evrensel kiiltiir mirasina Anadolu’da yeseren Tiirk-Islam Medeniyeti'nin en
biiyiik katkilarindan olan bu degerli mimari yapitlarimizin essiz motiflerinin,
sanatsal bir yaklasimla daha genis kitlelere ve gelecek nesillere tanitilmasi
amaclanmaktadir. Buradaki bezemelerin hali, kilim gibi dokumalar yaninda
ahsap ve metal kokenli el sanatlarimizda da kullanildig1 goriilmektedir. Gorsel
bir solen disinda, ince mesajlar da veren bu bezemelerin, bundan sonra
yapilacak olan yiizlerce el sanati 6rnegine kaynak olusturabilecek zenginlikte
oldugu soylenebilir.

4. Kaynaklar

BIROL, I, DERMAN, C., 2011, Tiirk Tezyini Sanatlarmda Motifler, Kubbealt,
Istanbul, s.47, 67.



168 Ogr. Gor. Hiilya KAYNAR, Ogr. Gér. Emine TONUS

KARADAS, S., 2011, Anadolu Selcuklu Donemi Mimarisinde Bitkisel Bezeme
Unsurlar: Atatiirk Univ. Sos. Bil. Enst., Erzurum, s.117-118-120-121-123

KAYNAR, H., 2012, Sivas Buruciye Medresesi Tackapisi Bezemelerine Dair Bir
Degerlendirme, VI. International Turkish Culture, Art and Culture Heritage
Symposium/ Art Activity, Italya.

KUBAN, D., 2002, Sel¢uklu Caginda Anadolu Sanati, Yapr Kredi Kiiltiir Sanat
Yayincilik, Istanbul.

KUBAN, D., 2006, Mimari Tasarim, Amnadolu Sel¢uklulart ve Beylikler Ddénemi
Uygarhig 2, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, s.83-111.

KUBAN, D., 2010, Divrigi Mucizesi, Selguklular Caginda Islam Bezeme Sanati
Uzerine Bir Deneme, Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, s.41.

SAMAN, D., N., 2003, Bezemeye Bakis:Anadolu’'da Ihanli  Izleri, Hacettepe
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:20 Say1:1, 5.150-166

TONUS, E., KAYABASI, N., 2009, Sivas'ta, Giiniimiizde Uretilen El Sanatlar
Uriinlerinde  Kullamlan Bazi  Motifler, Cumhuriyet Doéneminde Sivas
Sempozyumu, TBMM Kiiltiir Sanat ve Yayincilik, Ankara, 5.403.

Internet
http:/ /www slideshare.net/ massive501/seluklularda-ssleme

http:/ /www.turkiyat.selcuk.edu.tr/ pdfdergi/s24/ozluk.pdf



ISTANBUL'DA YOK OLMAK UZERE OLAN BiR MEZARLIK
AYRILIK CESMESI MEZARLIGI"

Selma GUL"

Oz

Istanbul Kadikéy’de bulunan Ayrilik Cesmesi Mezarligi, Ayrilik Cesmesi Sokag
ile Tagkoprii Caddesi ve bu cadde ile Hasanpasa sokag1 arasinda yer almakta ve
adimi da Ayrilik Cesmesi ve Namazgidhindan almaktadir. Bu mezarhigin
Uskiidar'dan baglayip Kiziltoprak'a kadar uzanan biiyiik "Karacaahmet
Mezarligi"min giintimiize kalabilen son ucu oldugu ifade edilir. Genellikle
saraya mensup kisilerin kabirlerinin bulundugu mezarhiga 18.yy. sonlarina
dogru defin yapilmaya baslanmis ve 20.yy. baslarina kadar devam etmistir.
Istanbul’da yeni gomiiniin yapilmadigi tamamen Osmanli mezar taglarinin yer
aldig1 nadir mezarliklardan biridir. Bu makalede Ayrilik Cesmesi Mezarligi'min
tarihi ve bugtinkii durumu tizerine bir degerlendirme yapilmaistir.

Anahtar kelimeler: Mezar tasi, Mezarlik, Ayrilik Cesmesi, Sanat tarihi, Istanbul

This is One of Cemetery will be Annihiliated in Istanbul
“Ayrilik Fountain Cemetery”

Ayrilik Cesmesi Cemetery is located in Ayrilik Cesmesi street in Taskoprii
avenue, Kadikdy, Istanbul. It is named after the Ayrilik Cesmesi and Namazgah.
It has been said that this cemetery the last surviving part of the great
Karacaahmet Cemetery which starts from Uskudar and extends to Kiziltoprak.
The graves of the members of the palace are generally located in this cemetery
and the bruials in this cemetery stated in late 18th century and continued until
early 20th century. This one of rare graveyard whsch is forbidden for new
buried funerals and completely full of with Ottoman grave Stones in Istanbul.
Ayrilik Fountain Cemetery’s history and it’s today’s state w-evalution is written
in this article.

Keywords: Grave Stone, Cemetery, Ayrilik Cesmesi, History of Art, [stanbul

Bilindigi tizere topraklar {izerindeki ¢ok sayida ornekle, Tiirkiye, mezar
tas1 konusunda zengin bir kiiltiire sahiptir. Yerli yabanci pek ¢ok arastirmaci
ulasamadiklar: bilgileri bu taslar sayesinde edinmislerdir. Fakat bu kiltiir 6gesi

* Bu makale 2009 yilinda Prof.Dr. H. Orciin Barista danismanliginda Marmara Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstittisti Tiirk Sanati Anbilim Dali'nda tamamlanan “Kadikoy Taskoprii Caddesi
Mezarlig1 (Bat1 Yoniindeki 18. Yiizyill Mezar Taslarinin Sanat Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi)”
Isimli Yiiksek Lisans Tezinden bir bsliimii icermektedir.

** Istanbul Universitesi Sanat Tarihi Bsliimii Doktora Ogrencisi, selmagul02@hotmail.com



170 Selma GUL

son yillarda bas gosteren islev degisikligi, gecen zaman, iklim kosullari, insan
tahribat1 vb. sebeplerden otiirii adeta bir tarih kitabmin i¢indeki sayfalar gibi
teker teker kopup, yok olmaya baslamistir. Bu nedenle pek ¢ok kisi tarafindan
bilinmeyen belki biraz da g6z ardi edilen yeni gémiiniin yapilmadig tamamen
tarihi Osmanli mezar taslarii biinyesinde barindiran mezarliklardan biri olan
Ayrilik Cesmesi Mezarligi'min ge¢misine ve bugilinkii durumuna dikkat
cekilmek istenmistir.

Ayrilik Cesmesi Mezarligl, Ayrilik Cesmesi Sokag: ile Taskoprii Caddesi
arasinda yer almakta ve admi da Ayrilikk Cesmesi ve Namazgihi'ndan
almaktadir! (Fot: 1, 2, 3, 4). Bu mezarhigin Uskiidar'dan baslayip Kiziltoprak’a
kadar uzanan biiytik Karacaahmet Mezarligi'nin giiniimiize kalabilen son ucu
oldugu ifade edilir2. Bagdat yolunun 6nemli menzil noktalarindan biri olan
Ayrilik Cesmesi ve Namazgahi'ndan itibaren hafif bir yokus halinde ytikselen
arazide, Bagdat yolunun iki yaninda Ayrilik Cesmesi Mezarlig1 uzanmaktaydi®
(Plan: 1, 2). Her y1l kutsal topraklar: ziyarete giden hac kafileleri ile Anadolu’ya
giden kervanlar yakinlar1 tarafindan Ayrilik Cesmesi'nden ugurlanir,
Istanbul’dan ayrilacak bir yolcu sehirdeki son namazi ¢esmenin arkasindaki
namazgahta kilar, Anadolu’da gorev alan vezirler de, Uskiidar halkina burada
alay gosterirlerdi*. Mezarligin bulundugu yer, Anadolu cihetinde sefere ¢ikan
ordularin basindaki padisah, serdar ve vezirlerin ayrildiklari, vedalastiklar1 yer
olarak da geg¢mektedir®. Ordunun savasa giderken yaptigi bu “surre alay1”
Ayrilik Cesmesinde son bulurdu®. Cesmenin orada abdest alinip, cemaatle
namaz kilmak icin yapildig1 da ifade edilir”. Bu sebeplerden dolay1 ¢esme ve
mezarlik, Ayrilik Cesmesi ve Mezarlig1 olarak ortak bir kaderi paylagmustir.
Mezarligin ve ¢esmenin onemli bir noktada yer aldigina dair bir baska bilgiye

1 Cesme ve namazgah i¢in bkn: Ibrahim Hilmi Tarsik, istanbul Cesmeleri, C.2, Istanbul, 1945, s.346;
Affan Egemen, Istanbul’'un Cesme ve Sebilleri, istanbul, 1993, s. 54; Resat Ekrem Kocu, “ Ayrilik
Cesmesi”, Istanbul Ansiklopedisi, C.3, Istanbul, 1960, s.1631-32; Eyice, Ayriik Cesmesi, TDV Islam
Ansiklopedisi, C.4, Istanbul, 1991, s.284-85;Yavuz Tiryaki, stanbul’'un 100 Namazgahi, Istanbul,
2010, s.44-45; Semavi Eyice, Istanbul-Sam-Bagdat Yolu Uzerindeki Mimari Eserler 1: Uskiidar-
Bostancibas1 Derbendi Giizergahi, Tarih Dergisi, C.9, 5.13, Istanbul 1958, 5.81-110;

Semavi Eyice, "Ayrilik Cesmesi Mezarlig1", Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Kiiltiir
Bakanlig1 ve Tarih Vakf1 Ortak Yaymi, C 4, Istanbul, 1994, s. 488-489;

3 Semavi Eyice, “a.g.m.”, s.489;

4 Resat Ekrem Kogu, “Ayrilik Cesmesi”, Istanbul Ansiklopedisi, C.3, Nurgok Matbaasi, Istanbul,
1960, s.1631;

5 Mesut Koman, "Istanbul'un Bazi Onemli Eski Kabirleri-Yerinde duran ve kaybolan- ", Tiirkiye
Turing ve Otomobil Kurumu Belleteni, S 49/328, Istanbul, Eyliil-Ekim 1975, s. 31;

6 Ayvansarayi Hiiseyin Efendi, Hadikatii'l Cevami (Istanbul Camileri ve Diger Dini-Sivil Mi'mari
Yapilar), Isaret Yayinlari, haz. Ahmed Nezih Galitekin, Istanbul, 2001, 5.952;

7 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1983, s.127;

8 Hifz1 Topuz, Meyyale, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2008, s. 84.;
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gore® ise Abdiilaziz tahta c¢iktiktan sonra kotii giden ekonomiyi diizeltmek
amactyla bir takim onlemler alinmis ve Sadrazam Fuat Pasa altin ve giimiisten
yapilmus saraylardaki kap kacaklar: toplatmis ve kullanimini yasaklatmisti. Bu
duruma sasiran Sultan Abdiilaziz Fuat Pasa'ya "Bu is nasil olur Sultanlarin
tabagini, ¢anagmi nasil alirsimiz" demis. Fuat Pasa'da "Alinir efendim, almnir.
Allah gostermesin Devlet-i Aliye kotii bir duruma diisse hep birlikte Konya'ya
gitmeye kalksak, Sultan Efendiler yolda Ayrilik Cesmesi'nden bu taslarla m1 su
icecekler?" diye karsilik vermesi mezarligm bulundugu yerin 6nemli bir gecis
noktasi oldugunu yinelemektedir.

Ayrilik Cesmesi Mezarligi’nmin Haydarpasa demiryolu yapildiktan sonra
korunmasi icin etrafi duvarla cevrilmisti. Ancak 1960’lardan itibaren bu
mezarligin i¢ine yerlesen gecekondular agaclar1 ve mezar taslarini tahrip etmeye
baslamis bunun sonucunda Acibadem Caddesi'nden inerken sag tarafta kalan
bolim on yil iginde tamamen yok olmustur. Bugtin Ayrilik Cesmesi
Mezarligi'nin bu parcasindan hicbir iz kalmamistir® (Plan: 2). Bir doénem
cevresinde yer alan evlerin teneke damlarimin, motiflerle stislii mezar tas
parcalariyla kapli oldugu ifade edilen'® Ayrilik Cesmesi Mezarligi'nin
glinumiize kalan kisminda, Tiirkiye Turing ve Otomobil Kurumu tarafindan
1970’lerin basinda bir kurtarma calismasi yapilmistir. Bu calismada mezarlik
temizleme islemi sirasinda tonlarca molozun ¢ikarildigi, kirilmis olan mezar
taslarinin yapistirilarak mezarligin yiiksek ve yesile boyali parmaklikla cevrilip,
koruma altina alindig ifade edilir''. Buna ragmen yine 1975 yilinda mezarligmn
durumuna dikkat g¢ekilmis Ayrilik Cesmesi'nde gecekondu yapimi, yeniden
gomme islemleri ©nlenmedikce mezar taslariin yok olacagl {izerinde
durulmustur'?. Tirkiye Turing ve Otomobil Kurumu'nun yaptig1 calismayla
ilgili .Hakk1 Konyali oldukga elestirel bir yazi yazmis ve bu yazisinda aslinda
Tiirkiye Turing ve Otomobil Kurumu ile anlasma yapildig1 ve mevcut bolgeye
bir mezar tasi1 miizesi kurulmak istendigi fakat bir takim insanlar tarafindan
engellendigi, sebep olarak da bu mezarlikta yeni harfli mezar taslar1 bulundugu
icin burasinin miize olamayacaginin gosterildigini ifade eder. Giintimiizde ise
mezarlikta yeni harfli bir mezar tas1 yer almamaktadir. Daha sonrasinda Tiirkiye
Turing ve Otomobil Kurumu'nun Miskinler Tekkesi'ndeki tarihi taslar1 sokiip,
kirdirarak Ayrilik Cesmesi Mezarligi'na gotiirdiigiinti ve bunlar1 fotograflarla
belgelediklerini belirtmis, bircok lahit ve mezar tasiun bu amacgla imha

8 Hifz1 Topuz, Meyyale, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2008, s. 84.;

9 Semavi Eyice, “Ayrilik Cesmesi Mezarlig1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.4,
Istanbul, 1991, s.285-86;

10 Osman Ondes, “Karacaahmet Mezarli1”, Hayat Tarih Mecmuasi, Dogan Kardes Matbaasi, C.1,
S.2, ;Istanbul, 1975, s.44;

11 Celik Giilersoy, "[stanbul Tarihinin Mezar Taslar1", Tiirkiye Turing ve Otomobil Kurumu Belleteni,
S.49/328, Istanbul, Eylul-Ekim 1975, s. 6;

12 Erdem Yiicel, “Karacaahmet”, Tiirkiye Turing ve Otomobil Kurumu Belleteni, 5.49/328, Eyliil-
Ekim, 1975, s.26;
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edildigini ifade etmistir’®. Konyali gerekli mercilere bu durumu bildirmis ve
Uskiidar Karacaahmed ve Havalisi Mezarhigi, ve Sehitligini Giizellegtirme
Cemiyeti Baskani Selahaddin Kaptanagasi, Tiirkiye Turing ve Otomobil
Kurumu Genel Baskani'na yazdig1 mektupta;

“Karacaahmed Mezarliklar: sitesinin muhtesem mezar taglari, lahidleri ve
altlarinda yatanlarin biiyiikliikleriyle meshur olan Miskinler Tekkesi ve Tiirbesi
sofasindaki mezar taslarini seldhiyetiniz ve miisaadeniz disinda hoyratca
parcalatarak, kirdirarak ve yiktirarak Ayrilikk Cesmesindeki Araplar
Mezarligina'# tasittigimiz anlasilmistir. Kanuni mercilere miiracaat edilmistir.
Bunlarin gotiiriildiigii gibi yerlerine iade edilmesini rica ederim. 28.3.1975
Telgraf No: 22454" demis ve daha sonrasinda donemin Gayri Menkul Eski
Eserler ve Amitlar Kurulu'yla yapilan goriismede Miskinler Tekkesi'nden
Ayrilik Cesmesi Mezarhigi'na gotiiriilen taslarin eski yerlerine tasindiklar
belirtilmistir'>. Fakat giintimtizde Miskinler Tekkesi'nden de iz kalmamuistir.
Konyali, Miskinler Mezarligi’'ndan Ayrilik Cesmesi Mezarligi'na yapilan nakil
islerinin burada 6liileri bulunanlarin haberleri olmadan gtimriikten mal kagirilir
gibi stiratle yapildigmi ve bu islem yapilirken Celik Giilersoy’un kendisini
arayarak oraya bagka hicbir yerden mezar tas1 getirtilmedigini, yiizlerce fidan
dikildigini ve beraber oraya gitmelerini teklif ettigini ifade etmis ve Celik
Gilersoy’un biitiin bu olanlardan haberi olmadigini bildirmistir’®. Kurum
burada bir calisma yapmadan once yol insaati ile harman haline gelmis
mezarlikta yok olan mezar taglarindan Ingiltere’deki ilk elgimiz olan ve bundan
dolay1 da Ingiliz Mahmud Efendi adiyla anilan Reisii’l-kiitab Mahmud Raif
Efendi'nin mezarmnin da varligindan bahsedilirken’ mezarlikta énemli devlet
adamlarinin kabirlerinin de yer aldig1 anlasiliyor. Mehmed Ra’if “Mir’at-1
Istanbul” adli eserinde Ayrilik Cesmesi Mezarlig'na gomiilen zamanin nemli
sahsiyetlerinden yedi kisinin ismini vermistir's. Semavi Eyice ise, yirmi alti
kisinin ismini vermektedir’®. Glintimiizde de kitabelerinden anladigimiz {izere
sarayda hizmet vermis devlet adamlari, hocalar ve -cariyelerin mezarlar
mezarhiktaki varliklarini = stirdiirmektedirler. Bunun yaninda mezarlikta

13 [brahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleriyle Uskiidar Tarihi-Karacaahmed Mezarligt
Miizesi, Ahmet Sait Matbaasi, C 2, Istanbul, 1977, s.481-488;

14 Ayrilik Cesmesi Mezarlig1 bazi yaymlarda ya da belgelerde Arap Mezarlig1 olarak da ge¢mektedir.
Bk. Konyaly, a.g.e., Anitlar Kurulu dosyast;

15 { Hakki Konyals, “a.g.e.” 5.481-489;

16 | Hakka Konyaly, “a.g.e.”, 5.486;

17 Mesut Koman, “a.g.m”, s.31;

18 Kolagasi, Mehmed R&’if, Mir’at-1 Istanbul, Celik Giilersoy Vakf1 Yayinlari, Asya Yakasi, C.1, Haz.
Giinay Kut-Hatice Aynur, Istanbul, 1996, s.65-70

19 Semavi Eyice, “a.g.m.”, 5.285-86;



Selma GUL 173

tizerlerinde boliik isaretlerinin yer aldig1 yeniceri mezar taslar1 da mevcuttur?.
Genellikle saraya mensup kisilerin kabirlerinin bulundugu mezarhga XVIIIL
yiizyil sonlarina dogru defin yapilmaya baslanmis ve XX. ytizyil baslarina kadar
devam etmistir2!.

TN St

Ayrilik Cesmesi Mezarligi Uydu Goriintiisii.

Giniimiizde Turing Kurumunun yaptig1 kurtarma c¢alismasindan bir izin
kalmadig1 goriilen mezarlikta yapilan incelemede bir geriye doniis oldugu
goriilmiis, baslar1 govdelerinden ayrilmis, orta yerinden kirilmis, ayak veya bas
tasi eksik olan taslarin varhigr saptanmistir. Bu durum mezarhkta yine bir
kurtarma calismasinin ihtiyacini ortaya koymaktadir. Bugiin pek cok tas orijinal
yerinde durmamaktadir. Ayni kapak tasi iizerinde yer alan bas tasi ve ayak
tasinin ayni mezara ait olmadigi genellikle ayak tasi kisimlarinin sonradan
yerlestirildigi goriilmiistiir. Uzerlerinde iki bas tagi bulunan kapak tasli mezar
taslarinin kitabelerinden hicbir akrabalik baglar1 olmadig1 anlasilan taslar da bu
duruma ornektir. Bunun yaninda bazi mezar taslarinin goévdelerinden ayrilmis
olan baghklarinin, mezarhig1 cevreleyen duvarda orgii niyetine kullanilmasi
dikkat cekicidir (Fot: 8). Belirli araliklarla ¢alismay1 yiriitmek amaciyla gidilen
mezarlikta daha 6nceden yerleri belirlenen taslarin bir sonraki gidiste yerinde
olmadigy, topraga gomiilii olan taslarin kazilarak yiizeye gikarildig: ve bunlarin
toplu halde bir yere yerlestirildigi gortilmiistiir (Fot: 5, 6, 7). Yakin zamanda ise
daha once calismamizda saglam olarak belgeledigimiz bir mezar tasin
parcalanmis oldugu da gortintiilenmistir. Konuyla ilgili gerekli mercilere yazilar
yazilmigtir.

2 Selma Giil, Kadikoy Taskoprii Caddesi Mezarligi (18. Yiizyill Mezar Taslarimin Sanat Tarihi
Agisindan Degerlendirilmesi), Marmara Universitesi Tuirkiyat Arastirmalart Enstitiisti Tiirk Sanati
Anabilim Dal1 Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2009, s.45,61,79,97,232

2l Semavi Eyice, “a.g.m.”, s.488;
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Kudiis'e giderken Istanbul’a ugrayan F.R. de Chateaubriand, 1811’de
yayinlanan seyahatnamesinde “Etrafi gevrili olmayan mezarliklar sokaklarin
ortasindandir ve bunlar harikulade servi koruluklar teskil ederler. Bu servilerde
glivercinler yuvalarimi kurar ve boylece oliilerin huzurunu paylasir” derken bir
baska seyyah Theophile Gautier 1853'te yayinlanan seyahatnamesinde
“Katoliklik, 6liimii paganisma ve miislimanligin bilmedigi kasvetli bir korku
ahengi ile ¢evirmis, bunun icin dehset vermek diisiincesiyle mezarlarini
iirkiitiicii, cesetli sekiller ile siislemistir, halbuki Islam mezar taslari glizel
agaclarin golgesinde, gok mavisi ve altin yaldizli renkleri ile bir cesedin ¢ukuru
olmaktan ¢ok, ebedi istirahate mahsus bir kosk tesiri birakirlar” diyerek?? XIX.
ylizyllda Osmanli mezar taslarina duyduklar: hayranliklar dile getirmislerken,
bizler hala bu tarihin 6nemini yeterince kavrayabilmis degiliz.

Ayrilik Cesmesi Mezarligi hem kendi tarihi hem de icinde barimndirdig:
tarihle onemli bir yere sahiptir. Mezar taslarinda geleneksel Tiirk Stisleme
Sanatlar1 motiflerinin yamisira bu yiizyilda sanatin her dalinda kendini
gostermeye baslayan Batili etkiler de karsimiza ¢ikmaktadir. Hem kendi icinde
bir biitiinlitk hem de gelenekselin yaninda farkli donemlerde eklenen 6gelerle
elde edilen 6zgiinlitk Osmanli mezar tasi gelenegini daha renkli bir boyuta
ulastirmustir. Fakat ne yazik ki bu gelenegin bir parcas: olan Ayrilik Cesmesi
mezarhiginda goriilen mezar taslarmin bircogu cesitli sebeplerle tahrip olmus
durumdadir. Kiymetli bir tarihi icinde barindiran mezarliklarin bakim ve
onarimlarinin  yapilmasi, mezar taslarinin korunmasma yonelik gerekli
onlemlerin alinmasi sonucunda bu ve bunun gibi tarihi mezarliklarin ayakta
kalabilmesi ve gelecek nesillere aktarilabilmesi saglanabilir. Bu baglamda yeni
gomiiniin yapilmadigl tamamen Osmanli mezar taslariun yer aldigi, , Ayrilik
Cesmesi Mezarlig1 6zelinde olusturulacak bir agik hava miizesi, yillar 6nce I
Hakki Konyalimin gerceklestirmek istedigi gibi, diger bolgelerdeki tarihi
mezarliklar icin de bir 6rnek teskil edebilir.
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Fotograf 2. Ayrilik Cesmesi ve Mezarlig1.

Fotograf 3. Mezarligin icinden goriiniim.
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Fotograf 4. Mezarligin icinden goriiniim.

Fotograf 7.Tas1 ¢ikarmak icin agilan cukur mezar ~ Fotograf 8. Duvar o6rgiisii niyetine kullanilan
tasi. mezar tasi bagliklari.



FELSEFI METAFOR UZERINE

Fazilet Basacik”

Oz

Metaforun klasik diistincede giinliik dilin disinda siirde kullanildii ya da
diistince karsisinda dilin bir 6zelligi olarak degerlendirilmektedir. Bu anlamda
metafor sadece bir dil hadisesidir. Sanatlarda kullanilan metaforlar, metaforun
kavramsal c¢ercevesini veremez. Bununla birlikte metaforlar sadece siirde

kullanilmay1p, felsefi metinlerde de kullanilir. Felsefi metafor nedir? Biz bu
makalede onu arastiracagiz.

Anahtar kelimeler: Metafor, felsefe, mecazi sanatlar, dil.
On The Philosophical Metaphor
Abstract

Metaphor has been traditionally viewed as characteristic of language as opposed
to thought, and as occuring primarily in poetic as opposed to everyday
language. In this sense, metaphor is only language incident. The metaphors used
in the arts can not put out the conceptual framework of metaphor. However, the
metaphor is not used only in poetry but also used in philosophical text. What is
the philosophical metaphor? In this article we will investigate it.

Keywords: Metaphor, philosophy, figurative art, language.
1. Giris; Hakikat ve Metafor

Simdilik “bir seyleri bir yerden bir yere aktarma ve tasima” seklindeki
anlamlariyla yetinecegimiz metafor, esas itibariyla ister edebiyat ister felsefe
alaninda olsun, “hakikat” kavramiyla ilisik diistintilmesi gereken bir kavram ve
terimdir. Diger bir ifade ile eger metafor, bir seylerin bir sey yerine ge¢mesi,
onun yerine kullanilmasi, onu temsil etmesi, ona benzemesi ve nihayet onun
anlamuni farkl bir kalip ve farkl bir kilikta tasimasi manasina geliyorsa, o seyin
hakikatinin ne oldugunun akla diismemesi miimkiin degildir.

Felsefenin belki de en temel kavramlarindan olan hakikatin ne’ligi stirekli
tartistlmistir. Tartismanin yelpazesi genel olarak mantiksal, epistemolojik,
ontolojik, estetik vb. alanlar1 da icine alacak sekilde genistir. Bu anlamda, biz,
hakikati “gercek” kelimesiyle karsilayabiliriz. Fakat her ne kadar hakikat
kelimesini “gercek” kelimesiyle karsilayabilecegimizi ifade etsek de, igimizde,
sanki bir seylerin eksik kaldig1 gibi bir hissi de duyariz. Bunun nedeni sadece
Tirkce “gercek” kelimesinin Arapca olan “hakikat” kelimesini karsilayip

" Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Felsefesi Yiiksek Lisans Ogrencisi,
faziletbasacik@hotmail.com
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karsilamayacag1 sorunu degildir. Belki de bunun en énemli nedenlerinden biri,
hakikat kavramina “gercek” kavramindan daha 6te, askin bir anlam, hatta biraz
da esrarli ve gizemli bir anlam atfetmemizdir. Dogrusu dini inanglarin ve dini
literattirtin bu konuda yonlendirici oldugunu da ifade etmeliyiz. Bu anlamda,
dilimizde, “metafizik gercek”e ya da “mutlak gercek”e isaret ederken daha gok
“hakikat” ifadesinin tercih edildigini soyleyebiliriz.

Bu tiir ayrimlarin her zaman ¢ok tutarh ve yerinde ayrimlar
olmayabilecegini ifade etmek isteriz. Nitekim “Arapca “hakikat” kelimesini
Turkce hangi kelimeyle karsilayabiliriz?” sorusunu, “hakikat”, kelimesinin
Tiirkce tam karsiigi yoktur, seklinde cevaplayabilecegimizi diisiinebiliriz.
Ancak burada kastedilen nedir? Kastedilen Tiirkce “gercek” kelimesinin
yetersizligi midir yoksa “gercek” ve “hakikat” kelimelerine yiiklenen anlamlarin
esitsizligi midir? O zaman, “Tiirkce “gercek” kelimesini Arapca hangi kelimeyle
karsilayabiliriz?”, sorusunun cevabini da diisiinmemiz gerekmektedir. Bunun
yerine kavramsal olarak gercek ya da hakikatten ne anlamaktayiz, onu ortaya
koymak gerekmektedir. Kisaca, konunun bizimle ilgili vechesi nedir? Diger bir
ifadeyle metafor konseptinde biz hakikatten ne anlamaktayiz, ne anlamaliy1z?
Bizim i¢in burada 6nemli olan soru budur.

Her seyden 6nce, bizim, burada, gercek ve hakikatin ayni anlamda oldugu
dogrultusundaki kanaatimizi belirtmek isteriz. Bununla birlikte, kendi
sorunumuz olan metaforu tartisirken de konunun daha net olarak
anlasilabilmesi igin kiiciik bir katkiy1 da yapmak istiyoruz. Asagida kavramsal
olarak tartisacagimiz “metafor” sorununun ortaya konabilmesi i¢in, sorunun
tamamlayic1 bir ctizti olan hakikati, metafizik, mantiksal, epistemolojik, etik,
estetik, sanat, siir vb. hangi alanda olursa olsun, dogru ya da yanlis, gercek ya
da degil, gtizel ya da ¢irkin, rasyonel ya da duyusal ve muhayyel olduguna
bakmaksizin herhangi bir diistinceye ya da tasavvura konu olan bir “mana”nin
dile getirilen bir varlig1 olarak dustinmekteyiz. Farkli bir ifadeyle bu anlamda
hakikat, herhangi bir metafora konu olan seyin kendi gercekligidir. Konuyu
nazim ve nesir tzerinden ¢ok carpict bir sekilde dile getiren Sicistani'nin
duistincelerini Tevhidi’den yapacagimiz bir alint1 ile vermek istiyoruz. Alinti
hem akli hem de sanatsal diistincenin iki farkli aktarimina giizel bir 6rnek teskil
etmektedir. Bu alint1 hem akli metaforlarin hem de muhayyelatin aktarimi olan
metaforlarin kendi gercekliklerini ima eder: “Akilsal anlamlar (elmaani el
ma’kile) nefsin ortasinda basittirler. Diistinceden 6nce hicbir sey nefs etrafinda
u¢maz. Saglam bir zihin ve ince bir anlayisla diisiince zihne diisttigii zaman, bu
durum bir ibareye gotiirtir. O zaman, siirin nazmi olan bir vezin ve soziin siyaki
arasinda bir ibare tesekkiil eder. Bunun tamaminin dogru ya da yanlsa, gtizel
ya da cirkine zevk ya da aciya, kolay ya da zorluga makbil ya da merdad bir
vecizeye, kesin ya da kesik bir ihticdca, parlak ya da karanlik bir burhéana,
ulasilmas: yakin ya da 1rak olana, isitilmesi bildik ya da garip olana nispet
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edilmesi miimkiindiir”!. Sicitani'nin bu ifadelerinin tam da metafor i¢in oldukca
gecerli oldugunu ifade edebiliriz.

2. Metaforun Kavramsal Alam1

Hakikatin kendi baglamimizdaki anlamindan bahsettikten sonra,
metaforun kelime ve terim anlamlarindan hareketle kavramsal alani iizerinde
durmak gerekmektedir.  Ozellikle Batili kaynaklarin yaklagimlarina gore
metaforun kavramsal alan1 o kadar genis goriinmektedir ki, buna gore, en genis
anlamuyla, bir dilin biitiin bir sistem olarak metafor oldugunu ifade edebiliriz.
Aslinda Farabi'nin “Kitab el Huruf” adli eserinde bir dilin viicut bulusunu izahi,
bu anlamda bir diisiincenin transferi olan metafora tekabiil etmektedir. Ona
gore once duyulur nesne, sonra onun zihindeki formu ve daha sonra da onun
ifade edilmesi soz konusudur. Insanlar, duyu giiclerinin yardimi ile dis
diinyadaki tek tek nesneleri idrak edip onlarin etkisinde kaldiklar1 ve bu etkileri
lafizlar seklinde, diizenledikleri sesler araciligityla asamalar halinde, once
kendiliginden sonra da bilin¢li olarak bagkalarina aktardiklari gibi, aym
zamanda duyulur nesneler arasindaki bu nesnelerle kendilerinden sadir olacak
etkiler ve tepkiler arasindaki ve bu fiillerin kendi aralarindaki iliskileri idrak
ederler. Daha sonra bu iliski tiirlerinin etkisi altinda, nesneler ve aralarindaki
iligkileri ifade eden lafizlar1 bu iligkilerin varlik alanindaki diizen ve nizami
yansitacak sekilde diizenlerler. Dogal olarak lafizlarm, anlamlarin
diizenlenmesine en uygun olanlarini elde etmeye calisirlar. Eger toplum bu
konuda belli seyler tizerinde uzlasmamissa, iclerinden lafizlarla ugrasan bir
grup bunu yapar?.

Dahasi sayet metafor zihindeki bir takim anlam ve tasavvurlarin bir takim
ifadelerle zihin disina aktarimina kadar genisletilebilirse, o zaman sadece bir dil
hadisesi olmaktan c¢ikmakta ve tamamen kavramsal diinyamizin, kisacasi,
diistince sistemimizin yerine ge¢mektedir. O zaman bir ressamin ¢izmis oldugu
resimle, bir yazarin kelimelerinin tasvir ettigi olgu arasinda metafor olup
olmamasi bakimindan herhangi bir fark var midir? Mevlana bir sair olarak
kalem ve kelimelerle yapilabilecek seylere daha fazla deger vermis olmasina
ragmen, ressamin fircasiyla yapilabileceklerinin de kelimelerle yapilabileceklere
es deger oldugunu kabul ederken, kastettigi sey acaba tek bir hakikatin farkl
kiliklarda ve formlarda aktarimi olan metaforik bir diistinceye mi isaret
etmekteydi 3?

1 Bkz. Ebu Hayyan et Tevhidi, el imtd’ ve’l Muénese, C. IL. s. 138-139; Ismail Tas, Ebu Siileyman Es
Sicistani ve Felsefesi, s. 86-87.

2 Bk. Farabi, Kitabu'l Hurtf, Nesr. Muhsin Mehdi, (Beyrut Daru’l Mesrik 1970), ss. 134-136;
Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 524-526.

3 Krs. Oliver Leaman, Islam Estetigine Giris, Cev. Nuh Yilmaz, Kiire Y. Istanbul 1912, 90.
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Metafor kelime olarak, Yunanca “transfer” anlamia gelen,”metapherein”
kelimesinden tiiremistir. “Meta”, degistirmek ya da otelemek demek iken,
“pherein” ise katlanmak, tasimak, aktarmak anlamlarina gelir‘. Kelime olarak
dilimize sonradan gegen metaforun, terim olarak ortaya konmasi o kadar kolay
degildir. Dolayisiyla metaforun ister edebiyatta, ister felsefede olsun kullanimi,
amact, 6nemi ve fonksiyonunu tartismadan o©nce bu sorunu aydmliga
kavusturmak gerekmektedir.

Her seyden 6nce sunu belirtmeliyiz ki, edebi bir sanat olarak metafor ya da
metafor olarak kabul goren herhangi bir sanat, metafor kelimesinin dilimizdeki
modernligi gibi yeni degildir. Islam edebiyat geleneginde de benzer islevi goren
edebi sanatlarin oldugunu bilmekteyiz. Her ne kadar bizim burada
hedefledigimiz tartisma felsefi metafor olmakla birlikte, s6z konusu muglakliga
isaret etmek ve iddiali olmamak kaydiyla bunun aydinlatilmasina katkida
bulunmay1 amacliyoruz. Sorumuz sudur: Metaforu edebi sanatlardan hangisiyle
karsilayabiliriz ya da edebi sanatlardan hangileri terim olarak metafora tetabuk
etmektedir ya da bu kavramlar arasinda nasil bir iliski s6z konudur? Bu soruyu
saglikl bir sekilde degerlendirebilmek i¢in bazi kavram ve terimleri ele almamiz
gerekmektedir.

3. Mecaz Sanatlar1 ve Metafor

Metafor dilimizde, tesbih, istiare (egretileme), mecaz-1 miirsel, kinaye
(deginmece), ta'riz (igneleme, dokundurma), teshis ve intak (kisilestirme) gibi
mecaz sanatlariyla ve alegori, sembol vb. kavramlarla es anlamli olarak
kullanilmaktadir. Mesela, Saruhan'in "Islam Diisiincesinde Istiare" adlh
calismasinda istiare olarak bahsettigi sey metaforun ta kendisidir®. Nihat Keklik
ise "Felsefede Metafor" adli kitabinda soyle bir genellemeye ulagsmaktadir: "En
umumi deyim olarak kullanilan mecaz kelimesiyle birlikte istidre, tesbih, temsil
gibi deyimler arasinda - maksatlar1 bakimindan - bazi farklar vardir. Fakat hepsi
icin miisterek olan 6zellik benzetmeden ibarettir. Avrupa dillerindeki metafor,
alegori ve analoji deyimleri de, sembol (remz), istidre, tesbih gibi anlamlara
gelmektedir"e. Goriildugi gibi Keklik’in ifadeleri de metaforun gelenegimizde
mevcut olan sanatlardan hangisiyle karsilanabilecegi hususunda zihnimizde bir
takim istifhamlar cagristirmaktadir. Keklik bu husustaki bir takim
muglakliklarin ve zorluklarin farkinda olmali ki, bu ifadelerin ayrimina
girmekten ziyade, hepsinin ortak niteligi olan “tesbih”e isaret etmekle
yetinmistir. Benzer sekilde metaforun kendine has bir uslup ve yontem
oldugunu ima eden Harmanci'ya gore de diinyanin her dilinde esanlamli olarak
adlandirilan 6geler bulunmaktadir. Bununla birlikte bunlar birbirinin esi

¢ George Lakoff ve Mark Johnson, Metaforlar Hayat, Anlam ve Dil, Cev. Gokhan Yavuz Demir,
Paradigma Y. Istanbul, 2010, s. 13.

5 Miifit Saruhan, Islam Diisiincesinde Istiare, Ankara, 2005, s. 12.

6 Nihat Keklik, Felsefede Metafor, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Y., stanbul 1990, s. 1.



Fazilet Basacik 183

olmayip yalnizca yakin anlama gelen sozciik niteligi tasimaktadir. Dilbilimcilere
gore hicbir dilde, baslangicta, iki ya da daha ¢ok sozciik aymi kavrami
yansitamaz’.

Metaforun dilimizde hangi terimle ya da edebi sanatla karsilanabilecegi
hususundaki kafa karisikligina farkli tisluplarda deginenler vardir. Nizamettin
Ugur bunlardandir. Ona gore “Metafor (egretileme) kavrami iizerine Bati'da
onlarca kitap, ytizlerce yazi bulunmakla birlikte, bu kavramin ne oldugu ya da
ne olmas: gerektigi konusunda goriis birligi olusmamistir. Boyle bir konuda
goriis birliginin olmasii beklemek pek de gerekli degildir belki. Ne var ki
egretileme konusundaki yaklasim farkliliklarinin nedenleri Bati'da ve bizde
hayli farkhidir. Bizde ozellikle Tirk edebiyatindaki geleneksel yaklasimin
disinda kalip Bati anlayislarina yonelenler, egretileme konusunda arastirma
yapmak, kafa yormaktansa, bulaniklik icinde dolanip durmak ya da
aktarmacilikla yetinmek gibi kolay yollar1 se¢mislerdir. Bu kesimin biiytik
cogunlugu, egretilemenin ne oldugu tizerinde acik bir diistinceye sahip bile
degildir; Bati'da soyle denmekte, su sunu ileri stirmekte gibi yazilar
yayimlamayi, Bati'daki anlayis farklhiliklarinin arkasmma sigmmay: tercih
etmektedir. Bu yaklasim bizde, geleneksel yaklasimin disinda kalanlarda, bir
baska deyisle, kulagim1 Bati'ya dayayanlarda bir donemdir egemen anlayis
haline gelmis gortinmektedir. Konuya ilgi duyan, egretilemenin ne oldugunu
ogrenmek isteyenler ise, boyle bir ortamda, su ya da bu yaklasimi benimseme
olanagini elbette bulamamaktadir. Ortalikta geviri yazi disinda arastirma ya da
tartisma yazilar1 da yayimlanmamaktadir zaten. Gortinen o ki, Tiirk
edebiyatindaki geleneksel yaklasimin disinda, egretileme, benzerlige dayal1 her
degismeceyle ya da her tiirlii degismeceyle esitlenmis goriinmektedir”8.

Yukarida dikkat ¢ekmis oldugumuz bu kafa karisikliklar: anlagilan edebi ve
felsefi gevrelerde pek siikin bulacaga benzememektedir. Belki bunu beklemek
insan bilimlerinin ruhuna da uygun degildir. Fakat bugtin “metafor”,
“metaforik tslup/yontem” gibi ifadeler hem edebi alanda hem de felsefi
anlamda siklikla kullanilmaktadir. O halde ozellikle felsefe alaninda bizim
metafor ya da metaforik yontem gibi ifadelerden ne anlasilabilir oldugunu, ne
anlasilmasi gerektigini ya da en azindan bizim neyi tercih ettigimizi belirtmemiz
bakimindan ¢nemlidir. Bu nedenle metaforun bu sozctiiklerden ayristirilmasi ya
da en azindan iliskilerinin ortaya konmasi gerekmektedir.

3.1. Mecaz ve Metafor

Mecazin 1stilahi anlamu, bir kelimeyi gercek anlaminin disinda ve elbette bir
ilgi dolayisiyla baska bir anlamda sdyleme, kullanma sanat1 olarak ¢zetlenebilir.

7Mehmet Harmanci, islam Felsefesinde Metaforik Uslup, Hece Y., Ankara 2012, s. 18.
8Nizamettin Ugur, “Egretileme mi Degismece mi? Benzetmenin Sinirlar1 Nerede Bitiyor?”, Mor Taka
Dergisi, Sayt: 5, Bahar-Yaz 2006; (ilk Yayimlanisi: Unlem Dergisi, Say1:3, Ocak-Subat 2004).
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Mecazen soylenen soziin gercek anlaminin anlasilmasina bir karine engel olur.
Mecaza, hem siirde hem de diiz yazida sik¢a basvurulur. Mecaz, soze giizellik
ve cekicilik kattigr gibi cagrisim zenginligi de saglar. Mecazlar anlatimi
gliclendirmek amaciyla da kullanilirlar. Ornegin "goze girmek" deyiminde
oldugu gibi atasozleri ve deyimlerde mecazi ifadelere basvurulur. Mecaz, bash
basina bir edebi sanat olmaktan ¢ok, baska edebi sanatlarin ortaya ¢ikmasina
yardimc1 bir sanattir. Tesbih, istiare, kinaye vb. sanatlar ondan faydalanilarak
yapilan sanatlardir. Biitiin dillerde mecaz vardir. Mecaz dilin ayrilmaz bir
parcasidir. Bu anlamda Tiirkgemizin de mecaz bakimindan oldukg¢a zengin
dillerden biri oldugunu ifade etmeliyiz®.

Metafor “gibi”, “olarak”, “benzer” gibi ifadelerle karsilastirma yoluyla
gerceklesir. Aristo’ya gore mecaz teorisi, karsilastirma teorisinin en ilging
turtidiir. Retorik’in III. boliimiinde metaforu kisaltilmis bir mecaz olarak gortir.
“Sevgilim kirmizi bir gildiir” ifadesi “Sevgilim kirmizi bir giil gibidir”
ciimlesinin kisaltilmisidir. Tki farkls seymis gibi goriinen aslinda tek bir seydir.
Karsilastirma teorisine gesitli itirazlar olmustur. Bunlardan birine gore metafor
ve mecaz farkhi seylerdir. Ciinkii metafor lafzi olarak kabul edilecek olursa,
kastedilen netice anlasilmamis olur. Sunun gibi: “Sevgilim kirmizi bir gildir”
ifadesi lafzi olarak yanlstir. Ote tarafta “Sevgilim kirmiz1 bir giil gibidir” mecaz
ise lafzi olarak dogrudur. Buna gore metaforda benzetme edati olmadiginda
(gibi, tipki, vb.) anlam lafzi olarak diistiniildiigiinde mananin yanlis anlasiimasi
mukadderdir. Oysa mecaz biinyesinde benzetme edatlarini ihtiva ettiginden
yanlis anlasilmalara yer vermeyecek kadar dogru bir anlatim olarak
gorilmektedirl0.

3.2.Tesbih ve Metafor

Tegbih, aralarinda bir veya birden fazla vasifta benzerlik kurulabilen iki seyi
birbirine benzetmektir. Aralarinda gercek veya mecaz bakimindan benzerlik
bulunan iki varliktan zayif olani giiclii olanina benzeterek sozii giiclendirme,
etkili kilma sanatidir'l. Tegbihte iki temel unsur vardir. Bunlar benzeyen ve
kendisine benzetilendir. Bunlardan birisi olmadan tesbih olmaz. Tesbihte iki de
yan unsur bulunur. Bunlar da benzetme yonii ve benzetme edatidir. "Tokat,
Bursa kadar yesildir." ctimlesinde "Tokat" benzeyen, "Bursa" kendisine
benzetilen, "yesil" benzetme yonti, "kadar" ise benzetme edatidir’2.

Tesbih, 6gelerinden birinin veya birkaginin bulunup bulunmamasina gore,
benzeyen ve kendisine benzetilenin tek ve ¢ok olusuna gore, benzetme yonii
bakimindan benzeyen ve kendisine benzetilenin tistiinlitk derecesine goére ve

9 Mehmet Harmanci, age., s. 32.
10 M. Selim Saruhan, age., s.17.

11 Mehmet Harmanc, age., s. 29.
12Mehmet Harmanci, age., s. 30.
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benzetme yoniiniin cesitli 6zelliklerine gore tasnif edilmektedir!3. Indirgemeci
teoriye gore metafor, tesbihe indirgenebilir.

Bu yaklasima gore benzetme igersin ya da icermesin her aktarma (Phoros,
Pherein) bir metafordur. Diger bir ifadeyle metafor kavrami, sdzciigiin gercek
anlami disinda kullanilmasi demek olan degismece (mecaz, trope, figure) ile
0zdes tutulmaktadir. Bu anlamda metafor ile mecaz arasinda bir fark gormeyen
bu anlayis Aristoteles’in metafor hakkindaki diisiincesini muhafaza ediyor
goriinmektedir; ¢linkii Aristoteles “metafor” sozctigtinti, Poetika’da, anlam
degismeleri ve aktarmalar i¢in kullanmistir?4.

3.3. istiare ve Metafor

Hakiki mana ile mecazi mana arasindaki alaka ve benzerlik tizerine dayali
olarak yapilan mecaza istiare (egretileme) denir. Kelime yapisi olarak Arapca
“ariyet’ten” tliremistir. Sozliikte, 6diing almak, bir seyi gecici olarak kullanmak,
anlamlarina gelir.’> Bir seyi gercek anlami disinda, gesitli yonlerden benzedigi
baska bir seyin adiyla anmaktir. Baska bir deyisle "arada bir engel karine
bulunmak sartiyla, bir soze, liigat anlaminin disinda benzerlik ilgisi bulunan
yeni bir mana vermek"tire.

Istiarenin temelinde tesbih vardir. Tesbihin iki temel unsuru olan benzeyen
ve kendisine benzetilenden sadece birisinin soylenmesi ile, sdylenmeyen
kisminin kastedilmesi ile istiare meydana gelir. [stiare, bir unsurun, zihnimizde
uyandirdigt bir baska unsur ile olan benzeyisinin yakalanip verilmesidir.
Kelimelerin ltigat manalarinin  sirlarimi  asarak kisinin  i¢  diinyasimin
derinliklerini, sezgisinin sinirlarin1 ve hayal giiciinti yansitir. Istiare ile soyut
seyler, miicerret duygu ve diistinceler somutlastirilir’”.

[stiareli anlatim unsurlari, giinliik konusma dilimize de iyice niifuz etmis
durumdadir. Hemen her dilde hayvan, bitki, cansiz varliklar, viicut organlari,
esya adlari ile ilgili pek cok istiare vardir. Mesela aslan "cesur ve korkusuz", kaz
"sersem", keci ve katir "inatct", tilki "kurnaz", Nemrut "zalim ve kotil", Leyla
"asik" veya "saskin" insan tipini istiare yoluyla ifade eden s6zciiklerdir?s.

Daha sonra da ifade edecegimiz gibi metaforu karsilayabilecegimiz en
uygun terim istiare olarak goriinmektedir. Nitekim her ne kadar biitiin mecaz
sanatlarinin “benzetme” merkezli olarak metaforla alakalarinin oldugunu ifade
edebilsek de diger benzetme (mecaz) sanatlarin1 da kusatacak bir sekilde bir

13 Ahmet nge, Elmal1 Erenlerinde Mana Dili, Bizim Biiro basimevi, Ankara 2007, s. 50.

14 Nizamettin Ugur, “Egretileme mi Degismece mi? Benzetmenin Sinirlar1 Nerede Bitiyor?”, Ads
gecen dergi.

15 Miifit Selim Saruhan, Islam Diistincesinde “isti’are” (Metafor) , Ankara 2005, s. 12.

16 Ahmet Ogke, age., s. 44.

17 Ahmet nge, age., s. 45.

18 Ahmet Ogke, age. , s. 46.
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anlam ya da tasavvurun tiimel bir aktarimi, transferi anlaminda istiare, en
azindan diger mecaz sanatlar1 icinde derecelendirme olarak metaforu
karsilamak igin en uygun terim olarak goriinmektedir.

Metafor kavramui Bati dillerinden dilimize cevrilirken genellikle istiare
olarak ¢evrilmektedir. Bununla birlikte metaforun istiare ile karsilanmasinin su
gerekeelerle ¢ok isabetli olamayacagini ifade eden arastirmacilar vardir:
“Metaforu istiare olarak cevirmek cesitli kavram kargasalarina yol acabilir.
[stiarede anlamin merkezinde "6diing, egreti almak" varken metaforda bu
merkez, "bir seyi bir yerden bagka bir yere tasima, nakletme" noktasina
kaymaktadir. Odiing, emanet, egreti alinan sey, iade edilince eski yerinde
varligin stirdiirebilir. Ozden bir degisiklik gecirmis sayilmaz. Oysaki tasinan
sey artik tasindig1 baglamin kosullariyla bagh olacak, o sekilde anlam kazanacak
ve anlamlandirilacaktir. Hem egreti alinan gibi geri verilmeyecek gittigi yere ait
olacaktir”1°.

Bu tespit tizerinde oldukca durmak gerektigini diisintiyoruz. Ancak
burada iki sorunla karsi karsiya oldugumuzu da ifade etmek istiyoruz.
Bunlardan birincisi, metafordaki “tasinan seyin” bir igreti olmadig:
diisiincesidir. Bu tarz diisiinceler, calismamizin bas taraflarinda da ifade
ettigimiz gibi metaforu en genis anlamda “herhangi bir diisiincenin, anlamin ya
da tasavvurun aktarimi, tasinmasi1” olarak degerlendirmektedir.?’ Bu baglamda
metaforun transfer ettigi seyin igreti olmadigi diistinmek problematiktir. Bu
diistinceden biz ne anlamaliy1z? Diger bir soru: igreti olmayan, kalici olan
aktarim, metaforun tek sekli midir ya da transferi anladik anlamaya fakat bu
transferin “kalic1” olmasma nereden ulastik? O halde semantik gelismeleri
sadece kelimelerdeki semantik degismelere mi hasredecegiz? Transferin, kalict
olmasi gerektiginde 1srar etmek, metaforun bizatihi kendi anlamiyla ironik bir
celiski teskil etmez mi? Anlasilan o ki, burada “igreti olmayan aktarimin” tek bir
seklinden s6z edebiliriz, o da, metaforun sadece bir dil hadisesi olarak
goriilemeyecegi ve daha ziyade kavramsal bir geceklige tekabtil edecegi, ancak,
dilin burada metaforun bir levazimi olabilecegidir. Bu baglamda sadece bir dil
sisteminin zihnimizde kavramsal olanin kalic1 bir transferi olarak tiimden bir
metaforu ifade ettigini soyleyebiliriz. Bu anlamdaki bir metaforun sistemli bir
dilin tesinde gerceklesme imkani nedir? Dogrusu bu soruyu cevaplandirmak
kolay gortinmemektedir. Zira zihnimizde olanin dil disinda aktariminin test
edilebilirligi s6z konusu degildir. Diger bir ifade ile bu, metafor disinda
herhangi bir diisiinsel olgunun imkanindan s¢z edilemez demektir. Ya da
metafor olarak sadece ayni kavramsal gercekliklerin Tiirkce, Arapca, Ingilizce,
Rusca vb. farkli dil sistemlerine transferinden bahsedebiliriz. Ikincisi de hicbir

19 Mehmet Harmanci, age., s. 48; benzer bir diistince i¢in bk. Gokhan Yavuz Demir, George Lakoff -
Mark Johnson, age. Cevirenin 6nsozij, s. 13.
2 Krs. Lakoff - M. Johnson, age., s. 27, 29.
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terim ve edebi s6z soyleme sanatiyla karsilayamadigimiz “metafor”, bu yoniiyle
daha derin bir anlam kazanmanin 6tesinde, anlamsiz bir kiliga biirtinmektedir.
Bu durum ne kavramsal diinyamiz ne de dil diinyamiz acisindan saghikli bir
yaklasim olarak goriinmektedir.

3.4. Mecaz-1 Miirsel ve Metafor

Sozliikte, “gonderilmis mecaz” manasina gelen mecaz-1 miirsel, bir soziin, -
arada gercek anlamini diisiindiirmeye engel bulunmak sartiyla - benzerlik
disinda tam bir ilgi yiiziinden, kendi manasi diginda kullanilmasidir. Iste bu ilgi
yiiziindendir ki, lafza ait gercek anlamdan 6nce mecazi manasi akla gelir.2!
Sanatkar, bir kelimenin mecazi manasini, arada benzetme maksad: olmaksizin
herhangi bir sekilde baska bir varlik icin kullanir. Artik sézctigiin mecazi
anlami, yerine kullanildig1 varliga aittir. Yani o varliga gonderilmistir. Buitiin-
parca, durum-yer, sebep-sonug, genellik-6zellik, cokluk-azlik, dncelik-sonralik,
gecmis-gelecek gibi varliklar arasi pek ¢ok ilgi onlari birbirine baglar. Iste
benzerlik ilgisi disindaki bu ve benzeri biitiin ilgiler icin yapilan mecazlar,
mecaz-1 miirsel sanatini meydana getirir?2.

Mecaz-1 miirsel, diiz degismece, ad aktarimi, gonderme mecaz veya
metonimi olarak da adlandirilir. Bir kelimeyi veya bir ibareyi, gercek anlaminin
disinda, benzetme kasti olmaksizin, baska bir anlamda, baska bir s6z yerine
kullanma sanatidir. Mecaz-1 miirselin meydana gelebilme sartlar1 sunlardir: 1-
Herhangi bir kelimenin mecaz-1 miirsel olabilmesi igin mecazi anlamda
kullanilmis olmasi ve gercek manasinda degerlendirilememesi gereklidir. 2-
Kelime ile yerine kullandig1 varlik arasinda benzetme maksadinin olmamasi
lazimdir.> Halk arasinda kullanilan bazi deyimler mecaz-1 miirsele 6rnek
gosterilebilir. Sobay: yakmak: Burada kastedilen sobanin kendisini degil, icindeki
odunu/kémiirii ateslemektir. Utii yapmak: Burada {itii imal etmek degil, elbise
tittilemek kastedilmektedir?4.

Bir kavramin, zihni bir benzetme yoluyla, baska bir kavram {iizerine
semalanmas1 veya adeta haritasinin ¢ikarilmasi durumu olan metaforun, gok
anlamliligin meydana gelmesine yol agtig1 bir gercektir. Kisaca metonomi de s6z
varligimi gelistiren, genisleten bir etken olarak karsimiza citkmaktadir?.

3.5. Kinaye ve Metafor

Kinaye, bir seyi belli bir ¢zelligi ile isimlendirmek demektir. Edebiyat
acisindan kullanimi dogru olmamasina ragmen yine de kullanim bulan bir ifade
tarzidir. Bir biitiintin tanitilmasinda ciizii kullanmak, bir kavrami daha dar veya

21 Ahmet Ogke, age., s. 46.

22 Ahmet nge, age., s. 47.

2 Mehmet Harmanci, age., s. 33.
2 Ahmet Ogke, age. s. 47.

% Mehmet Tiirker, agt., s. 26.
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daha genis anlamda baska bir kavramla ifade etme yontemidir. “Ekmek hesap
bekliyor” ciimlesinde ekmek alan miisteri zikredilmeden aldig1 nesneyle
isimlendiriliyor. Kur’an’da gegen “Karye’ye sor, koye sor” ifadesi de boyledir.
Koyliiler yerine mekan, mekinin yerini tutuyor?.

Kinaye, belli bir kelimenin hem temel anlamina, yani kelimenin ilk
vazolundugu temel nesnel karsiligina hem de mecazi anlamina tekabiil edecek
sekilde kullanilmasi demek oldugundan daha ¢ok temsile benzemektedir.
Temsil, tek anlamlilik ve ¢ok anlamlilik arasinda mutlaka bir referans alaninin
bulunmasi konusunda 1srar eder. Sembolik dilde ise ifade, imkanlarimi daha ¢ok
dilsel olmayan unsurlara dayandirir. Metafor ise dili ve dil-zihin iliskisini
kullanarak yapilan bir dolayl ifade tarzi olmasi bakimindan ondan
ayrilmaktadir?.

3.6. Sembol ve Metafor

Sembol, bir hakikatin yerine gegen duyusal ve hayali bir nesne veya mevcut
olmayan bir seyi hayal edebilmek icin kullandigimiz dogrudan tecriibe
edilebilen herhangi bir seydir. Bu tanima gore sembol, herhangi bir sebepten
otirt duyularimizla algilayamadigiz bir seye bizi yonlendiren algilanabilir her
seydir. Yani sembol, dogal bir iliski araciigiyla, mevcut olmayan veya
algilanmasi imkansiz olan bir seyi ¢cagristiran somut bir isarettir?s.

Sembol, Grekce ‘symballd’ fiilinden tiiremistir. ‘Symbolon” ismi isaret
anlammi, kok anlami kiyaslamak, kestirmek veya c¢ikarsamak olan
‘symballé’den almistir. Fakat sembol kelimesinin daha derin anlamy, fiilin daha
orijinal anlaminda, yani bir araya getirmek ve birlestirmek anlamlarinda
gizlidir. Sembol bu kok anlamiyla, bir araya getirme isini iki sekilde
gerceklestirir:

1. Semboller, dagimik olay ve gergekliklere tutarli bir biittinliik kazandirir ve
onlart anlasilir kilar. Yine onlar sonsuz cesitteki anlam ve iliskileri bir araya
getirir. Tek bir figiir veya olay, bir dizi karmasik ornek ve iliskileri 6zetler.

2. Semboller, bir toplumu birlestiren ve kenetleyen en onemli faktordiir.
Onlar, toplumun anlam merkezi olup, toplumun inan¢ ve davranislarina sekil
verir. Sembollerin iki 6nemli toplumsal islevi vardir: Birinci olarak onlar,
bireyleri belli bicimde ortak hareket etmeye yonlendirir. Ikincisi, semboller farkl
halk yiginlarini iyi isleyen bir cemiyete dontstiiriir. Kisaca semboller, bir
toplum icindeki ortak yonleri artirir ve pekistirir; farklilik ve zitliklar1 azaltir.

26 Miifit Selim Saruhan, age. , s. 16.

277 Zeynep Gemuhluoglu, Metaforlarin Kognitif Igeriklerinin Felsefe ve Siir Dili Agisindan
incelenmesi, M.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5.34, 2008, s. 128.

28 Tahir Ulug, ibn Arabi'de Mistik Sembolizm, insan Y., Konya 2007, s. 22.
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Boylece onlar, bir milletin birlik ve biitiinlik icinde yasamasma katkida
bulunur?.

Semboliin gerceklesmesi icin toplumun genel kabulii gerekirken metafor
icin boyle bir seye ihtiya¢ yoktur. Ciinkii metafor belirli kisiler tarafindan
tretilebilir. Metaforda toplumun yogun duygularinin olmasina da gerek yoktur.
Duygusal boyutu bir kenara birakip dil agisindan bakacak olursak; sembolik
dilde ifade, imkanlarii daha ¢ok dilsel olmayan unsurlara dayandirir. Metafor
ise dili ve dil-zihin iliskisini kullanarak yapilan bir dolayl ifade tarzi olmasi
bakimindan ondan ayrilmaktadir30.

3.7. Alegori ve Metafor

Alegori, simgesel anlatimdir. Bir diistinceyi, duyguyu inandiric1 ve etkili
kilmak igin, daha c¢ok soyut kavramlar1 somutlastirarak yani simgeleri
kullanarak anlatma yontemidir. Degisik bir ifadeyle, bir diisiince veya kavramin
bir varlik ya da nesneyle somutlastirarak anlatilmasidir. Ya da bir fikrin, bir
hayal, bir tablo veya canli bir varlik olarak ifadesidir. Adaleti gozii bagh ve
elinde kilig, otekinde terazi olarak cisimlendirmek; olimii bir elinde tirpan
bulunan iskelet olarak gostermek oOrneklerinde oldugu gibi, soyut bir fikri
heykel veya resim ile gostermektir. Boyle eserlere "alegorik" denir®!.

Alegoriyi diger anlatim tarzlarindan ayiran 6zellik, onun soyut bir ideay1
somut bir seyle agiklama yontemine dayanmasidir. Metafor ile alegori arasinda
parca-biittin iliskisi vardir. Bu iliski sebebiyle alegori, metaforlar silsilesi olarak
da tanimlanmistir. Fakat metaforda dile getirilmek istenen fikir veya anlam
acikca zikredilirken, alegoride bu okuyucuya birakilmaktadir3.

Metafor ve alegori arasindaki farka isaret ederken diisiincelerini su sekilde
ifade eden Harmanci'nin, ulastig1 yarginin bir kisminda makul oldugunu ifade
etmekle birlikte, tamaminmi anlayamadigimizi ifade etmeliyiz. Harmanci
diistincesini su sekilde dile getirmektedir: “Metafor ve alegori benzesse bile,
alegori felsefi amag ve felsefenin sorularindan uzak durdugu icin metafordan
ayrilmaktadir. Alegoride bir seyi anlatmak {izere “bir baska biitiin anlatt"
kurgulanirken, metaforda bir sey baska hicbir seyle tam olarak anlatilamayacag:
icin, sanki bir ice dogusla metafor ortaya cikmakta ve felsefi diistinceyle
biitiinlesmektedir”3. Burada alegorinin felsefi sorundan uzak, metaforun ise
felsefi sorunlara daha yakin oldugu ve felsefeyle biitiinlestigi diistincesini
temellendirmek oldukca gii¢ goriinmektedir.

2 Tahir Ulug, age., s. 22-23.

30 Zeynep Gemuhluoglu, agm., s. 127.
31 Mehmet Harmanci, age., s. 36.

32 Tahir Ulug, age. , 5.34.

3 Mehmet Harmanci, age, s. 60.
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Buraya kadar metafora benzeyen, onun yerine kullanilan ya da metaforun
bir tiirti oldugu sodylenen bazi kavramlari ve terimleri ele aldik, onlarin
metaforla olan iligkilerini agiklamaya calisttk. Bu konuda kisaca sunu ifade
edebilirizz Metaforun yukaridaki terimler ve kavramlarla olan iliskileri ve
benzerlikleri ortadadir. Yukaridaki biitiin kavramlarin miisterek 6ziiniin
“benzetme” oldugu goriintiyor. Ibn Riisd’tin de isaret ettigi gibi bir metaforun
islemesinin de ortak paydasi olan seyler arasindaki baglantiyla iligkili oldugus3*
goz oniine alirsa ve bu baglantin da “benzetme” oldugu saptanirsa konu biraz
daha aydinlamis olur. Ancak burada, sunu ifade etmeliyiz ki, yukaridaki
kavramlar ve metafor arasindaki iligki ve benzerlik esit degil, derecelidir. Buna
ek olarak su soruyu da ilave etmemiz gerekmektedir. Acaba metaforu biitiin
bunlarin hepsini kusatict bir kavram ve terim olarak kullanabilir miyiz ve
metaforda bu kavramlar1 asan bir boyut var midir? Yoksa yukarida
siraladigimiz kavramlarla olan benzerliklerin bileskesi midir, metafor?

Lakoff ve Johnson'un savundugu modern goriise gore metafor, kelimelerin
degil kavramlarin niteligidir. Metaforun fonksiyonu salt sanatsal veya estetik
kaygilar degil, belirli kavramlar1 daha iyi anlamaktir.% Bu diisiince tarzina gore,
tecriibe ettigimiz sey ve her giin yaptigimiz seyler daha c¢ok bir metafor
sorunudur.’ Metafor, bir kavramin bireyde olusturdugu etiket, anlam ya da
kavramsal ifadelerdir. Bir gérme ve anlama stirecidir. Bireylerin basit olarak bir
kavrami bir baska kavramla agiklamasindan daha onemli ve giiclii bir zihinsel
tiretimdir ¢linki ilgili kavrama doniik sahip olunan derinligi ve deneyimleri
ifade eder?”. Ozetle su sekilde de ifade edebiliriz; Lakoff ve Johnson’a gore,
metafor; “bir seyi baska bir seyin bakis acisiyla anlamak ve tecriibe etmek, bir
diistince malzemesini, insan kavrayisinin bir sekli ile ifade etme siirecidir.
Metafor sadece bir soz figiirti degil ayni zamanda bir diistince figtirtidiir”38.

Bir metafor, baska yollardan da taninabilecek yonlerin ifade edilmesini
degil, yeni yorum kategorileri 6ne siirmesi, yeni durum ve model iliskileri
varsaymasl bakimindan onemli bir ifade aract olmaktadir. Zira oteki soz
sanatlarinin gorevi, dildeki bosluklar1 doldurmak oldugu halde metafor, yeni
bosluklar da yaratabilir. Metaforik soylemin en onemli 6zelligi, onun
indirgenemez olusunda yatar. Bu bakimdan, metafor ihtiva eden birimin
kelimeden daha biiyiik olma durumu s6z konusudur. Metaforlarin kognitif bir

3 QOliver Leman, age., s. 135.

% George, Lakoff ve Mark Johnson age. , s. 13.

3% George, Lakoff ve Mark Johnson age. , s. 26.

3% Levent Eraslan, Sosyolojik Metaforlar, Akademik Bakis Dergisi, S.27, Celalabat /Kirgizistan 2011,
s. 1.

3 Levent Eraslan, agm. , s.4.
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icerige sahip olmalar1 yani bize "yeni" bir "bilgi" vermeleri, tam da bu 6zellikleri
ytiztinden s6z konusu olmaktadir®.

Metafor, anlamin tasinmasindan farkli olarak kelimelerin yeni bir baglamda
yeni bir anlam yaratmasi nedeniyle basit bir sekilde tesbih ya da temsile
indirgenemez. Ustelik bir metaforu olusturan kelimeler, ciimleler ya da ifadeler
arasinda bir benzerlik ¢agrisimi ve bir aykirilik ¢agrisimi da s6z konusudur.
Anlam ise bu benzerlik ve aykiriligin birlesiminden dogar. Aykirilik cagrisimi
ozellikle de metafizikten konusulmaya baslandiginda daha gticliidiir. Metafor
her zaman tesbih ya da temsilden daha fazla bir seydir; ancak bazen temsil ve
tegbihler metaforik anlamin temelini olusturabilir. Ote yandan yukarida isaret
ettigimiz gibi, metaforlar, sadece potansiyel anlamlar diizlemine isaret etmezler,
yeni anlamlar da yaratirlar®.

Metaforun yukaridaki s6z sanatlar1 ve terimleriyle olan iliskisi bizi su
neticeye ulastirmaktadir. Metaforun tek tek bu s6z sanatlarma indirgenememesi,
metaforun bu sanatlarla hicbir iliskisinin olmadigi anlamina gelmez. Aksine
metaforun onlarin her biriyle farkli derecede benzerliklere sahip oldugunu ve
bunlarin bileskesinin de “benzetme” oldugunu tespit edebiliriz. Bununla birlikte
daha once sordugumuz soruya donecek olursak, acaba metafor biitiin
bunlardan daha ote bir sey midir? Metaforun ozellikle felsefe alanindaki
kullannmimi g6z oniinde tutarsak bu soruyu “evet” seklinde cevaplandirmak
durumundayiz. Peki bu “ziyade” anlam nedir? Yukaridaki soylenenlerden
anladigimiz o dur ki, metaforda esas olan “kavramsal olan”mn aktarimidir. Bu
yaklagimimizla biz, metaforun, diger soz sanatlarimi kusattigini ve onlarla farkh
derecelerde anlam birlikteligine sahip oldugunu ve hatta onlar1 astigini kabul
etmis bulunmaktayiz.

Bu anlamda metafor, s6z sanatlariyla farkli derecede miistereklik ifade eden
gerceveyi asmakta, kisacasi benzetmenin 6tesinde sanki titimel bir kavramsal
aktarim gerceklestirmektedir. Ornegin Ihvan’mn Risalelerinde Kullanmis oldugu
“Kurtulus Gemisi”#!, “Heyula Denizi”, “Goksel Devlet”4? vb. metaforlar, her ne
kadar s6z sanatlariyla karsilanabilir olsalar da kavramsal olanin “benzetme”nin
de 6tesinde aktarimina dontismiislerdir. Burada “Kurtulus Gemisi” din ya da
Thvan’'m diinya goriisti, “Heyula Denizi” cehennem, “Goksel Devlet” de cennet
kavramlarmin karsiligi olarak kullanilmistir. Artik bu deyislerin kavramsal
diinyasinin ne oldugunda herhangi bir stiphe s6z konusu degildir. Ozellikle
Thvan-1 Safa felsefesi soz konusu oldugunda durum boyledir.

3 Zeynep Gemuhluoglu, agm., s.128.

40 Zeynep Gemuhluoglu, agm., 5.129.

41 Krs. fhvan-1 Safa, Resail, 4 /18-19.

42 Bk. Resail, 3/5-9, 216, 285; 2/50-51, 60.
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Metaforun sadece potansiyel anlamlar diizlemine isaret etmeyip yeni
anlamlar iiretmesi, onun ne’liginden 6te, neden kullanildiklarini da ilgilendiren
bir sorundur. Bu durum metaforun kavramsal cercevesini tamamlayici bir konu
olarak onemlidir. Konunun sorulari sunlardir: Metafor edebiyat ve felsefe
alaninda bir yontem olarak neden kullanilmistir, Bunun farkli nedenleri var
midir? Bir diistincenin benzetmeden hareketle bir yerden farkli bir yere
tasinmast miimkiin mii, zorunlu mu yoksa estetik bir gayeden dolayr midir?
Metaforik anlatim bir kolaylastirma ya da bir zorlastirma midir? Siraladigimiz
bu sorular1 biz daha cok felsefe tizerinden degerlendirmeye calisacagiz.

4. Felsefede Metafor Kullanimi

Yukaridaki sorularla ilgilenmeden once felsefeyle metafor arasimndaki
iliskinin 6nemine vurgu yapmak acisindan daha felsefenin taniminda kullanilan
bir takim diisiinceleri vermek istiyoruz. Ornegin, Descartes (1596-1650),
“Felsefesiz yasamak gozii kapali yasamaktir." seklinde felsefeyi tanimlamak
istemistir. Filozoflar1 “pazaryeri madrabazlari”na benzeterek felsefenin tanimi
konusunda ilging bir metafor yapan Jean-Jaques Rousseau (1712- 1778) ise soyle
diyor; “Felsefenin ne oldugu konusunda onlar1 dinlerken, insan kendini adeta
bir pazar yerinde avaz avaz ¢igiran bir siirti madrabaz arasinda sanir. Her biri
‘bana gelin, bana gelen aldanmaz’ diye bagirir durur.” Schopenhauer (1788-
1860) da felsefe konusunda su ifadelere yer vermistir. “Felsefe, bir¢ok kafalar
olan bir canavardir ki, bunlardan her biri ayr1 bir lisanla konusmaktadir.
Filozoflar ise, adeta gece vakti nara atip insanlar1 rahatsiz eden kiilhanbeyleri
gibidirler.” Bunlarin yaminda bu tiir pek c¢ok metafor ornegi vermek
miumkiindur. Felsefe, okyanuslar ortasindaki geminin haritasidir. Bu harita
olmadan, ne kaptan limana demir atabilir, ne de yolcular limana ulasip
0zlemlerine varabilir. Felsefe, insan yasaminin pusuladir. Felsefe yolda olmaktir.
Biz bu orneklere, ilging bir metaforla son verelim: Felsefe, uyuyan kopegi
uyandirmaktir43.

Bu tanimlar bize felsefenin metaforla olan iliskisine isaret etmektedir. Diger
bir ifade ile burada anlatmak istedigimiz husus, metafor sadece edebi eserler ve
calismalarda kullanilmamistir. Metafor ya da metaforik islup felsefe alaninda
daha isin basindan itibaren kullanilmistir. Platon’dan Nietzcheye Farabi’den
[bn Riisd’e, Ibn Sina’dan Ibn Tufeyl'e hemen biitiin Dogu ve Bati filozoflar:
nedenleri, sebepleri ve amaclar1 belki farkli olsa da eserlerinde metaforlara
basvurmus ve kullanmislardir. Bu baglamda felsefede metaforlarin
kullanilmasmin nedenleri {izerinde farkli goriislerden bahsedenler vardir.
Bunlari birebir detaylandirmaya girmeden genel bir takim tespitler olarak ifade
edebiliriz.

43 fbrahim Hakki Aydin, Bir Felsefi Metafor "Yolda Olmak", Kirikkale Universitesi 1.Ulusal Sosyal
Bilimler Sempozyumu Bildiri Metni, 2004, s.12.
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Felsefe ve metafor konusunu tartisirken bazen felsefe mantikli ve tutarh bir
diistiinme sekli, metafor ise, felsefenin bu “tutuculuk”undan biraz uzaklasmalk,
tabiri caizse felsefeyi biraz “sulandirmak” gibi bir anlamda kullanilmaktadr.
Gergekten durum bdyle midir?

H. Ayik bir yazisinda konuya iliskin soyle demektedir: “Kelimeleri cansiz
yapilar degil de, soyleyene bagh canli yapilar olarak degerlendirdigimizde,
dildeki her ifade metafor bicimini alabilmektedir. Ornegin dilde selamlama
anlamina kullanilan “merhaba” kelimesi, canli soz olarak tehdit anlamin da bile
kullanilabilmektedir. Bu zihinde tasarlanan anlamin nesnelligini bozarak
metafora kapr agmaktadir. Kelime ve anlam iliskisinde durum béyleyken,
mantik ilmi, kelimelerden olusan ctimlelerin de nesnel diistinceyi tasiyabilmeleri
icin konu-ytiklem iliskisinin 6zsel olmasini ve kesin bir yargi olarak ortaya
konulmasini gerekli gormektedir.  Ornegin istek, rica ve dua ciimleleri
onermeler gibi kesin yargi ifade etmedigi icin nesnel diisiincenin tasiyicisi
olarak kabul edilmemektedir. Bunun yaninda “insan, iki ayaklidir” ctimlesi de,
onerme olmasina ragmen konu yiiklem iliskisi 6zsel olmadif1l icin nesnel
diistinceyi tasiyamamakta ve metafora kapi aralamaktadir. Ciinkii insan
konusuna yiiklem olan “iki ayakli” niteligi, insanin 6zsel bir niteligi degildir. Bu
nedenle s6z konusu oOnermedeki konu-yiiklem bagi o6zsel degil, ilineksel
olmaktadir. Ciimledeki bagmn ©6zsel olmamasi, konu ile yiiklem arasindaki
iliskinin de 0©zsel nedenlere baghh olmadigini gostermektedir’#. Ayigin
ifadelerinden metaforun nesnel ifadelerden uzaklasmak ve olgiilebilir olmaktan,
en azindan herkes icin olciilebilir olmaktan siyrildigi anlamina gelmektedir. O
halde mantiksal ifadelerle metaforik ifadeler arasinda 6zsel ve ilineksel ayrimu,
diger bir ifade ile tanim ve tarif ayirimindaki ikilemin s6z konusu oldugunu ve
dolayistyla delaletlerine isaretlerinde de aymi ikilemi barindirdiklarini ifade
etmeliyiz. Diger bir ifade ile buradan hareketle metaforik ifadelerin delaletleri
bakimindan kesinligi s6z konusu degildir. Ay1gin bu tespitini iki bakimdan ele
almak gerekmektedir.

1. Bu sonug biitiin metaforlar icin gegerli midir? Diger bir ifade ile ozsellik
sadece nesnel ifadeler icin mi gecerlidir?

2. Metafizik konularda mantigin kullandigr kavramlarin hangisinde
ozsellikten kaynaklanan nesnellik s6z konusudur?

Dogrusu bu sorunlardan birincisine cevap verecek yeterlilikte oldugumuzu
diistinmiiyoruz. Fakat su kadarin ifade edelim ki metaforun yelpazesini biitiin
dil sistemlerini de kusatacak bicimde kabul edenler i¢in en azindan bu tespitin
dogru olmadigini séylemeliyiz. Bununla birlikte, ikinci sorunla ilgili olarak da

4 Hasan Ayik, “Diistinceden Dile Felsefe ve Metafor”, Milel ve Nihal Inanc Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalar1 Dergisi, C. 6, s. 1, Ocak- Nisan 2009, ss. 55-73.
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sunu ifade edebiliriz ki, Aristoteles mantig1 dini alanda ya gecerli degildir ya da
dini olgular kesin mantiksal ¢ikarsamalara uygun degildir.

Burada sunu 6zellikle ifade etmekte fayda vardir. Bu hususta metafizik ve
ozellikle dinin gaybi konulara ait metinlerin nesnel olmadig: ve dolayisiyla bu
ifadelerin metaforik olmalarinin zorunlu oldugu sonucunu cikarabiliriz.
Dolayisiyla Ayik'in bu konudaki yaklagiminin isabetli bir yaklasim oldugunu
ifade edebiliriz. Ancak burada sunu da soylemeliyiz: Sayet burada da yukarida
kullandigimiz “6zsellik” hadisesini tekrar hatirlayacak olursak, o zaman dini
bilginin de zanni bir bilgi oldugunu kabul etmis olmaliyiz. Nitekim Farabi'nin
mii'min-feylosof ya da burhan- hayal ikilemlerini bu dogrultuda ifade etmek
gerekir®®. Farabi'nin bu ayirima gitmesinde Aristotelesci diisiincesinin kesin
olarak etkili oldugunu soyleyebiliriz. Buradan hareketle bizim yukarida ifade
etmis  oldugumuz metaforun kullanilmasindaki ama¢ da tekrar
degerlendirilmesi gerekiyor ve bunun neticesinde metaforun, anlatimi
kolaylastirmak mu, bir takim ¢ekincelerden dolay1 “muglaklastirmak” mi1 ya da
edebiyatta oldugu gibi giizellestirmek mi olup olmadigma karar vermek
gerekmektedir.

Felsefede metaforlarin c¢esitli kullamim nedenleri ve amaclar1 vardir.
Metafor kimi zaman anlatilmak isteneni daha acik anlatmak, kimi zaman da
gizliligi saglamak i¢in kullanilmustir. Bu anlamda metafor aktarilan bir anlamin
daha iyi anlasilmas1 degil, biraz da karartilmasi, ortiilmesinin bir arac1 olarak
kullanihiyor demektir. Diger bir ifadeyle daha once benzer bir ifadeyle dile
getirdigimiz gibi metafor bazen de bir takim anlam bosluklari olusturmak icin
de kullanilabiliyor anlamina gelmektedir. Metaforlarin bu amagla kullanilmasi,
insan psikolojisinin 6nemli bir 6zelligine de isaret etmektedir. O da, diisiinen bir
insanin diisiincesini dile getirme ve bunu paylasma gereksinimi i¢cinde olmasi ve
engellenmenin insanin dogal yapisina uygun diismedigidir. Konuya bu sekilde
bakmak her ne kadar bizi farkli bir takim sanatlar1 metafor cercevesinde
degerlendirmeye gotiirse de sorun oldukga cezp edici goriinmektedir. Ornegin,
ayni diisiincenin, duygunun ya da muhayyelatin nesirle, siirle, resimle ve
musiki ile terenniim edilmesi hangi gerekceyle olursa olsun tek bir duygu ve
duistincenin farkli kaliplar ve kiliklarda transferi ve tasinmasi degil midir?

Metaforlarin gizliligi saglamak icin kullanilmas1 daha ¢ok siyasi ve 6zellikle
dini bask ve istibdat dénemlerinde dini ve felsefi konularda olmustur. Ornegin
her ne kadar Platon felsefede metaforik iislubu icra eden ilk filozof olmasa da
onun “Magara Metaforu” tizerinden kendi felsefesini ifade etmesinde, kendi
donemindeki bir takim olumsuz bir takim yasanmus tecriibelerin etkisini
tecesstis etmek ¢ok ekstrem bir durum mudur? Kisacasi Platon’un metaforik bir

45 Farabi'nin bu konudaki diisiinceleri i¢in bk. Tahsilii's Sadde (Mutlulugun Kazanilmast), cev.
Ahmet Arslan, Ankara 1999, s. 44-45.
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uslup tercihinde hocasi Sokrates’in kendi gozleri ontinde, kendi toplumu
tarafindan hem de mesrulastirilarak nasil idam edildiginin hi¢ etkisi olmamuis
midir? Eger durum boyleyse, Platon bir takim ¢ekinceler nedeniyle elbette kendi
diistincelerini degistirmemistir. Ancak o sadece metafora basvurmustur. Biz
onun felsefesindeki evrensel tarafi bugiin de anlayabiliyoruz. Benzer tecessiisii
I[slam diinyast igin de yapabiliriz. En sistematik metaforlarin hakim oldugu
felsefi risalelerin neden Ibn Sina ile basladigini sorgulayabilir ve onun hem dini
hem de siyasi yasamindaki calkantili olaylarin ve dedikodularin bu konuda
etkili olabilecegini tespit edebiliriz.

Filozoflardaki metafor ornekleri sayilamayacak kadar coktur. Onlarin
metaforu kullanma amaci da bir o kadar farkli olabilir. Bunlar, zor anlasilan
konular1 kolay anlasilan bir tislupla anlatmak ve belki de bu suretle uzun siire
hatirda kalmalarini saglamak bazen bir takim endiselerden dolay1 fikirleri
karartmak olabilir. Nitekim lkcag ve Hiristiyan Ortacag filozoflar1 gibi, Tiirk -
Islam filozoflar1 ve Yenicagda Avrupali diisiintirler de, boyle bir usulden
yararlanmistir‘®. Halk tabakalarmin anlayamayacagi derecede tist seviyeden
birtakim dini ve felsefi hikmetleri, onlarin kavrayis diizeylerine indirerek
anlamalarin1  saglama amaci metaforik anlatim tarzina basvurulma
sebeplerinden biridir¥. Bazen metaforlar, gizliligi saglamak icin de
kullarulabilirler. Burada amag, hem anlayana bir tiir 6rtiilti mesaj vermis olmak,
hem de anlamayanlara karsi sirin korunmasini saglamaktir®s. Metafor
kullanmanin yazara sagladigi bu 6nemli avantaj, imali iletisim kurmaya imkan
vermektedir. Bu durum o6zellikle diistincelerin tam olarak ifade edilemedigi,
cesitli yasaklarin, baskilarin var oldugu, yanhs anlamalardan kagmilmak
istenildigi durumlarda; insanlara, mesajlarin1 imali iletisimle aktarma olanag:
tanimaktadir®. Metaforun bu tarz kullanimi daha ¢ok siyaset alaninda kendini
gostermektedir diyebiliriz. Bu konuda Islam Diistincesinde farkli bir konuma
yerlestirebilecegimiz gizli, felsefi, batini bir cemiyet olan [hvan-1 Safa
Risaleler'inde oldukca renkli tasvirler ve metaforik hikayeler s6z konudur.
Ayrica Thvan'in temel felsefe problemlerinden olan “zahir”, “batin”* ve “tevil”
konularmin da metaforik tslupla olduk¢a yakindan ilgili oldugunu
soyleyebiliriz51.

4 Nihat Keklik, age., s. 8.

47 Ahmet nge, age., s. 62.

4 Hasan Cigek, agm., s. 296.

4 Nejdet Durak, Mesnevi'de Metaforik Anlatimlarda Kullanilan Hayvan Motifleri ve Felsefi

Degerlendirmesi, Uluslararas1 Diistince ve Sanatta Mevlana Sempozyum Bildirileri, 18 Mart

Universitesi Hahjyat Fakiiltesi, Canakkale 2006, s. 156.

50 Bu konuda bk. Haris Macic, “Thvan-1 Safa’da Zahir ve Batin”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstittist Yayinlanmamnus Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2010.

51 Bk. Thvan-1 Safa, Resailii [hvani’s Safa, Nesr. Butros el Bustani, Daru Sadr, Beyrut Tsz.; Ismail Tas,
[hvan-1 Safa’da Felsefe ve Din Miinasebeti, Palet Y. Konya 2012, s. 200-220.
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Ayrica metaforlarin, insanlarin duygularini etkileme ve hayal giiglerini
genisletme gibi o6nemli bir giicii de vardir’2 Metaforlar, diinya diye
adlandirdigimiz seyi, onu agiga ¢ikararak ve gizleyerek bize sunar. Hayat1 ve
dili mucizevi kilan metaforlardir. Metaforlar kendi 1siltilariyla bazen goziimiizii
alip aktardiklar1 veya tasidiklar1 anlami saklarken, bazen de aym isiltilartyla
anlattiklarin1 daha ¢ok goriintir kilar.? Metaforik diistiinme ve diisiince tarzi
onemlidir. Shuell'm su soézlerini metafor ve metaforik diisiincenin énemini
gostermesi bakimindan burada ifade etmek istiyoruz: “Eger bir resim bin
kelimeye bedelse, bir metafor da bin resme bedeldir; ciinkii, bir resim sadece
statik bir imge sunarken, bir metafor bir olgu hakkinda diistinmek icin zihinsel
bir cerceve sunmaktadr”. Bir baska deyisle metafor, bir konuyu diger bir
konunun bakis agisindan algilamaya ve anlamaya izin veren zihindeki bilgiler
arasmda bir bag kurma siirecidir®. Sonug olarak diyebiliriz ki metaforlar ister
edebi ister felsefi olsun insan diistincesiyle ilgili olarak ve bunun farklh
formlarda tasinmasini saglayan bir tislup olarak fiili olarak vardirlar ve s6z
konusu alanlarda yasamaya devam edecektir. Bu durum, ayni zamanda, insanin
hem ontolojik hem de epistemolojik durumuyla dogrudan iliskili
goriinmektedir.

5. Sonug¢

Yunanca bir terim olan metafor sozciigii bir yerden bir yere tasimak,
nakletmek anlamma gelmektedir. Metaforun kelime anlami konusunda bir
sikint1 yokken asil sikint1 terim anlami konusundadir. Bu terim dilimize yabanci
kaynaklardan girdigi icin geviri yapilirken edebiyatimizda hazir bulunan bir
takim kavramlar kullamilmistir. Istiare, mecaz, alegori, sembol, egretileme
bunlardan bazilaridir. Fakat bu kavramlar1 birebir metafor yerine kullanmak
dogru degildir. Bunlar birbirine benzese bile aralarinda farklar vardir. Metafor
ise bunlardan ¢ok ayr1 bir yerde durmaktadir. Baz1 s6z sanatlariyla ilintili olsa
bile o felsefe alanina daha yakisiyor goriinmektedir. Metaforun tarihi seyrini
dikkate alirsak statik degil dinamik bir karaktere sahip oldugunu goriiriiz.
Metaforun bu dinamik karakteri tistlendigi yeni anlamlara stirekli yeni anlamlar
katarak zihni canli tutma giictinde kendini gostermektedir. Metafor yalnizca bir
dil olay1 degildir, o bir diisiince ve gercege hayat verme ¢abasidir. Bu gergekler
genellikle soyut gercekler olarak kendini gostermektedir. Boylelikle insan zihni
bu gercekleri daha kolay anlamakta ve kabullenmektedir.

Ik cag filozoflarindan itibaren bircok filozof goriislerini ifade ederken
metafordan yararlanmislardir. Ama hepsinin farkh bir kullamim amaci vardir.
Bazilar1 zor konular1 kolay anlasilir hale getirmek igin kullanirken bazisi da
anlagilmamak igin zor metaforlari segmislerdir. Ozellikle siyaset alaninda

52Zeynep Gemuhluoglu, agm., s. 143.
5 George Lakoff ve Mark Johnson, age., s. 11.
54 Levent Eraslan, agm., s. 4.
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gorisler dile getirilirken metaforlar gizliligi saglamak icin kullanilmiglardir. Her
ne sebeple kullanilirsa kullanilsin biz burada metaforun felsefe icin vazgegilmez
bir unsur oldugunu gordiik. Zihni faaliyet gerektirdigi ve Aristo'nun tanimiyla
deha isareti oldugu igin felsefe metaforla birebir uyum gostermektedir.
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