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Orhun Abideleri ve Kutadgu Bilig Uzerinden
Tiirk Tefekkiiriiniin Tahlili’

Oz

Bu calisma Tiirk tefekkiiriinde bilgelikle mutluluk arasindaki iliskiyi Islam 6n-
cesi déneme ait Orhun Abideleri ve Tiirk islam klasigi olan Kutadgu Bilig adl
eser {izerinden ele almaktadir. Islam 6ncesi ve sonrast désnemde Tiirk tefekkii-
riinde korunan varlik, bilgi ve insan kavrayisi, bu iki eser tizerinden kut kavra-
mi gergevesinde ortaya koyulmaktadir. Kut kelimesi bugiin halkin kullandig:
gtindelik dilde talih, baht gibi anlamlarla baglamindan ayr1 bir bicimde kullan-
liyor olsa da Tiirk tefekkiirtinde kilit bir kavrama karsilik gelmektedir. Kut, Tan-
11 ile insan arasindaki baga iliskin bir kavramdir. Orhun Abideleri'nde ve Ku-
tadgu Bilig'de kut kazanma ya da kutlu olma, Tanri'nin, toreye gore yasama
gayreti icinde olan insani koruma altina almasi ve desteklemesi anlamina gel-
mektedir. Tore kelimesi Eski Ttirkcede Tanri'min yaratihis nizami demektir. Or-
hun Abideleri ve Kutadgu Bilig’de tore asli anlami ile gegmektedir. Her iki eser-
de de tore kelimesi ile hayata dair Tanrimin belirlemis oldugu olgiiler
kastedilmektedir. Tiirk tefekkiiriinde toreye gore bir yasam ise bilgelikle miim-
kiindiir. Clinkii ancak bilge bir insan térenin mahiyetini kavrar ve hayatin1 o
olctilere gore diizenler. Cahil insan toreye gore degil, menfaati geregi toreye
uygun yasamaya calisir. Bilge insanda hiikiim stiren duygu mutluluktur. Cahil
insanda hiikiim stiren duygu ise korkudur. Tiirk tefekkiiriinde hayatini téreye
gore bilgece yasama gayreti iginde olan insan, Tanr1'nin destegini alan, giivende
hisseden ve mutlulugu daim olan kisidir.

Anahtar kelimeler: Orhun Abideleri, Kutadgu Bilig, Tanri, Tore, Kut.

Analysis of Turkish Contemplation Through
Orkhon Monuments and Kutadgu Bilig

Abstract

This study deals with the relationship between wisdom and happiness in Tur-
kish thought through the Orkhon Inscriptions belonging to the pre-Islamic pe-
riod and the Turkish-Islamic classic Kutadgu Bilig. The concept of existence,
knowledge and human being preserved in Turkish thought in the pre-Islamic
and post-Islamic period is revealed within the framework of the concept of kut
through these two works. Although the word kut is used separately from its
context with meanings such as luck and luck in the daily language used by the
people, it corresponds to a key concept in Turkish contemplation. Kut is a con-
cept related to the bond between God and person. In the Orkhon Inscriptions
and Kutadgu Bilig, gaining a blessing means that God takes under her protec-

* Bu calisma, 2021 yilinda, OMU Lisansiistii Egitim Enstitisti, Egitim Bilimleri Anabilim Dali, Egiti-
min, Felsefi, Sosyal ve Tarihi Temelleri Programi'nda ikinci yazarin danismanliginda tamamlanan
“Kutadgu Bilig’de Varlik, Bilgi ve Insan Kavrayis1” adl1 yiiksek lisans tezinden tiretilmistir.
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tion and supports the person who strives to live according to tore. The word tore
in Old Turkish is used to mean the order of God's creation. In Orkhon Inscripti-
ons and Kutadgu Bilig, tore is mentioned in its original meaning. In both works,
the word tore refers to the measures of life determined by God. In Turkish con-
templation, a life according to tore is possible with wisdom. Because only a wise
person understands the nature of the ceremony and organizes her life according
to those criteria.

Keywords: Orkhon Inscriptions, Kutadgu Bilig, God, Tore, Kut.

1. Giris

Tuirk tarihi tarihsel bir olgu olarak ele alindiginda, milattan 6nceki ytizyil-
lardan giintimtize kadar gelen kadim bir devlet teskilatlanmasimin varligi, tarih
boyunca kazanilan askeri basarilarla yadsinamayacak bir bicimde ortadadir. Bu
askeri basarilar ve Tiirklerin tarih sahnesinde oynadiklari rol elbette ki arka
planda cok gtiglii bir kiiltiirel mirasa ve biling diizeyine dayanmaktadir (Bager
1990:V-VI). Toplumsal kimligi olusturan kiiltiir, sinirlar1 gizilebilen bir insan
grubunda hiikiim stiren, insan1 gorme tarzi ve degerlilik anlayisidir (Kuguradi,
2009). VIIIL ytizyilin 6ncesinde Tiirklere ait yazili bir esere ulasilamasa da Tiirk
kiiltiirtine 6zgti varlik, bilgi ve insan kavrayisi bugtin bile Tiirk halklar: arasinda
sozlii kiiltiirde, dilde varligini devam ettirmektedir. Kiiltiirel olaylarin en 6nem-
lisi dildir. Ttirklere ait diistinme bicimini anlayabilmenin en uygun yolu dil tize-
rine incelemeler yapmakla miimkiindiir. Bir kavmin sahsiyeti o kavme ait dil
tizerine yapilacak filolojik galismalarla ortaya koyulabilir (Akgura, 1978). Tiirk
dili ve edebiyat1 tizerine yapilacak olan her tiirlii calisma Tiirk diistinme bicimi-
ni anlayabilmek adina yardimeci olacag gibi bu diistincelerin yeni nesillere akta-
rilabilmesini, milli kiilttir ve diistince temelleri {izerine yeni fikirlerin insasina
imkan verecektir. Dil diistincenin, edebi eserler ise ait olduklar1 toplumun ayna-
sidir (Uludag, 1996).

Orhun Abideleri VIII. yiizyila ait bir eser olmasina ragmen XVIII. Yiizyilda
kesfedilmis ve XIX. Ytizyilda ¢oziilebilmistir (Sami, 2017). Kutadgu Bilig XI.
ylizyila ait bilinen bir eser olmasina ragmen hakkindaki ilk bilimsel calisma da
XIX. Yiizyilda yayinlanmistir (Levend, 2010). Orhun Abideleri ve Kutadgu Bilig
hakkinda XX. Yiizyilin 6ncesine ait felsefi anlamda bilimsel bir arastirmaya rast-
lanmamustir. Bu iki eser hakkinda bu anlamda yapilan ilk ¢alisma Hilmi Ziya
Ulken'in 1933 yilinda yaymladigi “Tiirk Tefekkiir Tarihi” adli eseridir. Ulken,
Islam oncesi Tiirk tefekkiirii ile Islami donem Tiirk tefekkiiriinti birbirinden
kesin bir bigimde ayirdig1 i¢in bu iki eser arasinda felsefi bir iliski kurmamakta-
dir. Bu calismada bu iki eser arasinda kut kavrami tizerinden bir baglant: kuru-
larak Tiirk tefekkiiriinde Islam 6ncesi ve sonrasina iliskin felsefi bir boliinmenin
yasanmadig1 temellendirilmektedir.
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Calismada Tiirk tarihi icin iki klasik olan Orhun Abideleri ve Kutadgu Bilig
adl1 edebi eserler tizerine felsefi bir inceleme yapmak amaciyla nitel bir arastir-
ma deseni olan dokiiman inceleme teknigi kullanilmistir. Dokiiman inceleme
teknigi genel olarak yazili ve basil1 belgelerin analizini icerir (Karasar, 2009). Bu
teknikte arastirmaci metinlerin icindeki belirli kavramlarin varligini belirler ve
kavramlar arasinda belirli baglantilar kurarak incelenen metinlerdeki mesajlara
iliskin ¢ikarimda bulunulur (Buyiikoztiirk vd., 2016). Bu ¢alisma klasik iki edebi
eser tizerine bir incelemedir. Bu nedenle ¢alismanin gévdesini Muharrem Ergin
tarafindan 1973’te Bogazici Yaymlari’'ndan yayinlanan Orhun Abideleri adli eser
ve giintimiiz Tiirkcesine Aysegiil Cakan'in hazirladigi, 2017’ de Tiirkiye Is Ban-
kas1 Kiiltiir Yaymnlar tarafindan yayinlanan Kutadgu Bilig adli eser olusturmak-
tadr.

2. Orhun Abideleri’nde Tiirk Tefekkiiriiniin Analizi

Orhun Abideleri Goktiirk Kaganligi (552-744)'nin son déneminden kalan,
Gokttirk harfleriyle tasa oyularak yazilmis ve topraga dikilmis kitabelerdir. Bu-
lunduklar1 cografi konumun Orhun olarak adlandirilmasindan dolayr bu adi
tagirlar (Ozcan Tabaklar, 2020). Milattan nceki donemlerde Orta Asya’da Hun-
lar tarafindan kurulan imparatorluk, Tiirk boylarinin zaman igindeki liderlik
yariglartyla yillar icinde siirekli hanedanlik degistirerek devam etmistir. Milat-
tan sonra 6. asrin basinda hanedanligin basinda Avarlar bulunmaktadir. 552
yilinda Bumin Kagan, Avarlarin idaresine son vererek Goktiirk dénemini basla-
tir. Pasifik Okyanus'undan Iran’a kadar uzanan Goktiirk Devleti, 630 yilinda
boliinerek dogu boliimii Cin hdkimiyetine girer. Goktiirk Devleti, 50 yil stiren
Cin esaretinin ardindan flteris (Kutlug) Kagan'mn onderliginde Tiirk boylarmin
tekrar bir araya gelmesiyle yeniden toparlanir ve kardesi Kapgan Kagan done-
minde eski giictine kavusur. Orhun Abideleri'nin ilki 732'de Ilteris Kagan'mn
oglu Bilge Kagan tarafindan, vefat eden kardesi Kiil Tigin adina, ikincisi 735’te
Bilge Kagan'in sliimiinden sonra oglu tarafindan Bilge Kagan adma, ticlinciisii
Kapgan Kagan'in veziri ve Bilge Kagan'in kayinpederi Tonyukuk tarafindan
yazilmustir (Ergin, 1973). Kiil Tigin Yazit1 ile Bilge Kagan Yazit1 arasinda yakla-
sik bir kilometre, bu iki yazit ile Tonyukuk yazit1 arasinda ise 360 kilometre me-
safe olmasina ragmen ortak konulari ele almalar1 bakimindan birlikte ele alinir-
lar. Kiil Tigin ve Bilge Kagan yazitlar1 Bilge Kagan'in agzindan yegenleri Yollug
Tigin tarafindan, Tonyukuk yazit1 ise Tonyukuk’un agzindan ve kendi tarafin-
dan yazilmistir (Kacalin, 2021).

Yazitlar yaklasik dort metre yiiksekligi ve dort ytiizii olan mermer taslardir.
Kiil Tigin yazitinin dogu yiizii su satirlarla baglar; “Ustte mavi gok, altta kara
yer yaratildiginda, ikisi arasinda insanoglu yaratilmis” ayni ctimle Bilge Kagan
yazitinin dogu yiiziinde de gegmektedir (Ergin, 1973). Bu ctimle Bilge Kagan'in
sairliginden ¢ok sahip oldugu diistince ve zihniyet ile bunlara bagh olarak gelis-
tirdigi varlik anlayisini dile getirmektedir. Bu sozler tasidigi anlam itibari ile
yalnizca besere ait bir tasarimi degil Tiirk kiilttirtintin kadim bir bilgelige sahip
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oldugunu gostermektedir. Yaratilisa ve baslangica iliskin bu tarz ifadeler Afrika,
Yakin Dogu, Avrupa, Hindistan, Cin, Japon ve Sibirya mitlerinde de goriilmek-
tedir (Sproul, 2018). Baslangica iliskin mitsel, metafizik anlatilar insan zihninin
varligm bittintine iliskin anlam insa etme cabalaridir. Ge¢misi hatirlayan ve
gelecegi ongorebilen insan icin yasam ve 6liim; zihinde ¢catismanin, zithigin mer-
kezini olusturur. Tim canlilar igin anlik deneyimlerden meydana gelen yasanti-
lar, s6z konusu insan yasantisi oldugunda anlik deneyime eslik eden zihinsel bir
kavrayisi da ortiik ya da agik bir bicimde beraberinde tasir. Bu zihinsel kavrayis
an’dan daha cok zamanin biitiiniine iliskindir. Insan icin yasantry1 anlamli kilan,
o anin kendisi oldugu kadar zihninde yasamin tamamina verdigi anlamdir.
Iyilik hali ve mutluluk anlardan daha cok biitiine iliskin kavrayisla iliskilidir.
Ancak insan igin her seyi kusatacak anlam ne sadece yasami ne de sadece 8lumii
anlamli kilacak bir agiklamayla miimkiindiir. Zihindeki tasarimimn yasam ile
olum arasindaki ¢atismay1 kusatan genislikte olmas1 gerekir. Bu ytizden her bir
insanin yasam boyu siirecek bir iyilik halini devam ettirebilmesi igin her seye
iliskin anlaml1 bir tasarima ihtiyaci vardir.

“Mit bir dil bicimidir, dil bizi kendimizi ve diinyamizi anlamaya girismeye
yatkin kilar ve bunu, aslinda biittintiyle kaynasik halde olabilecek verilen tizeri-
ne diyalektigi, ikilikleri veya ikici semalar: st tiste bindirerek yapar. Dilin altin-
da da beynin kendisinin ikili dogas1 yatar. Sag ile sol, iyi ile kotii, yasam ile
olum - bunlar iki lobu olan ve iki gozii, iki eli kontrol eden beynin {iirettigi kaci-
nmilmaz ikiliklerdir. Bizler doga tarafindan kelimenin tam anlamiyla ikiye yaril-
mis mahltklarizdir ve verileri tipk: basit bir dijital makine gibi diizenleriz. Sag-
duyumuz ikilige dayanir; deneyimi islemenin en basit ve verimli yolu onu ikiye
bolmek ve sonra da yarilari ikiye bolmek, her soruyu yeniden formiile etmek ve
boylece her soruya olasi iki cevap (evet ya da hayir) kalmasim saglamaktir”
(Levi-Strauss, 2013). Varligin m1 insanin zihninin mi, var olanlarin mi1 var olana
iliskin kavrayisin mui ¢ift kutuplu oldugu felsefede diyalektik baslig1 altinda tar-
tistilmaktadir. Kur’an’da bu konuya iliskin su ayetler vardir; “Her seyden de cift
cift yarattik ki, dustintip 6gut alasimiz” (Zariyat 49). “Yerin bitirdigi seylerden,
insanlarin kendilerinden ve (daha) bilmedikleri (nice) seylerden, biitiin ciftleri
yaratanin sani yiicedir” (Yasin 36). “Hem Allah sizi bir topraktan, sonra bir nut-
feden yaratti, sonra sizi ¢iftler kildi...” (Fatir 11). Ayetlerden agikca goriiliiyor ki
yaratilisin temeline diyalektigi koyan yaraticinin kendisidir. Ustelik Kur’an ya-
raticinin yaratilisi bdyle yapmasinin sebebi olarak da insanin 6giit almasin yani
diistinmesini, sorgulamasin esas aldigin1 soyler. Yapilan antropolojik ¢alisma-
lar insanligin biitiin zihin kapasitelerini kullanamadigini, her bir kiiltiirtin farkh
zihin dilimlerini gelistirdigini gostermektedir. Antropolojinin temel savi, top-
lumlar arasinda kiiltiirel farkliliklar olmasma ragmen, insan zihninin yapisal
olarak her yerde bir ve ayni oldugu, imkan olarak aym kapasiteye sahip oldu-
gudur. Bir kiilturtin gergekten kendisi olabilmesi ve iiretken olabilmesi, o kiiltii-
riin mensuplarimin 6zgtinliiklerinden ve bir ¢lgtide baskalar: tizerindeki tistiin-
likklerinden emin olmasina baghdir (Levi-Strauss, 2013).
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Kiil Tigin ve Bilge Kagan Yazitlarinda olan “Ustte mavi gok, altta kara yer
yaratildiginda, ikisi arasinda insanoglu yaratilmis” ctimlesi, Bilge Kagan'a ait
olmakla birlikte Ttirk diistincesinde insanin, kozmik olarak yaratilmislarin icin-
de merkezde oldugunu ifade eder. Evrende insanin merkezde oldugu diisiincesi
yalnizca Orta-cag teolojisine ait bir diistinme bi¢imi degildir. Bu diistincenin ne
zaman dogdugu sorusu felsefenin tam olarak ne zaman basladig1 gibi bir soru-
dur ve cevab1 yine bir cesit felsefeye, mitsel anlatilara yani bir gesit tasarimlara
dayanur. Insanin kendisini merkezde tanimlamast sanildig1 gibi kendini biiyiik
gormesinden kaynakli degil, yasamu etkin bir bigcimde yasayabilmek icin yasa-
min biitiintinii ve kendi benligini anlamli kilma ¢abasinin bir sonucudur. Yarati-
cinin elgileri araciligiyla ulastirdig: kutsal metinlerdeki yaratilisa ait anlatilar da
mesajin muhatab: olan insana kendi degerini ve yasamin degerini hatirlatma
islevini goriir. Ornegin Eski Ahit'tin ilk boliimii biitiiniiyle yaratilisa ayrilmistir.
Bu boliimde insanin yaratilisina iliskin olarak; “Tanri insani kendi suretinde
yaratti, onu Tanri'nin suretinde yaratti. Onlar1 erkek ve disi olarak yaratti. Onla-
r1 kutsayarak, “Verimli olun, cogalin” dedi” (Tekvin 1). “Tanr1 Adem’i topraktan
yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan varlik oldu”
(Tekvin 2) ifadeleri gecmektedir.

Yuhanna Incili'nde baslangica iliskin su ifadeler vardir; “Baslangicta Soz
vardi, Soz Tanrr'yla birlikteydi ve Soz Tanr1'ydi. Baslangicta O, Tanr1'yla birlik-
teydi. Her sey O'nun araciligryla var oldu, var olan hicbir sey O'nsuz olmadi.
Yasam O’ndayd:1 ve yasam insanlarin 1s181ydi. Isik karanlikta parlar. Karanlik
onu alt edemedi”, “S6z insan olup aramizda yasadi...” (Yuhanna 1). Davut pey-
gambere gonderilmis olan Mezmurlar'da yaratilisa iliskin su ifadeler geger:
“Gokler Rabbin soziiyle, gok cisimleri agzindan ¢ikan solukla yaratild:. (...)
Cunkt O sdyleyince, her sey var oldu; O buyurunca, her sey belirdi. (...) Herke-
sin yiiregini yaratan, Yaptiklar1 her seyi tartan O’dur.” (Mezmur 33). {lahi oldu-
gu kabul edilen Zerdiuistliigiin kutsal kitab1 Avesta’da ise yaratilis soyle anlatilir;
“Bu anlatilan, Yaratici'nin, Sonsuz Isik’tan yaptig1 ve icinde yaratilis1 meydana
getirdigi ara¢ hakkindadir. Ona Avesta dilinde Sonsuz Bigim denir ve iki yonli-
diir. Bir yanda “ideal” yaratilisy; diger yanda maddi yaratilist igerir. “Ideal” ya-
ratilista So6ziin Giictintin Ruhu vardir; maddi yaratilista Doganin Giictiniin Ru-
hu vardir ve o onlarin (i¢ine) yerlesmistir” (Sproul, 2018:181).

Kur'an’da daha 6nce gelen kutsal kitaplar olarak Tevrat, incil ve Zebur'un
ad: birkac defa gecer ama ayni zamanda ilk peygamberden son peygambere
kadar biitiin peygamberlere kitap ve hikmet verildigi, En"dm Suresinin 83-90
ayetlerinde anlatilmaktadir. “Iste onlar, kendilerine kitap, hikmet ve peygam-
berlik verdigimiz kimselerdir” (En’am 89). Ayrica her topluma hikmeti ulagtiran
bir uyaricinin gonderildigi “Andolsun ki biz her topluma bir elci gonderdik”
(Nahl 36), “... hicbir toplum yoktur ki iclerinden bir uyarici ¢itkmamis olsun”
(Fatir 24) ayetleri ile bildirilmektedir. Kur’an gegmis bilgilerin ilahi kaynakl
olup olmadig1 noktasinda o6lgiit olarak kendisini gostermektedir. “Sana indirdi-
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gimiz bu kitap tiimiiyle gerceklerden olusur ve oncekileri kendine olanla tasdik
eder” (Fatir 31). Bilge Kagan'mn soyledigi; “Ustte mavi gok, altta kara yer yara-
tildiginda, ikisi arasinda insanoglu yaratilmis” soziiniin de beseri bir s6z degil
Tiirk diistincesinde kadim bilgelige ait ilahi kaynakl1 bir s6z oldugu anlasilmak-
tadr.

Kil Tigin, Bilge Kagan ve Tonyukuk Yazitlarinda acik¢a vurgulanan bir di-
ger mesele Tanr1'nin yaratict 6zelliginin yaninda ayni zamanda hayata miidahil
oldugu diustincesidir. “Tanr1 buyurdugu icin, kendim devletli oldugum {ictin,
kagan oturdum”, “Yukarda Tirk tanrisi, Tiirk mukaddes yerini, suyu yle tan-
zim etmis. Turk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye...”, “Tanr1 kuvvet
verdigi i¢in babam kaganin askerleri kurt gibi imis, diismani koyun gibi imis”,
“Tann litfettigi icin devletliyi devletsizlestirmis, kaganlyr kagansizlagtirmus,
diismani tabi kilmis, dizliye diz ¢oktiirmiis, basliya bas egdirmis”, “Tiirk mille-
tinin ad1 san1 yok olmasin diye, babam kagani, annem hatunu yiikseltmis olan
Tanri, devlet veren Tanri, Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin diye beni o Tanri
kagan olarak tahta ¢ikardi”, “Tanr1 bagislasin, kutum var oldugu igin, kismetim
var oldugu icin, 6lecek milleti diriltip besledim. Ciplak milleti giyimli, fakir mil-
leti zengin kildim”, “Tanr1 buyurdugu i¢in, kendim kut sahibi oldugum igin
kagan olarak tahta ¢iktim”, “Tanr1 buyurdugu i¢in ben tahta ¢iktigimda da dort
taraftaki milletleri diizene soktum, orgiitledim...”, “Tanr1 akil verdigi icin...”,
“Tanr lutfettigi icin...”, “Tanr1 korusun” (Ergin, 1973).

Orhun yazitlarinda kazanilan her tiirlt basarmin, her tiirltt mevkinin Tanr1
tarafindan, bu basarry1 ve mevkiiyi hak edene verildigi vurgulanir. Yazitlarda
Turk diistincesinde, hayata miidahil olan adil bir Tanri'nin varlig: agik bir bi-
¢imde fark edilir. Tuirklerin Cinliler tarafindan esir edilmeleri bile biitiintiyle
Tiirk beylerinin hatalarindan kaynaklandig1 sdylenir. Bilge Kagan, Tiirklerin
devletini kaybetmis olmasinin nedenini, beylerin milletiyle uyumsuz olmasi,
bilgisizce davranmasi, Cin devletinin yaptig1 entrikalara kanmasi olarak goriir.
Tiirk milletinin basina gelen felaketleri, beylerinin yetkin olmadiklarindan dola-
y1 hak ettiklerini kabul eder (Ozcan Tabaklar, 2020).

Orhun Abidelerinde “Tanr1 bagislasin, kut'um var oldugu i¢in”, “Tanr1 bu-
yurdugu icin, kendim kut sahibi oldugum igin” ifadelerindeki “kut” kelimesi,
Turk diistincesinde adil ve hayata miidahil olan Tanri'nin varligina karsilik ge-
len bir ifadedir. Semsettin Sami bu ctimleyi Tiirkiye Tiirkcesine soyle aktarir; “...
semanin (Allah’mn) yardimiyla talihim var (oldugu) i¢in kismetim (nasibim) var
oldugu icin...”. Kut glinimuiz Tiirkcesinde talih ve baht anlamina gelmektedir
(Sami, 2017). Orhun Abidelerinde ise 6lgiilii, adaletli ve diiriist olundugunda
insana Tanr tarafindan bahsedilen ilahi kudrettir. “Kut kazanmak i¢in kisi nef-
sine hakim olmali ve gonliinde Tanr1 sevgisi bulunmalidir. Kuta nail olan kisi
Tanr1 tarafindan kutsal giicle donatilmistir. Bu cevheri korumak icin miicadele
verecektir” (Altin, 2019:31-32). Orhun Abidelerinde varlik, bilgi ve insan kav-
ramlar1 arasindaki iliskinin mahiyeti kut kavrami tizerinden agilmaktadir. Bu
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varlik kavrayisi ve diistinme bigimi ti¢ asir sonra kaleme alinan Kutadgu Bilig
adl1 eserde ayni durulukla stirdiiriilmektedir.

Bilge Kagan, kardesi i¢in diktirdigi Kiil Tigin yazitin1 kuzey cephesini su
sozlerle bitirir; “Kiigtik kardesim Kiil Tigin vefat etti. Kendim diistinceye dal-
dim. Goriir goziim gormez gibi, bilir aklim bilmez gibi oldu. Kendim diistinceye
daldim. Zamani Tanr1 yasar. Insanoglu hep 6lmek igin tiiremis. Oyle diistinceye
daldim. Gozden yas gelse mani olarak, goniilden aglamak gelse geri gevirerek
diistinceye daldim. Miithis diistinceye daldim. Iki sadin ve kiiciik kardes yege-
nimin, oglumun, beylerimin, milletimin gozii kas1 kotii olacak diyip diistinceye
daldim” (Ergin, 1973:29-30).

Said Bager, Tiirk diistincesi tizerine yaptig1 bir konferansta Bilge Kagan'in
bu sozlerinin bir Tiirk’tin yasami ve 6liimii nasil kavradigmin en yalin ifadeleri
oldugunu, Tiirk diisiinme bi¢imini daha dogru anlayabilmek i¢in bu noktanin
goz ard1 edilmemesi gerektigini soyler. Baser, “Kiil Tigin kergek bold1” (Ergin
1973:75) ifadesinden hareketle Bilge Kagan'in kardesi i¢in 6lmek yerine, “kergek
bold1”, bugtinkii anlamiyla “vefat etti” yani vefa borcunu ¢dedi demesinin ne
anlam ifade ettigini devaminda yine kendi sozleriyle acikladigini sdyler. Bager’e
gore Bilge Kagan'm, ¢ok tzildugint ancak goziinden yas gelse tutmasmin,
icinden hickirik tepse bastirmasinin nedeni olarak “Zamani Tanr1 yasar” demesi;
Bilge Kagan'in, mutlak anlamda yasayanin Tanr1 oldugunu, Tanri'nin 6liimsiiz
oldugunu bu ytizden de vefat ederek ona donen kardesi Kiil Tigin i¢in tiztilme-
sinin bilge bir insana yakismayacagmin bilincinde oldugunu gosterir. Kagan’'in
tasidig1 bu bilge bakis, Tiirk distincesinde yasam ve 6liim gibi iki zit kavramin
Tanr1 tizerinden varlik ve zaman kavrayisi icerisinde nasil bir araya geldigini
gostermektedir (Baser, 2017).

3. Kutadgu Bilig'de Tiirk Tefekkiiriiniin Analizi

Kutadgu Bilig konusu ve igerigi yiiziinden bu zamana kadar siyasi bir eser
gibi degerlendirilmistir. Oysa eserdeki karakterlerin Tiirk tefekkiiriinde insana
dair sembolik kavramlara karsilik gelmeleri bakimindan felsefi ve psikolojik
olarak da incelenmesi gerekmektedir. Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig’de insa-
nin ayirict o6zellikleri olan aklini, iradesini ve gonliinii ayr1 ayr kisilestirerek
onlar arasinda bir diyalog kurar. Eser boyunca mutlulugun (kutun) bu ticti ara-
sinda saglanacak olan bir dengeyle kazanilabilecegini anlatir. Kutadgu Bilig,
karakterlerin temsil ettigi vasiflar tizerinden okundugunda adeta insana dair
psikolojik bir tahlil yaptig1 goriiliir. Yusuf Has Hacip, insanin mutlu olabilmesi
icin aklin, iradenin ve gonliin birbiri ile uyumlu bir bigimde olmasi gerektigini
harikulade edebi bir tislupla, 6zgiin bir tarzda yaziya doker (Tas, 2010). Bu yo-
niiyle okundugunda Kutadgu Bilig mutlulugun kisinin kendini tanimasiyla,
kendilik bilincinin, farkindaliginin artmasiyla mimkiin oldugunu anlatmakla
kalmaz okuyucuyu metnin icine dahil ederek bizzat bu farkindalig1 kazanmasi-
na yardimci olur. Bu agidan bakildiginda Kutadgu Bilig yalnizca Tiirk kiiltiirtine
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ait degerli bir metin olmanin ttesinde bir diinya klasigi olma ozelligi tasimakta-
dur.

Kutadgu Bilig 6ncelikle edebi bir metindir. Herhangi bir metnin edebi ol-
mast o metnin temel felsefi problemlerden uzak oldugu anlamina gelmez. Yusuf
Has Hacip eserinde bilgi, yasa, adalet gibi kavramlari lirik bir tarzda ele almustir.
Kutadgu Bilig felsefi bir diistincenin edebi bir kurgu ile nasil ele alinabileceginin
essiz bir 6rnegidir (Mehdiyev 2019:157-158). Ozgiin bir fikrin kars: tarafa aktari-
labilmesi veya bir fikrin yazi yoluyla, metnin yazildig1 dénemden ¢ok sonraki
donemlere aktarilabilmesi, yazarmn kendisinde o fikri ortaya cikaran yapilar
acik, secik ve anlagilir bir dil ile ifade edebilmesiyle miimkiindiir. Ozgiin bir
fikir, ozgtin bir dustinme bicimini de gerektirir. Eserleri elimizde olan biiytiik
sistem diistintirleri Platon, Aristoteles, Kant vb. eserlerinde diistincelerini ortaya
koymadan ¢nce uzun ve detayli bir bicimde diistinme bigimlerini acik bir bi-
¢imde ortaya koymaya 6zen gostermislerdir. Kutadgu Bilig bir felsefe metni
degil edebi bir metindir. Ancak Yusuf Has Hacip’in soze baslamadan 6nce Tan-
ri’'ya iliskin yaptig1 tanimlamalar1 edebi agidan degil felsefi acidan degerlendir-
digimizde bize Turk tefekkiirti hakkinda pek ¢ok ipucu verecektir.

Yusuf Has Hacip i¢in mutlak varlik, tek olan Tanr1'dir. Yusuf'a gore Tanri,
varligin kaynagi olusuyla ayni zamanda insanin varliga iliskin bilgisinin de
kaynagidir. Kutadgu Bilig Tanr1'y1 merkeze alan bir bakisla kaleme alinmustir.
Tanri, Yusuf'a gore insam ve hayat: degerli kilan biricik mutlak varliktir. Yusuf
Has Hacip, Kur'an'm bakis agisindan hareket eden bir tislup kullanmasiyla be-
raber Kur’an'la, Islam 6ncesi diisiinceleri bulusturmustur (Seker, 2016). Yusuf
Has Hacip gayet acik bir Tiirkge ile var olanlarin mutlak olmadigmni, mutlak
olanin var olanlarin var olusunu mumkiin kilan Tanri oldugunu dile getirir.
Tanrr’dan baska biittin var olanlarin Tanri’'min yarattig1 seyler oldugunu, insan
zihninde mutlak olana iliskin kavrayisin Tanri’dan baska bir sey olmadigini,
dolayisiyla insanin, varligin varligindan emin oldugu kesinlikle Tanri'min varli-
gina tanik oldugunu soyler (Hacip, 2017).

4 Diledi, yaratt1 ttim varliklar:
Bir kez ol dedi, oldu hepsi

13 Varliklarda degil senin birligin
Varliklari sen yarattin onlar senin

14 Varliklar1 yarattin onlar gecici
Yok olur varliklar, sensin kalic1
15 Yaraticihigina yaratilanlar tanik

Yaratilmis iki, bir olana tanik

Yusuf Has Hacip’te Tanri’'nin tek oldugu diistincesi, varlik kavramin var
olanla smirlandiran bir ifade degildir. Var olanlar mutlak varlik olan Tanrr’dan
edilgin bir bicimde -tasma/sudur- ile degil, Tanr1'nin bilgisi, istemesi ve irade-
siyle yokluktan yaratilmistir. Yani Yusuf'un diisiincesinde Antik Yunan ya da
Orta cag felsefesinde oldugu gibi var olanlar ayri bir t6ze sahip degildir. Pla-



40 Mehmet Yazict - Zekeriyya Uludag

ton’a has terminoloji ile soylersek var olanlar mutlak varligin yalnizca birer gol-
gesidir. Yusuf bu konuda Kur’an'in hitkmiinii esas alir. “O, goklerin ve yerin
yoktan yaraticisidir. Bir seye hiikmettigi zaman ona sadece “Ol!” der; o da he-
men oluverir” (Bakara 117). Kur'an’da oldugu gibi Yusuf'un dusiincesinde de
yaratan ve yaratilan ayrimi vardir. Bu ayrim tevhidi bozan bir ikiligi dogurmaz.
Var olanlarin varligi mutlak varlik olan Tanri'min varligina tabidir. Yusuf, varlik
kavrayisinda felsefi bir dil ve terminoloji kullanmamistir. Kutadgu Bilig'de akil
ile goniil arasinda, bilgi ile iman arasinda, felsefe ile din arasinda bir catisma
yoktur bu nedenle de metafizik tartismalara rastlanmaz. Yusuf, diistincelerini
sozlii kiiltiirde oldugu gibi anonim bir tarzda yalin sade bir bicimde ve sairane
bir dil ile ifade etmistir. Ancak Yusuf un diistincelerinde Farabi ve Ibn Sina’dan
akislerin bulunmadig1 da sdylenemez (Demirci, 2019). Bununla birlikte Kutadgu
Bilig'i Islam oncesi doneme ya da Farabi ve Ibn Sind’nin goriislerine hapseden-
ler, bu yolda vermis olduklar1 hiiktimlerin altin1 doldurabilecek malzemeyi or-
taya koyabilmis degillerdir (Seker, 2016).

Insan denilen varlik her devirde ve her medeniyet cevresinde cesitli sekilde
degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelerin basinda dini inanislar ve felsefi dii-
stince bigimleri gelmektedir. Yusuf Has Hacip de buna benzer bir kabulden yola
cikarak Islami ve akilcr bir diisiinceden hareket ederek insami ele almaktadir.
Yusuf, i¢in insamni insan yapan, diger yaratilanlar iginde onu farkl: kilan sey akil-
dir. Arapca bir kelime olan akil, bir seyle bagka bir seyi birbirine baglamak an-
lamina gelir. Yusuf’a gore insanda akil bu islevini yerine getirebildiginde var
hiikmiindedir. Aksi halde insanin hayvandan bir farki kalmamaktir. Aklin isle-
vini yerine getirebilmesi i¢in insanin dogru bilgiye ihtiyact vardir. Ciinki Yu-
suf'un diistincesinde hakikat bir biitiindiir ve her tiirlii dogru bilgi insani o bii-
tiine ulastiracak olan aractir. Bu sebeple insana Tanr1 tarafindan verilen aklmn,
hayatr anlamlandirmak i¢in kullanmasi gereken temel unsur dogru bilgidir (Ak-
yol, 2019).

Yusuf'a gore anlayis, dogru bilgiyle ve aklin yardimiyla aydinlanan gonliin
dogal olarak diger var olanlara karst duydugu hosgortidiir. Insanin yticelik ka-
zanabilmesi i¢in bilgili olmasi, bilgili olabilmesi i¢cin de aklmni etkin bir bicimde
kullanmasi gerekir. Insan, anlayisi ancak bilgelikle kazanabilir. Yusuf'a gore
anlayis, insani diger canl tiirlerinden ayiran bir 6zellik oldugu gibi kendi tiirii
icinde de insana yticelik kazandiran en biiyiik erdemdir (Hacip, 2017).

148 Tanr1 insan1 yaratti, segip ytikseltti
Ona bilgi, erdem, akil ve anlayis verdi
152 Bilgiyi biiyiik bil, anlayis1 ulu
Bu ikisi yticeltir seckin kulu

Yusuf Has Hacip bilginin 6nemini anlattig1 satirlarda dilin 6nemini de agik-
ca vurgular. Dili her iki anlamiyla da kullanir. Hem agizdan ¢ikan s6z anlamin-
da 6nemine dikkat ceker hem de diisiinceyi sekillendirmesi agisindan ele alir.
Yusuf Has Hacip’in dil konusunu ayr1 bir bashik altinda 6zenle ele almasi onu
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cagdaslarmin ¢ok o6tesinde bir konuma tasir. Ustelik Arapcaya ve Farscaya
hakim olmasma ve XI. ytizyilda bilim gevrelerinde yaygin olan dilin Arapga ve
Farsca olmasina ragmen Kutadgu Bilig'i ar1, duru bir Tiirkge ile kaleme almasi,
Kur’an ifadelerini dahi Tiirkgelestirerek kullanmasi onu ayni zamanda Tiirk
diistincesinin modern anlamda ilk mimarlarindan biri yapar (Hacip, 2017).

162 Anlayis ve bilgiyi ulastiran dildir
Insan1 aydinlatan dilin degerini bil

Yusuf Has Hacip dil bahsinde 6zellikle dil ile ahlak arasindaki baga dikkat
geker. Dilin kisiyi degistiren, dontistiiren yapisina deginir. Sokratik diistincede
oldugu gibi bilgisizligin ahlaksizlik, bilginin erdemlilik olusunu, kétii soziin ve
kotuliiklerin bilgisizlikten, her tiirlii iyiligin ise bilgiden geldigini dile getirir.
Yusuf'a gore bilginin kaynag1 Tanr1’dir ve Tanr1’dan ancak iyilik gelir. Kottiliik
olgusunu insanin bilgisizliginin sonucu olarak goriir. Yusuf'a gore bilgi kadim-
dir. Bu ytizden bilgelikle séylenmis iyi olan s6z kalicidir. Insanin dogru sozle
hakka ulagabilecegini, insani ebediyete tasiyacak olan giizel ahlakin taklide degil
bilgisel bir temele dayanmas: gerektigini isaret eder. Diger yaratilmislar iginde
insanligin vahyin bilgisi ile deger kazandigini bu nedenle bilgisizce sdylenen
sozilin veya davranisin gercek bir deger tasimadigini vurgular (Hacip, 2017).

208 Biitiin iyilikler bilgiden gelir
Bilgiyle goge bile yol bulunur

Yusuf'a gore aklin ihtiyact olan sey dogru bilgidir. Insanin akli ancak dogru
bilgilerin yardimiyla gonliindeki hakikatleri zihninde diistinceye dontistiirebilir.
Kisinin gonliinde olamt acik bir bicimde bilebilmesi, gercek anlamda kendini
fark edebilmesi demektir. Yusuf'a gore gercek mutluluk bu tarz bir bilgelikle
kisinin akli ile gonlii arasindaki geligkileri ortadan kaldirarak yasamasidir. insa-
nin bunu basarabilmesi i¢in yaratilistan sahip oldugu akli, etkin bir bigimde
kullanarak dogru bilginin pesinden kosmas:1 gerekir. Yusuf'a gore insan, aklim
etkin bir bicimde kullanmadiginda, dogru bilgiye ulasamayacag: gibi gercek
mutluluga erismesi de miimkiin degildir. Kur'an bu konuya soyle dikkat gek-
mektedir: “ Allah katinda canlilarin en kétiisti aklii kullanmayan, hakikate kars:
sagir ve dilsiz olanlardir” (Enfal, 22). ilahi vahye gore insanin aklint etkin bir
bicimde kullanmamasi, insaru diger canlilar icinde daha da asag1 bir konuma
koyar. Aklini etkin bir bigimde kullanmak insanin tizerine diisen bir sorumlu-
luktur. Insan bu sorumlulugunu yerine getirmediginde en biiyiik haksizligt
kendine, kendi gonliine yapar.

1679  Bilgisiz dogar insan sonradan 6grenir

Bilgi edinince isinde basaril1 olur
1680  Anadan dogan bilgisiz dogar

Bilgi 6grenir ve boylece deger kazanir
1681  Akil ki insan onu 8grenemez

Tanr1 hamuruna katip yaratir
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1682  Akildan baska biitiin erdemleri
Insan 6grenir ve boylece gelisir bilgisi

Batida Aydinlanma diistincesi, tarihsel siirece bir kenara birakirsak kabaca
XVIL. yiizyilda Ingiliz diisiiniir John Locke’un Orta ¢ag insan algisini donistii-
ren ‘insan zihni bos bir levhadir’ fikri, XVIIL ytiizyilda David Hume un ‘neden-
selligin dogaya degil insan zihnine ait bir sey oldugu’ fikri ve Kant'in ‘evrensel
bir ahlak olusturabilmek igin akli esas almasi’” tizerinden gerceklesmistir. Bati
diistincesinde insana dair paradigma degisimine sebep olacak ti¢ biiytik filozofa
ait bu fikirleri, bu tarz bir okumanin ardindan Kutadgu Bilig'e yeniden baktig:-
mizda Yusuf'un yedi ytiz yil 6nce yazdig1 yukarda verdigimiz doért beyitte gor-
mek miimkiindiir. Burada asil énemli olan nokta Tiirk tefekkiiriiniin hayata
dahil olan agkin bir Tanr1 algisina sahip olmasina ragmen ayni zaman son derece
akilc felsefi temellerinin olmasidir. Yusuf eserinde insam dogustan tanrisal bir
varlik olmas: 6zelliginden dolay1 degil akil sahibi bir varlik olarak yapip etmele-
rinin sorumlulugunu tasiyor olmasindan dolay: degerli gormiistiir. Yusuf'un
eserde ortaya koydugu caba, Orta ¢ag felsefelerinde oldugu gibi bir Tanr1 kanat-
lamasi tizerine degil, insanin ahlaki bir varlik oldugunun ispati tizerinedir.

Kutadgu Bilig’in biittintinde en 6nemli iki kavram akil ve gonuldir. Yusuf
Has Hacip bu iki kavrami sahislastirarak eser boyunca karsilikli bir miinazaraya
sokar. Yusuf'un gonlii temsil eden Odgurmus ile akli temsil eden Odgiilmiis’tin
kardes olarak ele almasi ve aralarinda bir uzlasma saglamaya calismas: Tiirk
diistincesindeki insan kavrayisinin boyutlarmi gozler dniine serer (Seker, 2016).
Bu uzlasmay1 saglayacak olan sey ise bilgidir. Yusuf'un kitapta en deger verdigi
konu ve kavram bilgidir. Ay-Told1 olarak kisilestirdigi bilgelik, aklin 6z babasi-
dir. Ay-Toldy, irade olarak kisilestirdigi hiikiimdar Kiin-Told1'nin akil hocasidir.
Yusuf'a gore insan dogru bilgiden mahrum kaldiginda akil yolunu bulamayaca-
g1 gibi gonil de huzur bulamaz. Yusuf, eserinde Odgurmus olarak adlandirdig:
gonliin diinyadan uzaklasarak kendine kapanmasini yine bilgi bahsi tizerinden
elestirir (Tas, 2010).

Kutadgu Bilig’'de Yusuf Has Hacip’in hakikate ve ebedi mutluluga ulagsma-
da dogru bilgiyi bu kadar degerli kabul etmesi ve akl1 bu kadar yticeltmesinde
Islam 6ncesi Tiirk diisiincesinin etkisi oldugu kadar Karahanlhlarin XI. ytizyilda
[slam’a girerken tercih ettikleri anlayisin Islam’in inang temellerini yorumlayan
bir mezhep olan Mataridilik olmasi da etkilidir. Bu itikadi mezhebin kurucusu
olan Imam Maturidi, Semerkand'ta, IX. yiizyilda Tirkler heniiz topluca islam’a
katilmaya baglamadan 6nce miinferit olarak islam’1 kabul eden bir Tiirk ailesin-
de dogmustur. Maveraiinnehir bolgesinin ilim yuvasma dontismeye basladig:
bir dénemde Semerkant ve Buhara’'da egitim gormiis bir alimdir (Baser, 2011a).
Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig'de ortaya koydugu varlik, bilgi ve insan ilis-
kisini daha iyi anlayabilmek igin Imam Mataridi'nin temel goriislerine kisaca
bakmak gerekmektedir. “Akil taraftarliginin Ebt Hanife’den (6. 150/767) sonra-
ki 6nemli temsilcilerinden birisi olan Imam Maturidi, Ebt Hanife'nin fikirlerini
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gelistirerek kokli bir kelam ekoliintin olugsmasin sagladi. Tiirkistan’da kurulan
bu kelami gelenek, onun adina nispetle Maturidilik olarak adlandirildi. islam
inancinin esaslarinin tespiti ve ona yoneltilen elestirilerin ¢tirtitiilmesi i¢in akil
ve vahyi birlikte kullanan bu ekol, Maveratinnehir cografyasinda yetismis mii-
tekellimlerce kurumsallastirildi. Maturidilik, Hanefilikle birlikte Tiirk toplumla-
r1 arasinda yayildi ve giiniimiize kadar korunmaya calisildi” (Hasan Onat,
2020).

[mam Maturidi anlayis olarak Ehl-i Stinnet Imami Ebu Hanife’ye baghdir.
Allah’'mn sifatlari, imanin hakikati ve Allah’t bilmek hakkindaki goriislerinde
onun etkisi goriiliir. X. Yiizyil ve sonrasinda Irak, Suriye, Sam ve diger Miislii-
man cografyalarda diger bir itikadi mezhep olan Eg’ari fikirler esas alindig1 icin
imam-1 Azam’in itikadi goriislerine dikkat edilmemis, fikhi goriislerine de ikinci
dereceden 6nem verilmistir. Tirklerin yogun olarak yasadigi Maveratinnehir
cografyasinda ise itikadi ve fikhi konularda Imam-1 Azam'in goriisleri esas
almmustir. X. ve XI. Asirda Abbasiler giictinii kaybetmeye basladigi donemde
Es’ari diistincenin hakim oldugu Bagdat, ilim merkezi olmak ¢zelligini yitirme-
ye baslamis ve Maverdunnehir bolgesi onem kazanmaya baslamistir (Yazicioglu,
2017). Islam’mn ikinci asrinda Islam cografyalarinda hem itikadi hem fikhi an-
lamda biiyiik kavgalar verilirken Maveraiinnehir bolgesi bu kavgalardan uzak
kalarak bu sayede Kur'an'in ve siinnetin esas alindig1 bir yer olmustur (Zehra,
1970).

[mam Maturidi, vahyin muhatab1 olan insanin aklint etkin bir bicimde kul-
lanmasinin 6nemi noktasinda Te'vilatu’l-Kur'an adli eserinde tefsir ve te'vil
kavramlar1 arasinda bir ayrim yapar. Maturidi'ye gore tefsir, ayetlerden hareket-
le Allah’in muradmin ne oldugu konusunda kesin bir fikir beyan etmektir. Bu
ancak ayetlerin ne miinasebetle ve hangi konuda nazil oldugunu bilenlerin ya-
pabilecegi bir seydir. Te'vil ise, sozliikteki bir seyi aslinda ve buna bagl olarak
hedeflenen amacina dondiirmek anlamindan hareketle, vahyin muhatab1 olan
insanin ayetlerin manasini yonelebilecegi istikametlere gevirmesidir. Te'vil sa-
dece sahibini baglayan bir etkinliktir. (Topaloglu, 2019) Maturidi'nin getirdigi
bu anlayis, her bir insana aklii kullanarak ve tutarli bir yontem izleyerek
Kur’an’1 anlay1p yorumlama hakki tanimaktadir. Te’vil'de, mutlaklik degil gore-
celilik soz konusudur. Bu bakis vahyin muhatab1 olan her bir kisiyi etkin olarak
aklini kullanmaya davet eder (Hasan Onat, 2020).

Maturidiligin Allah, evren ve insan arasinda var olan iliskiyi vahyin bilgi-
sinden hareketle stirekli, etkin bir bagla agiklamasi, insan aklina ve iradesine
biiyiik bir onem vermesi Tirklerin Islam’t dogru bir bigimde tanimasi ve bu
Allah anlayisint Gok (Kok) Tanri'ya benzestirmesi agisindan ¢ok nemlidir. Al-
lah’in etkin olusu ve sifatlartyla bilinebilmesi, Ttirklerin 1slamiyet oncesi do-
nemde Tanri'ya verdigi anlamlarla biiyiik olctide benzemektedir. Gok Tanri
dininde Tanri, kainatin ilk sebebidir yani yaraticisidir. Tanr1 hayata dogrudan
miidahale eder. O yasayan ve yasatan kuvvettir. Yasam ve 6liim Tanr1'nin izniy-
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le gerceklesir. Tanri, yerytiiziinde O’'nun hiikiimlerine uyan: kutuyla 6diillendi-
ren, sapani ise cezalandirandir (Kafesoglu, 1998). Said Baser’in Tiirk kaynakla-
rindaki Gok Tanr1 ile Esmaii’l-Hiisna’daki Allah inanisi arasindaki benzerlikleri
arastirdig1 calismada su tespitlere ulasilmistir: Tanr1 Tortitgen, Allah Halik; Tan-
r1 duyan, isiten, Allah Semi, Basar; Tanr1 Erkli, Allah irade sahibi; Tanr1 Bayat,
Allah Kadim; Tanr1 Mengiti, Allah Baki (Baser, 2011b). Her seyden evvel Tiirkle-
rin eski dini inanc tek tanrili bir inang sistemidir. Bu inang sisteminin esaslar1
sozlii kiilttirde tore olarak bilinir. Bilinen en eski Tiirk yazisi olan Orhun Kitabe-
lerinde soyle bir ifade geger: “Tiirk Oguz beyleri, millet isitin! Ustten gok bas-
masa alttan yer delinmese, Tiirk milleti, ilini toreni kim bozabilir?”. Toére keli-
mesi tiiremek kelime kokiinden gelir ve Tanri'min yaratis nizami, ilahi nizam,
tureyis nizami anlamina gelir (Baser, 2020). Kadim Tirk diistincesinde tore,
ttiremislerin riayet ettigi degismez yasaya verilen addir. Pozitif bilimlerin doga
kanunlar1 dedigi sey, Tiirk diistincesinde Tanr1'nin yaratis nizamina yani “stin-
netullaha” karsilik gelmektedir (Baser, 1990).

Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig’de Tanri'nin varlik alemini tamamen ku-
sattigin1 bu yiizden térenin gercek vericisinin yalnizca O oldugunu soyler. Ku-
tadgu Bilig'e gore kut (yasam boyu stirecek bir mutluluk) kazanmanin yolu
toreye uygun bir yasamu siirebilmekten geger. Téreyi uygun bir yasam ise ancak
bilgelikle miimkiindiir. Bilgelik, toreyi yani yaratilisin nizamini anlamak dolayi-
styla Tanr1’y1 anlamak, O'nu bilmek, O'na yakin olmak demektir. Yusuf Has
Hacip’e gore kut kazanmak yalnizca devlet baskaninin degil her ferdin ulasmasi
gereken bir idealdir. Turk diistincesinde kut, biittin varlikta mevcut olan ve
olusu saglayan Tanrisal seydir. Kut kazanmak, kisinin Tanri'min diizenini kav-
rayarak kendini bilmesi, kendisindeki Tanrisal 6znenin farkina varmasi ve bu
farkindaligimnin begeriliginin 6niine gegmesidir (Baser, 2011a).

Yusuf'a gore kisi dogru bilginin yardimiyla akli ve gonlii arasindaki geliski-
leri kaldirabildiginde Tanr1 onu korur, kut kazanir, talihi agilir. Kisi edindigi
bilgilerle tizerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmeye basladiginda ve Tan-
r’'ya gitivendiginde, Tanr1 da o kisiyi koruyacak ve gozetecektir. Yani Yusuf'a
gore kisi Tanr1'ya inandiginda ve dogru bilgiyle aklini, iradesini kullanarak ha-
yatmi etkin bir bicimde yasamaya basladiginda Tanr1 da etkin bir bigcimde o
kisiye destek olacak ve yardim edecektir. Yusuf Has Hacip bu noktada bir bilgi
ayrimi yapmaz. Ona gore dogru olan her tiir bilgi dogal olarak insanin gonliin-
de karsihigm bulacaktir. flahi olan vahiy boyle bir bilgi oldugu gibi, hikmetli
sozler, stinnetullahi (tabiat kanunlarini) agiklayan bilimsel bilgiler, insanin fitra-
tin1 (yaratilisini) ifade eden sanatsal bilgiler, bir zanaata iliskin teknik bilgi hatta
bizzat insanin kendi duyularindan edindigi bilgi bile aklin, insanin gonliindeki
hakikati kesfetmesine yardimci olabilir.

4. Sonug

Tarihsel olarak toplumsal ¢iiriime ve yozlagsmanin oldugu her dénemde in-
sanin yapip etmelerinden sorumlu tutulup tutulamayacagi tartisma konusu
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olmustur. Insanin akil ve irade sahibi bir benlige sahip olusu goz ardi edildigi
her donem o6ncelikle sorumluluk bilinci kaybolmus sonrasinda da ahlaki eroz-
yon toplumlarin bir gercegine dontusmiustiir. Dogru sozlii olmak, adil olmak,
hosgoriilii olmak, merhametli davranmak gibi ahlaki degerleri insanin akil ve
irade sahibi bir varlik olarak benlik bilincine sahip oldugu andan itibaren tasidi-
g1 degerler olarak gormek yerine bu degerlerin birlikte yasami miimkiin kilmak
icin sonradan uzlasimsal olarak tiretilen ve aktarilan degerler oldugunu soyle-
mek arasinda ¢ok biiytik bir fark vardir. Insanin akil, irade sahibi olusuyla ahla-
ki bir varlik oldugu ve evrensel degerleri kendi benliginde tasidig1 kabul edildi-
ginde bu degerlerin koruyucusu en basta o insanin kendisi olacaktir. Ancak bu
degerler eger toplumsal refahi saglamak i¢in uzlasimsal olarak sonradan tireti-
len, d8grenilen ve aktarilan degerler ise bu degerlerin koruyuculugunu da top-
lum tistlenmek zorunda olacaktur.

Bu arastirmada kadim Tiirk tefekkiiriinde her insanin benlik bilincini ka-
zandig1 andan itibaren irade sahibi olusuyla yapip etmelerinin sorumlulugunu
tasidig1 ve akil sahibi olusuyla da dogru, adil ve merhametli olmak gibi degerle-
ri kendi benliginde olanak olarak tasidigr gerceginin korundugu gosterilmistir.
Orhun Abidelerinde tore geregi devlet yoneticisinin hem halkina hem yaraticrya
kars1 sorumlu oldugu, bu sorumlulugunu yerine getirdigi olctide kutlu olabile-
cegi, aksi halde hem kutunu hem yoneticiligini kaybedecegi devlet yoneticisinin
kendi agzindan bir 6z elestiri olarak ortaya koyulmaktadir. Kutadgu Bilig’'de
insanin kalic1 bir mutluluga erisebilmesinin yani kut kazanabilmesinin yolu
bilgiden ve bilginin ytikledigi sorumlulukla hareket etmesinden ge¢mektedir.
Kut, Tanrmin nizami olan toreye gore diizenlenmis bir yasamla kazanilabilir.
Bunu ise ancak torenin mahiyetini kavrayacak bilgiye sahip insan basarabilir.
Yusuf'a gore kut bilgiyle kazanilir, cehaletle kaybedilir. Yusuf, dogru bilgiyle
aydmlanmis bir gonliin kotiliige meyletmeyecegini soyler. Insanin toresinde
sorumluluk bilinciyle hareket etmek vardir. Akil dogru bilgiye ulasmada bir
aragtir. Bu nedenle Yusuf'a gore Tanr1 ancak aklini kullanarak dogru bilginin
pesinde olan ve ona gore yasayan insana kut bahseder.

Turk tefekkiirti tarih boyunca hayata sekiiler bir paradigma ile yaklasma-
mustir. flahi olan yasamin her anmi/alanini kapsar. Insan bu bilincle hareket
etmeye basladiginda kut kazanarak ilahi projenin figiirani olmaktan cikarak
basrolii haline donitistir. Turk tefekkiiriinde 6limlii olan yasam insan igin si-
nanma yeridir. insan dogdugu andan slene dek siki bir egitimden geger. O yiiz-
den insanin basma gelen her seyin insanin kendisini gerceklestirmesi yolunda
gercek bir anlami vardir. Ciinkii 6liim insan igin bir son degildir.

Turk tefekkiiriinde varlik, bilgi ve insan arasindaki iliski, Tanri, tore ve kut
kavramlar:1 tizerinden kurulmaktadir. Tanr1 var olanlar1 yaratan, var olanlara
askin ama ayni zamanda insana ickin bir varliktir. Tanri, adildir ve var olanlar
tizerindeki hakimiyetini etkin bir bicimde stirdtirmektedir. Tére, Tanri'min var
olanlar1 var edisinin kurallaridir. Var olanlar toreye gore hareket ederler. insan
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diinyaya bilgisiz olarak gelir. Mutsuzlugunun nedeni bu bilgisizligidir. Insan,
var olanlara iliskin toreyi bilip kavradiginda, hayatini toreye gore diizenledi-
ginde, bilgece hareket etmeye basladiginda yaratilis amacia uygun davranma-
ya baslar. Tiirk tefekkiirtinde kut, toreye gore yasayan insanin Tanr1 tarafindan
koruma altina alinmis olmasidir. Gercek mutluluk budur. Insanin var olanlarin
toresini bilip 6grenmesi yasam boyu devam eder. insamn toresi 6grenmektir. Bu
nedenle kut bilgiyle korunur, bilgisizle kaybedilir.

Bilgilendirme: Calismada ¢ikar catismasi yoktur. Yazarlar ¢aligmaya esit oranda k atki saglamislardur.
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