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HAC VE DINi TURIZMIN ORTAK KUTSAL MEKANT:
“MERYEM ANA EVI /KILISESI”

Dog. Dr. Mehmet Alparslan KUCUK

Oz

Hac ile “dini turizm” birbirinden hem farkli yonlere hem de ortak paydalara
sahiptir. Bu ortak paydalardan biri, inang¢ noktasinda “hac mekini” ve turistik
anlayis cercevesinde “turistik destinasyon” olarak degerlendirilen mekénlardir.
Hacilarin ve turistlerin, ayni zaman diliminde bulunabildikleri bu mekanlar,
Tanri’'nin bir tezahiirii olarak dogal seylerden soyutlanmis kutsal mekanlardir.
Onlar, kutsallik duygusunun somutlasmis gostergesi olarak profanliginm
kaybetmis hem hac hem de turistik mekanlardir. Meryem Ana Evi/Kilisesi de
bu mekanlardan bir tanesidir. Efes'te bulunan mekéan, Hiristiyanlarca hac
mekan: olarak kabul edilmekle birlikte diger din mensuplarinca da “inang
turizmi” anlayisi cercevesinde ziyaret edilmektedir. Bu baglamda makalemizde,
Hac, Dini Turizm, Kutsal ve Mekan kavramlar1 hakkinda kisa bilgi verilmis,
ardindan Hac ve Dini turizmin ortak paydas: Kutsal Mekan algisina genel bir
bakis yapilmustir.

Anahtar kelimeler: Hac, dini turizm, kutsal, mekan, Meryem Ana Evi/Kilisesi

The Space of Pilgrimage and Religious Tourism:
“Mary Mother House/Church”

Abstract

Pilgrimage and religious tourism have different points, also they have common
stakes. One of these common stakeholders is religious places, which are
considered as “Pilgrimage Spaces” and “Touristic Destination”. These places are
sacred spaces that are recognized as a manifestation of God and isolated from
natural things. Pilgrims and tourists can also be found in the same places as
tourists and pious. They are even a manifestation of the feeling of sacredness.
Also, They are places that lost their profanity. One of these places is the House
of Virgin Mary/Church. This church is a pilgrimage for Christians an is visited
by other members of religion in faith tourism. In our article, the concepts of Hajj,
Religious Tourism, Sacred and Space are explained.

Keywords: Pilgrimage, Religious Tourism, Holy/Sacred, Place, Mary Mother
House/Church
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1. Giris

ki farkli sosyal fenomen olan Hac ile “Dini Turizm” arasinda bazi
farkliliklar ile birlikte ortak paydalar bulunmaktadir. Bu ortak paydalar
arasinda, hem hacilarin hem de turistlerin; seyahat isletmelerinden, konaklama
ve rehberlik hizmetlerinden faydalanmasi, hediyelik esya almasi gibi sosyal
aktiviteler yer almaktadir. Ayrica bulunduklar: ortamda yabanci ve gezgin olan
hacilar ile turistler; ayn1 zaman diliminde ayni1 dini mekéna yolculuk ederek
ayni davranis motifleri ile de benzerlikler gosterebilmektedir. Bu baglamda aymn
kutsal mekanlarda bulunma, hacilar ile turistlerin ortak paydalarminana

unsurunuolusturmaktadir?.

Hem Turizm sektoriinde “turistik” hem dedini acidan “Hac” mekam
olabilenbu kutsal mekéanlardan bir tanesi de Efes'teki “Meryem Ana
Evi/Kilisesi” dir. Bu ¢ercevede makalemizde ilk olarak, Hac, Dini Turizm, Kutsal
ve Mekan kavramlar1 hakkinda genel bir bilgi verilmistir. Ardindan da Hac ile
Dini Turizmin ortak paydasi olan Kutsal Mekan algis1 tizerinde durulmus ve
daha sonra Meryem Ana Evi/Kilisesi konu edilmistir.

2. Hac, “Dini Turizm”, Kutsal ve Mekdn Kavramlarina Genel Bir Bakis

Toplumdan topluma farkli terimler ile ifade edilen Hac, hemen hemen
bitin dinlerin inanis konular1 arasinda yer alan dini bir fenomendir. Bu
kavraminibranice, “hog” (cerceve cizmek, cevrelemek, tavaf etmek) kelimesinden
tureyen “hag”? ve Latince yabanci/ gezgin anlaminda “Peregrinum/Peregrinus” ile
“peregre”® kelime kokiinden geldigi rivayet edilmektedir. “Peregrinari” ve
“Peregrinatio(n)”* kelimeleriile de ifade edilebilen kavram, genel anlamda, gegici
olarak iilke disinda kalmayi, bir iilkedeki yabancilary/gezginleri ve bir mekdina
yolculugu/seyahatiifade etmektedir. Ayrica “genis ve dogru yol” anlamina gelen
“mahacce” kelimesi ile ayn1 kokten geldigi ileri stiriilen ve “hayat yolu” olarak
goriilen Hac; kelime olarak, “gitmek, yonelmek, gezmek, ziyaret etmek, goniilden
istemek, donmek ve dolanmak” anlamlarina gelmektedir. Bu anlamlari ile turizm ve
hac, ortak bir kavram olarak dikkat cekmektedir. Turizm sektoriinde, dini
turizmin ilk 6rneklerinden ve turizmin bir ¢esidi olarak kabul edilebilen Hac,
terim anlamiyla, hem dini bir gérevolma hem de mucize elde etme noktasinda kutsal

Lopez 2013:1; Bremer 2005:9260-9261; Kiigiik 2013:110-111; Kiigiik 2015a:32.

2[branice “Hag” kelimesinin,“bayram” anlamma geldigi ve bu kelimenin “bir seyin etrafinda
donmek, dolanmak” manasindaki “hvg” kokiinden tiiredigi de belirtilmektedir (Harman 1996:382).
dinsanlarin stiirekli yagadiklari yerler disinda olmay:i ifade eden Peregre kelimesinin, “per”
(vasitasiyla, bir yanindan 6te yanina) ve “ager” (alan, toprak, sehir) kelimelerinin birlesiminden
meydana geldigi rivayet edilmektedir (Bkz. Davidson-Gitlitz 2002:478; Puztai 2004: 27).

4Pusztai ise Religous Tourists adli eserinde, Peregrinatio kelimesinin Macar dilinde, “Bucsu”ve
“Zarandok” kelimeleri ile karsilandigini ifade etmektedir. Ayrica Bucsu kelimesinin eski Tiirkce
kokenli bir kelime oldugu, rahatlamis olmak, bos olmak anlamina gelen “bosa” kelimesinden geldigi
ve Zarandok kelimesinin ise eski Bulgarca’da dini amaclar icin seyahat eden kimseyi tanimlamak
icin kullanildigt da dile getirilmektedir (Kavramlar hakkinda genis bilgi icin bkz. Puztai 2004: 25-27).
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kabul edilen mekdna yapilan yolculukolarak tanimlanmaktadir. O ayrica kutsiyeti
elde etme ve hakikate ulagma amacryla yapilan fiziksel ve ruhsal/maneviyolculukolarak
da tarif edilmektedir. Islami literatiirde ise Hac daha 6zel bir anlamda
yorumlanarak Allah’a ibadet amact ile Kurban Bayramu Arifesi gibi belirli bir
zamanstirecinde ihrama‘girerek Arafat’ta® beklemek (vakfe yapmak) ve sonrasinda
Kabe'yi dint hiikiimlere gére tavaf etmek seklinde degerlendirilmektedir?.

En eski seyahat/turizm bigimiolan “Dini Turizm”8 ise ¢esitli din
mensuplarimcabolgesel, milll veya uluslararasi hijviyete sahip kutsal kabul edilen
mekanlari ziyaret etme ve buradaki din? uygulamalarataniklik etme seklinde yapilan tiim
faaliyetlerin turizm olgusu igerisinde degerlendirilmesiolarak tarif edilmektedir.
Zaman zaman “ruhsal/manevi turizm” olarak da degerlendirilen dini turizm; dini
ihtiyaclarin giderilebilmesi amactyla turizm isletmelerinin sagladig: cesitli hizmetlerden
(rehberlik, seyahat ve konaklama gibi)yararlanmak suretiyle dini mirasa ev sahipligi
yapan mekdnlara  yonelik  ziyaret wve bu ziyaret siirecindeki her  tiirlii
faaliyetlerseklindede tanimlanabilmektedir®.

Arapca “Hiirme, Bereke/Bereket, Tesbih, Ta’zim, Kuds ve Hayr” gibi
kavramlarla ifade edilen kutsal kavrami, biinyesinde dini sayguyr barmndiran ve
kendisine ibadetedilecek veya ugrunda her seye katlamlacak derecede sevilenseklinde
tanimlanmaktadir. Latince “sanctum” (ilahi gii¢) ve “sacrum” (insanlarin
gosterdigi sayg1) kelimeleri ile kullanilan kutsal kelimesi, Eski Ttirkge’de, “hayr,
firsat, bereket” gibi anlamlara gelen “kut” kelimesi ile “sal” ekinin birlesmesinden
olusmaktadir. Bu kavram, “Kut’a ait olan” anlaminda, Tanri’min bir pargcasi
olarak O'na ait olmay1" ifade etmektedir.”Tanri, kime inayet ve yardim ederse

5Biitiin diinyevi makamlan terk etmenin ve diinyevi islerden uzaklasmanm sembolik ifadesi olan Thram;
viicudun alt ve iist kismma sarilan “izar” ve “rida” denilen iki pargabeyaz beze verilen isimdir. fhrama
girmek de, hac edecek kisinin, hac riikiinleri tamamlamincaya kadar, giinliik yasaminda yaptig1 bazi
davranslar1 kendisine yasaklamasi olarak tanimlanmaktadir (Cesur, 2007: 75; Sayin 2012:143; Kiigtik
2013:122; Tagpinar 2014: 22-23)

6Haccin en ©onemli riikiinlerinden kabul edilen Arafat; kelime olarak “tanisma” anlamina
gelmektedir. O, Hz. Adem ile Hz. Havva'nin yeryiiziine indikten sonra birbirlerini tanidigi ve
beklemenin (Arafat Vakfesi'nin) gerceklestigi Mekke'nin giineydogu tarafindaki alani ifade eden bir
isimdir (Bozkurt 2009:9; Taspinar2014:24). Ayrica Arafat ve Miizdelife ad1 ve anlamu ile ilgili farkli
rivayetler igin bkz. Bakkal 2007:134-138.

7Aydin 1968: 31; Harman 1996:382; Puztai 2004: 23, 27; Davidson-Gitlitz 2002:478; Olsen-Timiothy
2006:3,7; islamoglu 2008:3; Josan 2009:160-161; Kiiciik 2013:112,116; Taspinar 2015: 59; Kugiik
2015a:28; Wichasin 2016.

$Diinya niifusuna oranla Islam Ulkeleri, “turizm pazari’min en ¢nemli iilkeleri arasinda yer
almustir/almaktadir. Ancak Misir'in 6n plana ¢iktigi ve Tiirkiye'nin de dahil oldugu Islam Ulkeleri,
turizm pazarindan %10’dan daha az bir gelir ile ters orantiya sahiptir. Bunun sebebi olarak dinin
ozellikle Islam dininin, toplum tizerindeki etkisi gosterilmektedir (Bkz. Ghadami 2012:11204. Ayrica
bu husustaki gesitli 6rnekler igin bkz. Nieminen 2012: 43-46).

9Rinschede, 1992: 52; Shinde 2008:247; Tala-Padurean 2008:242; Chemin 2011: 56; Gedecho 2014: 42;
Kiigiik 2015a:18-19,26-27;Kaelber 2016; Wichasin 2016.

10fnsanin kutsal kabul edilmesinin, caninin sadece Allah tarafindan almabilmesinin temelinde de,
insanaAllah’tan bir ruh ftirtilmesi, dolayisiyla O'nun bir parcasi olarak degerlendirilmesi
yatmaktadir (Bkz. Secde Suresi 9; Hicr Suresi 29; Bakara Suresi, 30-39; Araf Suresi, 69). Isra Suresi’nin
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diinya onun olur ve o ‘kut’a kavusur” ifadesi de bunun bir gostergesi kabul
edilmektedir".

Mekan ise “Bir nesnenin kapladi§t veya bir olusun meydana geldigi yer”
anlamma gelmektedir. Cogulu “Embkine/Emakin” olan bu kavram, Arapca “olmak,
var olmak, varlik, viicut” anlaminda “kevn” kelimesinden tiiremektedir. Kevn
kelimesi de “kina” (olmak ve meydana gelmek) fiili ile iliskilendirilmekte ve
ayni kelime kokiinden gelen “kdin” de “mevcut olan, bulunan, var olan, varlik”
anlamini ihtiva etmektedir. Ayrica mekan kavramimin kelime koki ile “saygin
bir yere sahip olmak” anlamindaki “mekine” ve “yer kaplamak” anlamindaki
“temekkiin” kelimeleri ile baglantis1i oldugu ve Kuran'da da “nesnelerin veya
kisilerin bulundugu yer” anlaminda kullanildig: dile getirilen hususlardandir. O,
Kisiyi cevreden belli bir olgiide ayiran ve bu ayrim cergevesinde cesitli davramslar
sergilemesine imkan saglayan bir bogluk olarak tanimlanmaktadir’2.

3. Hac ve Dini Turizmin Ortak Paydas1 “Kutsal Mekan” Algisina Genel
Bir Bakis

Turizm; hem kiiltiirel, sosyal, ekonomik hem de “mekin” endeksli bir
seyahat faaliyetidir. Dolayisiyla sekiiler anlamda turizm faaliyetlerinin
temel/ana kaynagimi, odak noktasmi “mekdnlar” olusturmaktadir. Bu
mekanlarm, kutsiyet kazanmasimin en yetkin ornegini ise “Hac” teskil
etmektedir. Ctinkii hemen hemen biitiin dinlerde, “hac yerleri”, ziyaret edilmesi
gereken ve kutsal kabul edilen vyerler, “Kutsal’la ve “Uliihiyet”le
irtibatlandirilmaktadir. Boylece kendisinde, Tanri'ya ait bir parca
tasima/bulundurma, Tanri'nin giicti ile kusatilma ve korunma ozelligi sebebiyle
kutsal mekan, kutsiyetin, ilahi havanin yasandigi ve hissedilebildigi yer
olmaktadir.

Kutsallik; din dis1 (profane)13 unsurlar ile kendisinigostermektedir.”Kutsal
kendisini tezahiir ettirdigi icin insan, onun farkinda olur” sozii de bunu teyit

70. Ayeti'nde de insanin kutsiyeti acikca ifade edilmektedir. Levlililer 19: 2'deki “Kutsal Olun, Ciinkii
ben Tanrimiz Rab kutsalim” ifadesi de bu yoruma uygunluk arzetmektedir. Bu cercevede yerytiziiniin
halifesi olan ve dogustan icinde kutsali barindiran insanin, hem tiim bedeni hem de kan ve sag gibi
bazi uzuvlarinin kutsiyet tagidigmainanilmaktadir. Ayrica ilkel Kabile Dinleri'ne mensup insanlarin
kafatasindaki kutsiyeti elde etme diistincesi, “kafa derisi ytizme” anlayisinin; insanlar1 (6li veya
diri) yeme veya yamyamlik eyleminin gerekcesi yapilmas: da ayn1 mantigin bir yansimasidir. (Genis
bilgi icin bkz. Challaye 1998: 13; Yilmaztiirk 2003: 54-60; Durkheim 2005: 67, 171, 361-362, 380; Cevik
2007:132-133; Kiigiik 2016a: 8-18)

1nCevik 2007:131;Polat 2014: 23-34; Kiiciik 2016a:8-18. Ayrica bkz. Eliade 1991:3-4;Challaye 1998: 18;
Kili¢ 2001:1; Yilmaztiirk 2003: 54-60; Kiyak 2012:162; Polat 2014: 23; Giingor 2016:675-676.

12Kog 1984:1; Cevik 1997:14-18; Kutluer 2003:550-552, Besisik 2013:1-2; Aslan v.d. 2015:139.

1BLatince profanus kelimesinden gelen profan, “6n, -den wuzak, karst” anlaminda “pro” ve
“mabed/tapinak” anlaminda “fanum” kelimelerinden meydana gelmektedir. Ayrica kelime olarak,
“dint mekana ve ritiiellerekarsi; dini mekdndan ve ritiiellerden uzak” anlamina gelen bu kelimenin sekiiler
(dtinyevi) anlamina gelen “saeculum”dan tiiremis oldugu da ileri siiriilmektedir. Kutsal kavramu ile
ters orantili olan profan (din dis1), kurallar: ihlal edildiginde herhangi bir yaptirimi olmayan ve
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etmektedir. Dolayisiyla mekanlar da bu unsurlardan biridir. Kutsalin; zaman ve
nesne ile birlikte mekéina tecelli etmesi, Dinler Tarihi'nde, Yunanca Hieros
(kutsal, kutsal isaret) ve Phanein/phaino (gostermek, ortaya ¢ikarmak)
kelimelerinin birlesiminden olusan “Hiyerofan” kelimesi ile ifade edilmektedir.
Hiyerofaninin kendisini gosterdigi mekan, “kutsal” dir ve bu kutsallik, stireklilik
arzetmektedir. Kutsal mekdnin smirlarinin ¢izilmesi ve etrafinin cevrilmesi de;
kutsali, kutsal olmayandan ayiran esigin simgesi olarak mekanin kutsiyetinin,
ayricaliklt olmasinin bir isareti olarak degerlendirilmektedir. Bazi toplumlarda
mabedlerin/tapimaklarin kapilarinin, yeryiizi ile gokytizii arasinda gegis yeri
olarak degerlendirilmesi ve Arz-1 Mukaddes (temizlenmis, afetlerden ve
kotiiliiklerden armnmuis kutsal toprak) ile Arzi Mevud (Tanri tarafindan
Hz.Ibrahim ile onun soyundan gelenlere verilmesi vaad edilen toprak) anlayist
da bu diistincenin bir yansimasini olusturmaktadir4.

Kutsallik kazanmis mekéan, giinliik yasamdaki dini bir hiiviyete sahip
olmayan unsurlardan kendisini arindirmus ve genelden soyutlanmigbir
mekandir. Diger bir ifadeyle kutsalin tecelli etmesiyle mekdn, elde ettigi kutsiyet veya
Tanrisallik 6zelligi (teofani) ile olaganiistiiliik kazanmakta ve kendisinin Otesinde bir
gerceklide veya gercek mahiyetinin  Gtesinde  hakikate, uhrevi bir anlama
kavusmaktadir. Boyle bir mekan, dokunulmasi yasak veya haram olabilme,
olagandisilik, buiytleyicilik, saskinlik, korku ve hayret uyandirabilme gibi
vasiflar ile birlikte baglilik duygusu hissettirebilme ve dogal gercekle bir iliskisi
olmama gibi ¢ift yonli fonksiyonel 6zelliklere sahip olabilmektedir. Bu husus,
kutsalin “korkutucu/iirkiitiicii, biiyiileyici/cezbedicibir sir” seklinde tanimlanmasi ile
de uygunluk gostermektedir. Zaten Tanri'nintezahtirtinti ihtiva eden yapilar
olarak mabedlerin, bazi din mensuplarinca “Tanri'nin Evi” olarak algilanmasi da
bunun bir 6rnegini olusturmaktadar.

Kutsal mekan, ultthiyetin tecelli etmesi, inangla ilgili bir olayin meydana
gelmesi veya dini bir sahsiyetle baglantili olmasidzelligiyle kendisinden daha
farkli bir seyi ifsa etmektedir. Diger bir ifadeyle o, olagantistli glicin veya
gliclerin tezahiir ettigi merkezler olarak “¢zel/6zgii” bir mahiyete ve mevcut
oldugu kendi dogal fiziki yapidan daha farkli bir konuma kavusmaktadir.
Ancak dogatistii bir varlik veya unsur ile temas neticesinde bir degisimin,
baskalasimin yasandig: diisiintilen kutsal mekanin, insanin duyu ve tecriibesi ile
idrak edebilecegi fiziki bir ortamda bulunmasindan dolayr dis goriintim
acgisindan bir degisiklige ugramasi sozkonusu olmamaktadir. Zaten insanoglu,
zamanin ve mekanin disinda olan bir varlig1 kavrama veya algilama yetisine

rittiel gerektirmeyen diinyevi veya din dis1 hayati kapsamaktadir. Diger bir ifadeyle o, kutsalin
disindaki diinyevi her seydir. (Cevik 1997: 24; Tugrul 2010: 67;Kiictik 2016a:13; Grabbe 2017)

“Maide Suresi 12; Eliade 1991:5-7;Sarikicioglu 2002:4-7, 64; Yilmaztiirk 2003:54-60,76; Eliade 2003: 20,
50-55, 355-358; Cox 2004:19, 211; Eliade 2005:437-442; Cevik 2007:132-133,140; United Nations 2010:1-
2; Tugrul 2010:80-82; Kiiciik 2013:110-111; Adam 2013:179,184; Kiiciik 2015a:32-33, 504-505; Kiiciik
2016a:8-18; 216; Kiiciik 2016b:169.
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sahip degildir. Bu ylizden Tanri’min varliginin mahiyeti, O'nun sadecediinyevi
bir unsura tecelli ederek gostermesi suretiyle kismen anlasilabilmektedir. Hz.
Musa'nin Allah’t gormek istemesi, Allah'in da kendisine “Sen beni géremezsin.
Ancak daga bak, eSer o yerinde durabilirse, sonra sen de beni gorebilirsin” demesi ve
ardindan da Allah’in daga tecelli etmesi ile dagin yerle bir olmas: da bunun
ornegini tegkil etmektedir. Ayrica Hiristiyanlikta, Isa’nin, Tanrimin insan
viicudunda tecelli etmesi seklinde olusmus bir insan olarak degerlendirilmesi,
Yahudilerin vaadedilmis topraklar disindaki mekanlarda, kendilerini bir misafir
olarak gormeleri, yabanci ve umutsuz bir bicimde yasadiklarini ifade etmeleri ve
Tora’daki (Semot 25: 8) Tanrimin, Musa'ya “Benim Adima bir Kutsal Mekin
yapsinlar;  boylece iclerinde barinacagim” ifadesi de bu husustaki baslica
orneklerdendir?®.

Ozel dini ritiieller ve uygulamalar gerektiren kutsal mekanlarin kutsiyet
kazanmasimintemelinde birka¢ unsur vardir. Bu unsurlardan birincisi, kutsal
mekanmn  Tanrt tarafindan  belirlenmesi, belirtilmesi veya gdsterilmesi algisidir.
Siileyman Mabedi'nin yerinin bizzat Tanri tarafindan melek vasitasiyla Hz.
Davud’a gosterilmesi, Kabe'nin yerinin Hz. Ibrahim’e isaret edilmesi ve Hz.
Musa’ya da kendisinin kutsal Tuva Vadisinde oldugunun bildirilerek
ayakkabilarmin ¢ikarttirilmas: bu algilardan bazilaridir. Halk arasinda bu
alginin olusmasmin sebebi; Tanri tarafindan belirlenen veya belirtilen
mekandaki ritiiellerin ve davranis bicimlerinin, bizzat Tanri tarafindan
olusturuldugu inancidir. ikinci unsur isedinlerce kutsal kabul edilen mekdnlarn,
Tanri'ya, uliihiyete, kutsiyete tahsis edilmis olmasidir. Ugtinci unsur da ulilhiyetin
herhangi bir yerde tecelli etmis olmasidir. Cunku kutsiyeti olduguna inamnilan
mekanlarda, ilahi varliklarin ikame ettiklerine veya inkarnasyon olaymnin vuku
bulduguna, Tanr1’'nin kudretiyle hazir bulunduguna, gortindiigiine ve giictinii
gosterdigine inanilmaktadir. “Teofani” olarak da isimlendirilen bu diistinceye,
Yakub'un riiyasinda, Tanr1'nin isaretlerini gordiigii yere “Bet/Beyt-El” (Tanri'nin
Evi) adimi vermesi, Yakub'un giirestigi alana “Tanrimin yiizii” anlaminda
“Peniel” veya “Yiiziim Tanri’ya Déniiktiir/Yiiziintizii Tanri’ya doniin” anlaminda
“Penuel” admin verilmesi ornek gosterilebilmektedir. Dordiincti unsur ise
insanlarm kutsiyet atfetmesiyle kutsiyet kazanan mekanlardir’e. Bu mekanlar;
mensup olunan dine ait mabet(ler)den olusabilmekte ve Peygamberlerin, din

5Eljiade 1991: 1-4; Harman 1996:382; Challaye 1998: 12-14; Sarikicioglu 2002: 5-11;Vergote 2002: 207-
208; Giinay 2003: 11-15; Eliade 2003:357; Yilmaztiirk 2003: 54-55; Cox 2004: 211-213; Durkheim 2005:
56-57; Eliade 2005: 437; Yavuz 2005-2006:44-57; Cevik 2007:131; Aydin 2008: 43-45; Kiyak 2012: 161-
162; Adam 2013: 190; Kiictik v.d. 2015: 54-57; Guingor 2016: 675,679; Kiictik 2016a:8-15.

16Ingilizce “holy” ile “sacred” kelimeleri arasindaki niians da bu ifadeyi teyit etmektedir.(Kavramlar
arasindaki farkliliklar i¢in bkz. Kiiciik 2016a:8-9).
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kurucularmin veya ©nemli dini sahsiyetlerin yasaminda o6nemli rol
oynayabilmektedir?”.

“Tabu” kabul edilen mekénlar da kutsiyet atfedilen yerlerdendir. Ciinkii
Tabu; “bir seyin tehlikeli kudretini, mana bakinundan yasakli  seylerin
dokunulmazhigmi” ifade etmektedir. “Kutsal sayilan kimi insanlara, hayvanlara,
nesnelere dokunulmasimi, kullanilmasin yasaklayan aksi yapildiginda zarar dokunacag
diisiiniilen dini inan¢” seklindeki tanimdan da anlasilacag: gibi Tabu olan bir sey,
ayni zamanda, kutsal olani, kutsal olmayandan ayirma niteligi tasimaktadir.
Kutsal mekanm kutsiyetine aykir1 davramslarda bulunanlarintoplumlarca
yadirganmasi’® da bunun bir gostergesidir. Tabu olan sey, kutsalligin sebebi
olarak goriilen “Mana”ya (kisiligi olmayan dogatisti giic) sahiptir.
DolayistylabirMana’ya sahip ve Tabu kabul edilen mekéanlara yaklasmak da
hususiritiiellere ve 6zel uygulamalara dayanmaktadir?®.

“Atalar Kiiltii” ekseni ¢evresinde olusan ve dogatistii giicin varolduguna
inanilan tiirbe ve yatir gibi mekéanlar dakutsal mekéanlar arasindadir. Ancak
turbe, yatir, agac ve su kaynaklar1 gibi mekanlarin kutsal kabul edilmesinde;
dini inaruslar ile birlikte tarih oncesi mistik ve baska bir din veya kiilttirtin
egemen kiiltiire adaptasyonu gibi unsurlar da sozkonusu olabilmektedir. Hz.
Omer’in Hacer'il Esved icin “Allah'a andolsun ki, senin zarar veya fayda vermeyen
bir tag oldugunu biliyorum; eger Rastilullah seni istildm ediyor gormeseydim, ben de
seni istilam etmezdim...Eger Rasiilullah't seni dperken gormeseydim seni dpmezdim”
sozil de bu duruma bir 6rnektir. Ayrica maddi veya manevi bir sikintist olan
insanin, mekanin ortamindan istifade ederek sikintilarindan kurtulmasi
seklindeki bir isaret veya olay da, mekanin kutsiyeti icin yeterli olabilmektedir.
Ctunkt insanoglu, kutsal mekénlardaki olaganiistiiliiklere sahit olarak hem
inancim1  kuvvetlendirebilme hem de her tirlii bedensel veya ruhsal
hastaliklardan kurtulma amacini tasimistir / tasimaktadir20.

Kutsiyete sahip mekanlarm, mitolojik alanda da bir yansmmasi stz
konusudur. Mitolojide, “Merkez Simgeciligi” adiyla zikredilen ve “gck, yer ve yer
alt?’m1 birlestirme/biitiinlestirme 6zelligine sahip mekanlar, “kutsal mekanlar”
icerisinde degerlendirilmistir/degerlendirilmektedir. Mitolojik anlamda 6nem
tasiyan ve olagantistli 6zelliklere sahip bu kutsal mekanlarin basinda “daglar”
gelmektedir. Ciinkii onlar, yer ile gogii birlestirerek diinyanin merkezini ve

17 Eliade, 1991:1; Giig, 1999:20-25; Giinay, 2003:13,17; Durkheim, 2005:67; Atasagun, 2006:38; Bajc,
2006:102; Olsen-Timiothy, 2006:7; Cevik, 2007:133; Giindiiz, 2008:37-39; Shinde, 2008:247; Tala-
Padurean, 2008:243; Chemin, 2011:6,96; Lopez, 2013:1; Adam, 2013:178-182, 193-199; Gedecho
2014:43; Polat, 2014:34-36; Tagpinar, 2015:55; Kiigiik, 2016a:17-18; Wichasin, 2016.

18Bir dilek cercevesinde kutsala yapilan saygisizlik sebebiyle lanetlenerek tas kesilme veya tasa
dontisme motifi bu husustaki 6nemli halk inanislarindandir (Giinay, 2003: 12).

19 Tirkce Sozlik 1983:1129; Challaye, 1998:12-14; Cevik, 2007:131; Tora ve Aftara, 2010:131, 219;
Kiigiik v.d. 2015:54-57.

2Eliade, 1991:7; Oztiirk, 2004:19; Giindiiz, 2008:27-29; Adam, 2013:191; Giingor, 2016:679, 685.
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hava kiirenin biitiin tezahtirlerinin 6zel alanimi olusturmaktadir. Daglarin
zirvesinin Tanr’'ya yakin olmasi ve Tanrr'ya ulagsabilme noktasinda bir
merdiven olarak diistintilmesi, onlarin kutsiyetindeki mitolojik temel olmustur.
Bu baglamda her din mensuplarinca diinyanin merkezi ve Tanrilar'in mekamn
kabul edilen kutsal daglarin (Golgota, Gerizim, Tabor, Altay gibi) yerini, dini
hayatta, “Tanri’ya, gdége acilan kapr” olarak telakki edilebilen “mabedler”
almistir/almaktadir. Mitolojik anlamda “gdksel bir prototipi” olduguna inanilan
mabed, “diinyanin merkezi” olarak degerlendirilmektedir. Eliade bu hususu, “Bir
model, yersel mimariden once gelmekle kalmaz, aym zamanda sonsuzlugun ideal
(goksel) bolgesinde yer alir” seklinde ifade etmekte ve Hz. Siileyman’in “Kutsal
daginda bir tapinak kurulmasmm bu yurdun ve ikamet ettigin sehirde bir sunak,
baslangicta  hazirladigin kutsal ¢adirm  bir taklidi”ifadesini de teyit amaciyla
vurgulamaktadir?.

Kutsal mekanlar, kutsiyet duygusunun somutlasmis bir yansimasi, bigimi
veTanri’nin yerytiziindeki yansimalarindan biri olarak goriilmektedir. Bu
baglamda kutsal mekanlar, hem hac ibadetinin hem de turizm sektoriintin ortak
noktasini olusturabilmektedir. Ciinkii hem hacilarin hem de turistlerin kutsal
mekanlar1 ziyaretinin temelinde, kutsiyet veya esrarengiz giiciin tezahtir etmesi
sebebiyle mekéndaki kutsiyeti elde etme veya kutsiyetten faydalanma
yatmaktadir. Ayrica bilinyesinde barmdirdigi manevi hava nedeniyle bircok
mucizenin gerceklestigi, dogatistii giiclerin aktif olduguna inanilan kutsal
mekdnin, kutsiyetinin bahsedebilecegi maddi, manevi ve ahlaki meziyetlerini,
mucizelerini elde etme de vardir. Bundan dolay1 turistler ve 6zellikle hacilar igin
kutsallik, gerceklik/hakikat ile aymi anlamdadir ve o, kutsiyetine inandig:
mekandan bir parca olma veya onu hissetme amacm tagimaktadir. Hatta
kutsiyete sahip olma veya temasta bulunma, gerceklige ulasma ile esdegerde
algilanabilmektedir. Zaten hem hacilarin hem de turistlerin, kutsiyet atfedilen
mekédnlardan hatira amaciyla esya, tas veya toprak getirmesi de sdzkonusu
diistinceleri teyit eder mahiyettedir. Buna en giizel 6rnek, Yahudilerin diinyanin
merkezi ve Olim sonrasi beden ile ruhun bir biitiin olarak dirilmesinin
gerceklesecegi kutsal topraklarin baskenti olarak gortilen Kudtiis'ten toprak veya
tas getirmesi, Hiristiyanlarin Golgota’dan bir avug toprak getirerek mezarliklara
serpmesi veya Meryem Ana Evi'ndeki gesmeden su getirmesi ve Miisliimanlarin
da Mekke’den zemzem suyu, tas veya toprak getirmesidir??.

Mimari 6zelliklerine ve yerlesim yapisina gore degiskenlik gosteren kutsal
mekanlarin basinda ¢ok sayida dini gelenege ev sahipligi yapan mekénlar yer

21Eliade 1991:1-9,20; Eliade 1994:22-31; Eliade 2003:61; Arslan 2005:66-74; Eliade 2005:136-137,334,
442-444; Cobanoglu 2011:5-6,37,77; Kugtik 2016b:169.

2Kili¢ 2001:1-3; Vergote 2002:212; Giinay 2003:17, 25; Eliade 2003:357; Yilmaztiirk 2003:5; Eliade
2005:51-55; Atasagun 2006:35; Giindiiz 2008:38-39; Shinde 2008:247; Josan 2009:161-162; Sayin
2012:92-93; Lopez 2013:3; Kiigiik 2013:109-112; Kiigiik v.d. 2015:54-56; Candur 2015:38,55; Kiigiik
2016a:8-18,216; Giingor 2016:675-678, 684-685; Kiiciik 2016b:169, 175.
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almaktadir. Bu mekanlarin bir kismini, biinyesinde barindiran {ilkeler, sehirler
ve yerlesim yerleri vardir. $ehirlere 6rnek olarak Kudiis'd, tilkeye 6rnek olarak
Tirkiye'yi vermek yerinde olacaktir. Kudiis, hem Yahudilikte hem
Hiristiyanliktahem de Islam’da kutsal bir mekan olarak kabul gormekte ve
mensuplarinca ziyaret edilmektedir. Burasy;, Miisltimanlara gore ziyaret edilmesi
gereken {i¢ mescitten (Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa) birisi
olan Mescid-i Aksa’ya; Yahudiler i¢in en ruhani merkezi ve en 6nemli hac
mekan: olarak ibadet yeri “Aglama Duvar” olarak bilinegelen (Sikayet
Duvari/Hakotel ha-Mavravi) Siileyman Mabedi'nin bati duvarma ve
Hiristiyanlar icin Isa Mesih’in dogdugu (Isa’nin Dogumu Magarasi), yasaminin
vuku buldugu, Carmiha gerildigi (Golgota Tepesi) ve gomiildigu
Kamame2/Kiyamet Kilisesi (Kutsal Kaya Mezar1) gibi mekanlara sahiptir.

Tiirkiye’de de Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam igin &nemiolan mekanlar
bulunmaktadir. Bundan dolay: Tuirkiye’deki mekénlar, hem hac hem de turistik
amacgh ziyaret edilen yerlerdir. Ancak bu yerler/mekanlar, diger din
mensuplarindan ziyade Hiristiyanlar icin biiyiik éneme haizdir. Hiristiyanlar
icin onem arzeden vyerlerin basinda Izmir'in Selcuk Ilgesi'ndeki
Efes»gelmektedir. Efes, 2015 yilinda, Diinya Kiilttir Miras1 Listesi'ne dahil
edilen Hiristiyan tarihinde 6nem arzeden bir mekandir. Ciinkii Efes; Pavlus'un
seyahatleri sirasinda birkac kez ugradig: hatta birkag yil kaldigi, Yuhannanin
uzun yillar yasadigr ve oldugt, birka¢ ckiimenik konsilin diizenlendigi ve
Anadolu’da ilk Hiristiyan toplulugunun olustugu bir mekandir2. Ayrica Efes,
tarihi stirecte, Hiristiyanlar i¢in 6nem tasiyan birgok dini mekéna da evsahipligi
yapmuistir. Bunlar; Meryem Ana Evi'ne yakin olan ve Ortacag’da Hiristiyanlar
icin 6énemli bir “hac yeri” iken giintimiizde bu 6nemini kaybeden Ashab-1 Kehf
Magaras: ile Hiristiyanlarm 1. Yiizyila kadar biiyiik saygi gosterdikleri ve
oneminden dolay1 ilk donemlerinde “arzulanan”, ancak daha sonraki

BYunanca “Anastasis” (Dirilis) ve Arapca “El-Kiyam”adu ile de zikredilen Kamame Kilisesi; Isa’nin
mezarimin da oldugu iddia edilen ve Dogu Roma Imparatoru Konstantin’in annesi Helen/Helena
tarafindan insa edilen kilisedir. Evliya Celebi, Hiristiyanlarca hac yeri olarak kabul edilen s6zkonusu
kilise hakkinda soyle bir bilgi vermektedir: “...Sonra Arz-1 Mukaddese’de Kudiis-i Serif icre Kumame adli
iinlii bir kilise yapti. Bu, yeryiiziinde benzeri olmayan bir kilisedir. Hala biitiin kdfirlerin benzetmek olmasin
kiblegahlanidir ki her sene nice bin Hiristiyan varip Kumameyi ziyaret edip hasa hac etmis olalar, ama hac edip
hacperestlik ettikleri mukarrerdir” (Guntimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi 2003:1/1, 20;
Satis 2012:309; Candur 2015: 33-35; Kiigiik 2015a:32)

ABremer 2005: 9262-9263; Josan 2009:162; Kiiciik2013:110-111; Kiiciik 2015a:30-37, 504-505; Kiiciik
2016a:17.

BEfes’in kurulusu ile ilgili olarak soyle bir rivayet sozkonusudur: “Atina krali Kodros'un oglu
Androklos, Ege'nin karst yakasini kesfetmek ister. Once Delfi kentindeki Apollon Tapinagi'mn kahinlerine
damgir. Kahinler ona balik ve domuzun isaret ettigi bir yere kent kuracagini soyler. Androklos bu sozlerin
anlanm diisiintirken Ege’nin lacivert sularma yelken acar. Kiiciik menderes Nehri'nin agzindaki korfeze
geldiklerinde karaya cikmaya karar verirler. Ates yakarak tuttuklar: baliklar: pisirirlerken ¢alilarin arasindan
cikan bir yaban domuzu, bali§: kaparak kacar. Iste kehanet gerceklesmistir. Burada bir kent kurulmaya karar
verilir...” (Tagkin 2015: 37).

26Yitik 2001: 28-29, 34; Polat 2008:279-280; Hiirriyet 2017.
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donemlerde 6nemini kaybetmesinden dolay1 “giden ilk ask” adi ile de bilinen
“Efes Kilisesi”dir. Ayrica VI. Yuizyil'da (tahmini olarak), Hiristiyanlarca hac yeri
olarak kabul edilen ve hacilarin doéniis yolunda Efes’e ugrayip ziyaret ettigi
“Yuhanna'nin mezar” da 6nemli mekanlardandir. Bu yapi, Isa’min havarilerinden
olan ve yaklasik yiiz yasinda 6ldiigii rivayet edilen Yuhanna'nin gomulduigi ve
sonrasinda bir bazilikanin insa edildigi 6nemli bir yapidir?’.

Efes’te, yukarida bahsi gecen mekénlar disinda baska nemli mekanlar da
bulunmaktadir. Ancak bunlardan en 6nemlisi, giiniimiizde hem hac mekan
hem de turistik mekan olarak ziyaret edilen ve Bilbtl Dagi'nda yer alan
“Meryem Ana Evi/Kilisesi”dir®. Asagida da Meryem Ana Evi/Kilisesthakkinda
genel bilgi verilmektedir.

4. Meryem Ana Evi/Kilisesi

[slam'da  “iffet” sembolti olan Hz. Meryem, Hiristiyanlara gore
Tanr’'nin/Baba'nin Oglu Isa’nin annesi olarak ultihiyete sahiptir. Meryem,
Katolikler’de ve Ortodokslar'da®, ¢zel ve etkin bir konuma sahiptir3. O; genel
olarak, Hiristiyanlikta “Teotokos”,”Tanr1 doguran”(Dei Genitrix) veya “Tanri
Annesi” (Mater Dei) kabul edilmekte ve “Anne” motifi ile 6zdeslestirilmektedir.
Meryem, tim insanligin annesi vasfi ile “Meryem Ana” olarak Hiristiyanlikta
kendisine yer bulmustur. Meryem Ana, Kilise'nin basi olan Mesih Isa’nin annesi

Bkz. Bityiikkolanc1 1991:9; Bulut 2012:70-76;Kiiciik 2015a:266-268, 487-489, 497-503.

2Polat 2008:286.

YOrtodokslar ve Katolikler, Meryem’in bakireligi ve “Tanr1 annesi” olmas1 konusunda miittefiktir.
Ancak ibadetlerinde teslisin ii¢ sahsi kadar Meryem’e de vurgu yapan Ortodokslar, onun asli
glinahtan korunmuslugu hususunda Katolikler'den farkli diistinceye sahiptir. Katolikler’'de ise
Meryem, Havva ile karsilastirma cercevesinde kurtulus anlayisi cercevesinde biiyiik bir onem
tasimaktadir. Papa Benedict XV (1914-22), 1918’de Mesih ile birlikte insan wrkini1 kurtardigini ve
Justin (100-166) de “Isa, Meryem'in kurtarict isine ortak oldu. Bu durumda Meryem, Havva'ya muhalefet
etmistir” diyerek onun kurtulus doktrinindeki yerine agikca dikkat ¢ekmislerdir. Bu baglamda
Katolikler i¢in Meryem, insanlarin kurtulusu konusunda sefaatcidir, aracidur, Isa gibi asli gtinahtan
arinmustir, giinahsizdir. Zaten Katolik Kilisesi, 1854'de Meryem'in asli giinaha bulasmadig1 ve
1950’de de ruh ve beden olarak goge ytikseldigi kararim almustir. Ortodokslar da muhtevasiyla ilgili
yorum yapmaktan kagmarak bu kararlarin, Katolik Kilisesi'nin (tek basina) aldig: kararlar oldugunu
ileri stirmektedir. Bununla birlikte Ortodokslar ile Katolikler, genel anlamda, dua ve ibadette
Meryem’e onemli rol atfederler. Hatta ona atfedilmis dualar sozkonusudur. Ciinkii onlar icin
Meryem Ana’ya yapilan dualar, ona duyulan derin bagliligin, saygimn bir gostergesi olup ibadetin
ve dini hayatin 6nemli bir parcasin olusturmaktadir. Ancak Ortodoks Kilisesi'nde ikonalar, Katolik
Kilisesi'nde ise Meryem heykelleri 6n plandadir. Protestanlar ise Meryem’e saygi gostermekte,
ancak Meryem'in sefaatine inanmamaktadirlar. Hatta onlar, Meryem hakkinda kutsal kitapta
zikredilen doktrinlerin disindaki uygulamalari kabul etmeyerek Meryem’e ibadet ve dua
cercevesinde yer vermemektedirler. Ayrica Protestanlar, Meryem’in Isa’y1 dogururken bakire
oldugunu kabul ederler, ancak ebediyen bakireligini reddederler. Meryem’in giinahsizligini ve goge
yiikselisini de genel anlamda kabul etmezler. (Genis bilgi i¢in bkz. Yitik2001:31-32; Guiley 2001:236-
237; Harman 2004:239-240; Ttimer 2011:135-136,141-148; Eroglu 2015:181, 186-187, 192; Aydmn 2015:
11-12, 15-16)

30Harman 2004:236.
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olmasi1 dolayisiyla “kilisenin de annesi” kabul edilmistir/edilmektedir. Kadinlar
icerisinde ustiin bir konuma sahip olan Meryem Ana, meleklerin,
peygamberlerin, aziz(e)ler3l, sehitlerin ve havarilerin kralicesi olarak
degerlendirilmistir. Hatta Meryem’e verilen énem sebebiyle “Mariyoloji” adiyla
bir bilim dali olusturulmus, Meryem’in sifatlarina veya ismine atfen mekanlar
insa edilmis ve bu mekanlara da onun adini veya sifatlarini tasiyan isimler
verilmistir. Efes’teki Meryem Ana Evi/Kilisesi de bunlardan biridir32.

Hiristiyan inancinda ve ibadetinde 6nemli bir motif ve sahsiyet olarak
Meryem Ana ile iligkili tim mekénlar, Hiristiyanlar i¢in kutsiyet arzetmis hatta
bazilar1 “hac mekdni”kabul edilmis ve ziyaretlerin merkezini olusturmustur. Bu
baglamda “Panaya Kapulu” olarak da bilinen Meryem Ana Evi/Kilisesi dedogal
seylerden soyutlanmis, profanligimi kaybetmis bir mekan olarak diger din
mensuplar1 ile birlikte Hiristiyanlarca ziyaret edilen 6nemli turistik ve
“hacmekénlar1’”ndan olmustur33.

Hiristiyanlikta MeryemAna'nin Efes’e gelmesi ve Efes’teki yasami, 6zellikle

olumi ile ilgilicesitli gortisler3* mevcuttur. Ancak Meryem Ana'min Efes’e
gelmesinin, Isa Mesih’'in, Kudiis'te carmiha gerilmesi olayindan sonra
gerceklestigi genel kanaattir. Buna gore Carmih hadisesine, Isa'min annesi,
teyzesi, Klopas’in karis1 Meryem ve Mecdelli Meryem de taniklik etmislerdir. Bu
hadise esnasinda, Isa, annesine, “Anne, iste oglun!”, 6grencisine de “Iste, annen!”
diyerek annesini, sevdigi Ogrencisi Yuhanna'ya emanet etmistir. Carmuh
hadisesinden sonra Yuhanna'ninisa’ninemanetine sahip ¢ikma admaMeryem
Ana ve yanindakibirkac kisi ile birlikte, 42’li yillarda, Kudiis'ten ayrilarak
Lidya'ya (Kigtik Asya) geldigi ve burada Akpmar civarindaki “Roman Shire
Tapmagi”’nda kaldiktan sonra Efes’e gectigi rivayet edilmektedir. Catherine
Emmerich’in vizyonlarina gére de Meryem, Yuhanna ile beraber Efes’e gelmis
ve burada ti¢ yil kaldiktan sonra Kudiis'e donmiistiir. Orada hastalaninca
Zeytindagi'ndaki bir magarada mezar yeri hazirlanmistir. Bunun tizerine onun
oldiigu ve Kudiis'e gomiildiigii dilden dile dolasmaya baslamistir. Ancak
Meryem, hastaliktan kurtulmus ve Efes’e geri donmiistiir. Boylece Yuhanna ile
Meryem, daha oncesinde bazi Hiristiyanlarin da yerlesmis oldugu Biilbiil
Dagi'na gelmistir. Meryem burada, geng bir hizmetci ile birlikte kalmaya
baslamis ve ihtiyaglar1 bu hizmetci kiz tarafindan karsilanmistir. Zaten

31 Hiristiyan kilttirtinde, kutsal mekéanlarin ¢ogu aziz(e)ler ile iliskili degerlendirilmektedir. Ctinkii
aziz(e)ler, ayrilmis secilmis kisi olarak “Tanri'mn insanlar’” anlaminda degerlendirilebilmektedir.
(Atasagun 2006: 37; Polat 2008: 15-17)

32Yitik 2001: 19; Guiley 2001:236; Harman 2004:236-239; Reuman 2005:5751, 5753-5754; Pamir 2005:
59; Polat 2008:279; Ttimer 2011: 93-98; Eroglu 2015:186; OODE 2016.

33 Yitik 2001:28-29, 34; Guiley 2001:185, 236; Fant-Reddish 2003:201; Polat 2008:286; Kiiciik 2015a:481.
3 Hiristiyan gelenekte, Meryem’in, fiziksel bir anlamda oliim yasamadigi ve goge yiikseldigi
inanisindan dolay: 6ltiim yeri hususunda bir ittifak gortilmemektedir (Guiley 2001:236). Bu baglamda
Meryem’in yasadig: ve 6ldiigii mekan hususunda farkli goriisler mevcut olup bu goriisler hakkinda
genis bilgi icin bkz. Harman 2004:237-239; Tiimer 2011: 78-93.
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Yuhanna'min da Meryem’i, Biilbiil Dagi'ndakitas evde/kuliibede® gizledigi,
gizlice ziyaret ettigi3 ve putperestlerin arasina sokmadigi ileri stirtilmektedirs?.

MeryemAna'nin yasadigma ve oldugiine inanilan sozkonusumekan; 1891
yilinda, Alman Emmerich Catherine’nin vizyonu dogrultusunda Henry Jung ve
beraberindeki ekiptarafindan kesfedilmistir3s. 1892'de ise Izmir Baspiskoposu
Timoni 6nderliginde on iki kisilik bir ekip, evi tekrar ziyaret etmistir. Ayni yil
igerisinde, rahibe Marie de Mandat Grancey, evin miilkiyetini tizerine almis ve
1910 yilinda daPoulin’e devretmistir. 1928 yilinda, Poulin’in vasiyeti tizerine Ev
ile birlikte ¢evresinin miilkiyeti, Euzet’e ve 1951/1952 yilinda da Panaya Kapulu
Dernegi'ne (Hz. Meryem Ana Evi Dernegi) verilmistir. 1892 yilinda, evde, Izmir
Baspiskoposu Monseny6r Timoni'nin izniyle dini bir toren diizenlenmistir. 1896

%Ceylan, “Anna Katharina Emmerick’in Goriimlerine Gore Meryem'in Hayat:” adi ile derlenen esere atif
yaparak Meryem Ana Evinin yeri ile ilgili olarak su bilgileri vermektedir: “Isa’mn gdge
ylikselmesinden sonra Meryem, ii¢ yil Kudiis'te, ti¢ y1l Beytanya'da ve dokuz yil da Efes’te yasadi. Jean
(Yuhanna), Yahudilerin Lazarus ve kiz kardesini denizde terk etmelerinden sonra O’nu buraya getirmistir.
Meryem, tam Efes'te degil; az civarinda, bazi dostlarmnin yerlesmis oldugu yerde oturuyordu. Evi, bir dagin
tepesinde, Kudiis'ten gelen yolun solunda, Efes’ten 3,5 mil uzakta bulunmaktaydi. Bu kentin giineyinden, bir
takim dar patikalar, yabani bitki ortiisii ile kapl bir dagin tepesine ulastirir. Zirveye dogru bitki ortiisii ile
kapli, engebeli ve yaklasik yarim mil genisliginde bir yayla vardir. Meryem Ana’min ikametgdhi iste burada
kurulmustur. Soz konusu bolge olduke¢a 1ssizdir, sirin ve bereketli tepeler ile siislenmis, kiiciik toprak
araliklarinda magaralar goriilebilir; diizenli ama el degmemis tepeleri, piramit biciminde, golgeli ve diizgiin
govdeli seyrek agaclaryla giizeldir” (Ceylan 2013: 44).

%Pamir, AnnaKatharina Emmerich’in Vizyonlar: adli kitabindan alintilar yaparak Emmerich’in
agzindan, Meryem Ana’y: ziyaret ve ziyaret eden kisi hakkinda su sozleri aktarmaktadur: “...Bircok
kez Meryem Ana’nin evine gelen veya evinden ¢ikan Yuhanna oldugunu sandigim birini gordiim; bu kisi ne
Kudiis'te ne de burada uzun siire kalmiyordu. Hep gidip geliyordu. Isa’nin yasadigi zamankinden baska tiirlii
giyiniyordu. Griye calan beyaz renkte ince kumastan uzun bir ciippe giyiyordu; yiizii uzun ve inceydi; bast
agtkti, uzun sari saglart kulaklarimn arkasinda ayrilmst. Oteki havarilerle kiyaslaminca tath ve narin
goriiniimii vardi. Bir keresinde Yuhanna, Meryem Ana’nin evine girerken genis pileli ciibbesini kemerine
toplamusts. Bu kemeri cikartip onun yerine tizerinde yazilar islenmis bir baska kemer takti, ciibbesini de alttan
cekti. Sonra bir gegit boyun atkist ile kol kumag: takt:....” (Pamir [14.02.2017]:7).

Deutsch 1965:26-28; Thierry 1985:3-6; Aksakal 2006:24; Tiimer 2011:88; Kiiciik 2015a:482; Kiigtik
2016c: 249; Pamir (14.02.2017):5-6.

3Evin kesfedilme siireci kisaca su sekilde konu edilmektedir: “Bir giin Izmir Fransiz Hastanesi'nde
‘Meryem'in Hayati” adli kitabin bir béliimii okunurken, Efes’teki eve dair ayrintilar, ayni yerde gorev yapan
Karitas Kizlari'mn miidiresi Rahibe Maria de Mandat Grancey'in dikkatini ceker. O, Izmir Sacre Cocur
Koleji'nde ogretmenlik yapan ve ayin yonetmek icin hastaneye gelen Jung ve Poulin’den soz konusu
soylemlerin dogru olup olmadigimi arastirmalari ister. Ik olarak buraya, Jung ve yamnda Emmerick'in
vahiylerine kuskuyla bakan baska bir din adami gider. 29 Temmuz 1891 Carsamba giinii, Jung ve
beraberindekiler, elde pusula, kitabin isaret ettigi yone dogru ilerler ve dag ile karsilasirlar. Burada tiitiinle
ugrasan birkag kadin goriirler ve onlardan su isterler. Onlar da sularmmin kalmadiimi ancak manastirda
bulabileceklerini soylerler. Kafile, bahsi gecen mekina geldiklerinde su kaynagimin yam basinda, agaclar
altmda yart sakli bir evin, bir kilisenin kalmtilarini goriince sagirirlar. Emmerich’in “Evin bulundugu dagin
tepesinden, bir yandan Efes’in bir boliimii ve diger yandan da daha yakinda bulunan deniz goriiniir’ sozii
akilarma gelir. Boylece Meryem Ana'ya ait evi kesfeden kafile, kesfin sonucunu iletmek amaciyla Izmir'e
doner. 15 giin sonra, 13 Agustos’ta ilk calismay: denetlemek tizere aym yere dogru ikinci bir grup ve 19-23
Agustos tarihleri arasmda tigiincii bir grup gider. Ugiincii grubun baginda Peder Jung vardir. Orada bir hafta
kalirlar ve her seyi, eksiksiz ve dogru olarak inceleyip olcerler, resmini cizerler, fotografini cekerler...” (Ceylan
2013:44-45)
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yﬂmda ise Meryem Ana Evi'ne ilk dini ziyaret gergeklestirilmistir.1951’de de
Izmir Baspiskoposu Descuffi tarafindan Meryem Ana Evi'nin resmi acilisi
yapilmistir®.

Meryem Ana Evi'nin resmi agilisindan sonra ev/kilise; medyada biiytik ilgi
gormiis ve burasi, diinyanin, kilisenin cehresini degistiren Papa olarak da
tanitilan Papa XXIII. Yuhanna tarafindan 1961'de “hac mekin” olarak ilan
edilmistir Hac mekani olarak kabul edilen ev/kilise, 26 Temmuz 1967 tarihinde
VI. Paul, 30 Kasim 1979’da II. Jean Paul ve 2006 yilinda Papa XVI. Benedict
tarafindan da ziyaret edilmistir. Bu ziyaretler, kilisenin giris kisminda duvarda
“ani levhasi”"nda zikredilmektedir. Bu baglamda diizenli olarak her sene kiliseye
ziyaretler diizenlenmekte ve yilda iki kez katilimin yogun olduguziyaretler
gerceklestirilmektedir. Bu ziyaretlerden birincisi, Mayis ayinin son Pazar giinii
[zmir'de yasayan Hiristiyanlara mahsus olan ziyarettir. Diger ziyaret ise 15
Agustos’ta, tim Hiristiyanlarin katilimiyla gerceklestirilmektedir. Bu gtinde;
“Meryem’in Gége Yiikselisi Bayrami” da kutlanmaktadir4.

MS. IV. veya VIL-VII vyizyillara$ atfedilen Meryem Ana

Evi/Kilisesi'nin#2, I. Yiizy1l veya daha eski doneme ait kalintilar {izerine inga
edildigi rivayet edilmektedir. Ev/Kilise, “L” biciminde, moloz tastan ve
tugladan yapimistir. Pamir iseAnna Katharina Emmerich’in  Vizyonlar: adh
kitabindan alintilar yaparak derledigi “Meryem Ana Efes’te” adli gcalismasinda,
Meryem Ana Evi'nin yapisi ile ilgili olarak su bilgileri vermektedir: “Meryem
Ana’nin evi, bir ormamin yakuunda piramit bicimindeki agaclarla cevrili olup, kare
biciminde, sadece arka boliimii yuvarlak; pencereler duvarlanin yiiksek béliimlerine
acimis, dami diizdiir. Ev ortaya yerlegtirilen bir ocak tarafindan ikiye ayrilmigtir.
Ocagn solunda ve sagindaki kiiciik kapilar, evin 6n boliimiinden daha log ancak zevkle
dosenmis arka béliime acilmaktadir. Duvarlar tahtalarla kaplanmus, tavan kalaslar da
birbirleriyle kemer halinde birlestirilmis ve yapraklarla kapli kaplamalarla kaplanmsg
goriintimleri odaya basit ama hos bir hava vermektedir....” Eserde, ayrica bir
bolumiiniin tahta bir perde ile boliinerek Meryem Ana icin dua yeri yapildig:
belirtiimekte ve evde, ip vasitasiyla dondiiriilerek agilan bir cesit dolap ve
yaklasik bir kol biiytkliigiinde, “Y” bicimindedort gesit agactan yapilmus bir
ha¢in bulundugu anlatilmaktadir. Hagmn alt tarafinda ise tizerindelsa’nin
sozlerinin yazili oldugu parsémenin; yan tarafinda da Meryem’in isa’nin hagtan
indirilmesinden sonra viicudundaki yaralar1 ve kanlari sildigine inanilan bir bez
parcasinun yer aldig: dile getirilmektedir. Bununla birlikte Meryem Ana Evi'nin

®Deutsch 1965:1-2, 14-16, 24; Thierry 1985:4-11; Avci 2001:34; Fant-Reddish 2003:201; Harman
2004:238-239; Tiimer 2011:87-88; Kiigiitk 2015a:483.

“OMEGEP 2011: 32; Polat 2008:285-286; Kiictik 2015a:483-484; BBC Turkish 2017;
http:/ /www.azizantuan.org/ tur/ paginaarticolo.asp?IDX=961DRX=15,12.09.2017.

#Evin XIIIL Yiizyillara ait olabilecegi ve Meryem'in evi olmas1 noktasinda bir kesinlik bulunmadig1
da dile getirilmektedir.(Bkz. Fant-Reddish 2003:201)

#Kilisenin ilk defa, Gregoire de Tours tarafindan konu edildigi rivayet edilmektedir.(Kiigiik
2015a:483)
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arkasindaki dagin yamacma “ha¢  yolu” duraklarmin yapildigr ve
yolunyakinlardaki ormana kadaruzandig: belirtilmektedir. Ayrica buradaki bir
tepenin Golgota (Kafatas1) Tepesi'ni, bagka bir kayalikta oyulmus bir magaranin
da Isa’nin mezarini simgelediginden de bahsedilmektedir. Meryem Ana’nin
oliumiinden sonra da bu “Ha¢ Yolu”nun, bir¢ok Hiristiyanin ziyaret mekéamn
haline geldigine ve secde edilerek optildiigiinedikkat cekilmektedir.

Meryem Ana Evi'ne giden yolun sag tarafinda, “Amerikan Efes Cemiyeti”
tarafindan 1996’da yaptirildig: ifade edilen biiytik bir “Meryem Ana heykeli” yer
almaktadir. Ev/Kilise alanina giriste, gesitli diikkanlar bulunmaktadir. Kiliseye
dogru yiriiylis esnasinda, mekanin bir ibadet yeri oldugunu ve nasil
davranilmasi gerektigini hatirlatan yazilar dikkat cekmektedir. Ayrica cesitli
dileklerin gerceklesmesi amaciyla dualarin edildigi ve paralarin atildigy “dilek
kuyusu” ad1 verilen kuyu da goriilmektedir. 1898’ de, Lazarist rahipler tarafindan
dikilen zeytin agagclar ile gevrili patika yolun sonunda da, 1867 tarihli bronz
Meryem Ana Heykeli yer almaktadir. Bu heykelingtiniimiizdeki yerine 1960
yilindayerlestirildigi ifade edilmektedir.

Eve/kiliseye, kemerli kapi ile giris yapilmaktadir. Kilisenin girisinde, sagli-
sollu tizerinde mumlar olan bagis kutulari ile tabureler yer almaktadir. Kilisenin
tonozlu alanindaki iki tarafinda nisler bulunan apsiste, sunagin merkezinde,
XIX. Ytizyil’da konuldugu ileri stirtilen ve Hiristiyanlarin, éniinde egilerek hag
cikardiklar1 “Meryem Ana” heykeli bulunmaktadir. Sunagin oniindeki siyah
mermerin ise 1898 yilinda kesfedildigi ve bu alammn, L.Ytizyil'a ait bir ocak
olabilecegi dile getirilmektedir. Kilisedeki ana nis (mihrap), “sa’nin kalbi” olarak
yorumlanmaktadir. Ayrica buradaki nislerde, Papa VI. Paul tarafindan hediye
edilmis bronz bir lamba ile Yuhanna'nin Vahyi'nin bir parcasini ihtiva eden (12:
13-17) bakir bir levha yer almaktadir#. Sunagin sol tarafinda ise Meryem Ana
ikonas1 gortilmektedir.

Sunagin sag tarafindan da kemerli bir kap: ile “Meryem’in odast” olarak
nitelendirilen kiiciik bir b6lmeye/odaya girilmektedir. Burada tabandaki koyu
renkli mermer tabakanin, 1891 yilinda bulunan su kaynaginin yerini belirttigi
ifade edilmektedir. Bolmenin sag taraf duvarinda, Meryem’in yiiziini tasvir
eden “Kiigiik Meryem Ikonu” bulunmaktadir. Bu odada dilekleri gerceklesmis
kisilerin getirdigi esyalarin oldugu kiiciik bir dolap, Meryem’'in Slimiinii
anlatan Koimesis [konasi ile Hz. Meryem ile ilgilibaz1 ayetler yer almaktadir.
Bagis kutusu, burada da dikkat ¢ekmekte, ayrica cam gerceve igerisinde Papa
Benedikt’e ait inci ve altindan yapilmis ortasinda Meryem Ana, ug¢ kisminda ise
Isa figiirti olan hag kolyesi goze carpmaktadir. Kilisenin ¢mar agacinin oldugu

#$Fant-Reddish 2003:201; Avci 2011:75-77; Kiictik 2015a:483-484; Pamir (14.02.2017):5-8. Ayrica genis
bilgi i¢in bkz. Deutsch 1965:5-14.
44Polat 2008:280-283; Kiigiik 2015:484.
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taraftaki 1891’den sonra kapatilan, ancak giiniimiizde tekrar agilan kapisindan
¢ikis yapilmaktadir.

Kilisenin ¢ikisinda, Meryem Ana Evi'ni bulanlarin isimlerinin hem
Fransizca hem de Tiirkce yazili oldugu iki mermer tabela vardir. Cikisin sol
tarafinda mumlarm® yakildig1 alan(mumlarin daha once kilisenin ierisinde
yakildig1 ancak kalabalik nedeniyle disarrya alindig: dile getirilmektedir) ve bu
alanda kiigtik bir Meryem Ana heykeli ile Asisli Fransua tarafindan yazilmis
“Meryem Ana’ya Ovgii Duasi” olan tabela bulunmaktadir. Bu alandan
merdivenlerden inilerek cesmelere ulasimaktadir. Ask, para ve saghk adi
verilen ¢esmelerdeki sulardan igenlerin her tiirlii derdine deva bulunacagimna ve
dileklerinin gergeklesecegine inanilmaktadir. Suyun bu o6zelliginden dolay:
sadece su icin gelenlerin de oldugu ifade edilmektedir. Bu diisiincelerin;
Meryem Ana Evi'nin ziyaretci defterinde de c¢ok sayida ornekler ile
desteklenmis oldugu goriilmektedir. Cesmelerin oldugu alanda, dileklerin ve
beklentilerin gerceklesmesi umuduyla “dilek duvari” olarak isimlendirilen bahge
duvarlarina kagitlar ve bezler asilmaktadir. Ayrica bahcede evlenmek isteyenler
icin ayr1 bir alan ve kilisedekidin gorevlileri i¢in lojman bulunmaktadir4.

5. Sonug¢

“Hac ve dini turizm”, “Hac Mekam” veya “Turistik Bélge” olarak
degerlendirilen dini mekénlara ev sahipligi yapma konusunda ortak paydaya
sahiptir. Turizm endiistrisine gore ortak bir amaca ve hedefe sahip olan hacilar
ve turistler, bu mekanlari, kutsiyet duygusunun somutlasmis gostergesi ve
“Tanr1'nin yerytiziindeki yansimalari”ndan biri olarak degerlendirmektedir.

Inang noktasinda “hac mekdni” ve turistik anlayis cercevesinde “turistik
bolge” olarak degerlendirilen kutsal mekénlar; toplumlarin dini hayatinin
merkezi olma ve insan hayatina yon verme bakimindan fonksiyonel
mekanlardir. Sozkonusu mekénlar, bazi dinlerde kutsiyet atfedilen nesnelerin
basinda gelmektedir. Ciinkii kutsal mekanlar, kendisinde Tanr1'ya ait bir parca
tasima, Tanri'nin giicii ile kusatilma ve korunma o6zelligine sahip olma algisi
tasimaktadirlar. Onlar, dogal seylerden soyutlanmis ve belli rittieller gerektiren
mekanlardir. Hiyerofaninin arketipsel (ilk 6rnek) modeli ve kutsiyete sahip olan
mekanlar; Tanr1 tarafindan gosterilen veya belirlenen, Tanr1'nin kudretiyle hazir
bulundugu, gorindtgi, gictinii gosterdigi ve maddi, manevi ve ahlaki
meziyetlerin, mucizelerin elde edildigi alanlar olarak kabul gormektedir. Ayrica
bu kutsal mekanlar, mensup olunan dine ait mabet veya mabetlerden olusmasi,

sHiristiyanlikta mum yakma, “Isa’nin Ben diinyanin 1s1g1yim...” (Yuhanna 8: 12) soziine atfen fsa’ya
kars1 yapilan bir sevgi eylemi olarak kabul edilmektedir. Hatta bazi Hiristiyanlar, mumun erimesini
de, kendi acziyetlerinin bir ifadesi olarak Isa’min karsisinda erimeleri ve ona olan ihtiyacin bir
simgesi seklinde 6zdeslestirmektedirler. (Polat 2008:283)

4Polat 2008:283-286; Ceylan 2013:40-43; Kiiciik 2015a:483-485. Ayrica kilisenin gorsellikle ilgili
kisminda Yilmaz 2017; “http.//mekan360.com/360fx_thehouseofvirginmaryefesmeryemanaevianasayfa.html”
internet adresinden de faydalanilmistir.


http://mekan360.com/360fx_thehouseofvirginmaryefesmeryemanaevianasayfa.html

100 Dog. Dr. Mehmet Alparslan KUCUK

Peygamberlerin veya Din kurucularinin yasaminda onemli rol oynamasi ve
dinin ilk 6nctilerinin ayak izlerini tasimasi bakimindan da énem arzetmektedir.
Boylesine fonksiyonel mahiyet tasiyan kutsal mekéanlar, hem hacilar hem de
turistler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Hem hacilar hem de turistler tarafindan ziyaret edilen mekanlardan bir
tanesi de Meryem Ana Evi'dir. Meryem Ana, Hiristiyanlarca Tanri Anasi
(Teotokos)'dir. O, Hiristiyanlara gore Tanrimin oglu Isa’min annesidir ve
ulthiyete sahiptir. Biitiin azizlerin ve sehitlerin kutsal annesi, havarilerin
kralicesi ve Isa’ya ilk inananlardan olmasi dolayisiyla Meryem Ana ile iligkili
tum mekanlar, Hiristiyanlar igin kutsiyet arzetmis ve ziyaretlerin merkezini
olusturmustur. Bu baglamda dogal seylerden soyutlanmis, profanhgim
kaybetmis bir mekdn olan Meryem Ana Evi/Kilisesi, 1967 yilinda Vatikan
tarafindan “hac mekdni” olarak takdis edilmistir. Boylece bu Ev/Kilise, diger bazi
din mensuplari ile birlikte Hiristiyanlarca ziyaret edilen énemli hac ve turistik
mekanlardan olmustur.
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