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HASAN BASRI CANTAY’IN EHL-I SUNNET/HANEFILIK-MATURIDILIK
VURGUSU(NUN GEREKCELERI VE TEMELLERI)"

Yrd. Dog. Dr. Liitfi CENGIZ™
Oz

Bu calisma Cumhuriyet Déneminin ilk dénem ilmi ve siyasi sahsiyetlerinden
biri olan Hasan Basri Cantay’in diistincesinde Ehl-i Stinnetin, 6zel olarak da
Hanefilik/Maturidilikmezhebinin etkisini tespit etmeyi amaclamaktadir. Bu
sebeple Cantay, hangi mezhebi benimsedigini ifade etmektedir? Onun
ifadelerinde mezhep taassubunu igeren hususlar var midir? Ehl-i stinnet’in onun
zihnindeki yeri nedir? Ayrica o, Ehl-i siinnet igerisinde herhangi bir ayirima
gitmekte midir? Ehl-i stinnet genelinde o6zellikle Hanefilik- Maturidilik
diistincesinin onun ic¢in 6zel bir anlam1 var midir? vb. sorular bu calismada
cevaplandirilmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Hasan Basri Cantay, Ehl-i Stinnet, Kelam, Hanefilik,
Maturidilik.

Reasons and Foundations of Ahl al- Sunnah/Hanafi-Maturidite Emphasis in
Hasan Basri Cantay's Thought

Abstract

This study aims to determine the effect of the sect Ahl al-Sunnah, specifically the
Hanafi/Maturidite in Hasan Basri Cantay's thought, one of the scholar and
political figures in the first term Republic of Turkey. Therefore, Cantay implies
that has adopted which sect? Are there any issues with the sect bigotry in his
statement? What is the place Ahl al-Sunnah consept in his mind? He also, is it to
go any discrimination in Ahl al-Sunnah? Ahl al-Sunnah in general, especially
Hanafi- Maturidite thought is there a special meaning for him? etc. Questions
will be tried to be answered in this study.

Keywords: Hasan Basri Cantay, Ahl al-Sunnah, Kalam, Hanafi, Maturidite.
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Giris

Hasan Basri Cantay hangi mezhebi benimsedigini ifade etmektedir? Onun
ifadelerinde mezhep taassubunu igeren hususlar var midir? Ehl-i siinnet’in onun
zihnindeki yeri nedir? Ayrica o, Ehl-i siinnet icerisinde herhangi bir ayirima
gitmekte midir? Ehl-i siinnet genelinde ozellikle Hanefilik- Maturidilik
diistincesinin onun igin 6zel bir anlami var midir? Bu tebligde bu sorularin
cevaplanmasi ve konunun aydinlatilmasi amacglanmaktadir. Bu calismanin
Hasan Basri Cantay’in inang ve diisiince diinyasmnin temellerinin ve bu

temellerin  gerekgelerini olusturan arka planin aydinlanmasina ve
degerlendirilmesine katki yapmasi hedeflenmektedir.

Hasan Basri Cantay’in Ehl-i Siinnet/Hanefilik-Maturidilik Vurgusunun
Gerekgeleri ve Temelleri

Imam-1 Azam Ebu Hanife'ye nispet edilen “el Fikh-u’l- Ekber” isimli
risalenin Hasan Basri Cantay tarafindan terciime edilmis olmasi, boyle bir
konunun teblig olarak belirlenmesini saglayan nedenlerdendir. Hasan Basri'nin
nicin bdyle bir risaleyi se¢mis oldugunu tespit etmek, bu konunun
aydmlatilmasini saglayacaktir. Bu bakimdan s6z konusu risale, teblig icin
onemli bir kaynak durumundadr.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, bu risalenin Hasan Basri Cantay
tarafindan terciime edilmesi, o giinkii Diyanet Isleri Bagkanliginin istegi
dogrultusunda gerceklesmistir. Bu gorevin ona verilmis olmasi da, onun ilmi
dirayeti yaninda ayn1 zamanda bu risalede mevcut olan goriis ve diistinceleri
benimsemis olmast sebebiyle olmalidir. Zira Hasan Basri, bu risalenin
onsoziinde bu iradesini agik yiireklilikle gostermistir. O, Imam-1 Azam’dan
bahsederken, onu “imamimiz” olarak takdim etmis, onun mezhebinden s6z
ederken de “bizim mezhebimiz, ser mezhebimiz” diyerek tercihini ortaya
koymustur.

Bu “Fikh-1 Ekber Terctimesi”ne genel olarak bakildiginda, Hasan Basri'nin
hem 6nsozdeki ifadelerinin hem de metnin terctimesini aktaran ifadelerinin ne
denli kendi diistincesini yansittigl aciklikla gortilmektedir. O, bu risalenin tiim
kelime ve ctimlelerine sonuna kadar katilmaktadir. Gerek verdigi dipnotlar,
gerek metindeki parantez ici ifadeler bu gercegi bize anlatmaktadir.

Hasan Basri'nin diistince diinyasinda Ehl-i siinnet’in yeri, onun diger
eserlerinde de rahatlikla goriilebilecek bir husustur. Onun Kur’an-1 Hakim ve
Meél-i Kerim isimli medli, “Islamic Culture in Turkish Areas”? baslikli yazisi,

1 Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber (Onstiz), Terctime eden: Hasan Basri Cantay, s. 4, Ankara, 1954; Cantay,
Hasan Basri, Birinci Kirk Hadis ve Mealleri, istanbul, 1960, c. 1, s. 146; Cantay, Hasan Basri,
Yirmibirinci Kirk Hadis ve Mealleri, istanbul, 1962, c. 3, s. 182 ve 217.

2Cantay, Hasan Basri, "Chapter 7: Islamic Culture in Turkish Areas", in Islam - The Straight Path:
Islam Interpreted by Muslims by Prof. Kenneth W. Morgan, Published by The Ronald Press
Company, New York 1958.
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“On Kere Kirk Hadis” olarak bilinen Hz. Peygamber’in hadisleri tizerine yapmis
oldugu bazi yorumlari ve Islam Diistincesi cercevesinde yazmis oldugu diger
makale ve yazilarin her biri bu konuda 6nem arz etmektedir.

Hasan Basri, “Kara Giinler ve Ibret Levhalari” isimli eserinde toplumdaki
dejenerasyondan ve yapilan ahlaksizliklardan stz ederken, artik insanlarin
hayatlarinda olmasi gereken en 6nemli degerleri unuttuklarini ifade etmektedir.
Ona gore insanlar, dyle giiclii bir yozlasma i¢indedirler ki, “Peygamber-i Zisan
(s-a.v.) Efendimizin mukaddes memleketlerindeki hamasetperver ecdadimizin
birakmis oldugu pirlanta yadigarlar ve Imam-1 Azam’in kabri, tamamen
dismanlarin ayaklar1 altinda ¢ignenirken dahi ahlaksizliklarma devam
etmektedirler.”? Hasan Basri'nin bu ifadelerinden anlasilan odur ki, bu dinin
peygamberi, o dinin mensuplar: i¢in ¢ok ¢nemli bir degerdir ve ona sahip
¢ikilmas1 gerekir. Aynmi zamanda bu dinin esaslarmi sistemli bir sekilde
belirleyip o esaslara izahlar getiren ve bu konularda sonraki nesillere 6rnek olan
Imam-1 Azam da cok 6nemli bir degerdir. Binaen aleyh onlarin biraktig1 mirasa
sahip ¢ikmak gerekmektedir.

Hasan Basri, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim isimli eserin onsoziinde
kendi déneminde mevcut olan izahli meallerin yetersizligini ifade ederken, bu
meallerin pek ¢ok olumsuzluklarmin yaninda fikir ve mezhebinin de sapik
oldugunu belirtmektedir. Ona gore ayetlerin terciimesi yapilirken, metin disinda
kalmas1 gereken parantez ici izahlarda “hurafe” ve “hadis” diye zindiklar,
miinafiklar veya gafil ve cahiller tarafindan sonradan uydurulmus olan sozlere
asla yer verilmemelidir. Dolayisityla Cantay, fikir ve mezhep itibariyle mutedil
olan sahislarin meallerinin daha muteber olacagini savunmaktadir.*

Hasan Basri Cantay, akil ile ilgili bilgi verirken “muhtar olan tarif sudur”
diyerek akli tarif etmeye calismaktadir.> Buna gore akil, insana mahsus bir
kuvvet olup, kisi o sayede ilim 6grenme ve idrak etme kabiliyetine sahip olur.
Bir diger tarif ise, akil, gaib ve mechul olan seyleri vasitali olarak, duyu
organlariyla bilinir cinsten olan hususlar1 ise vasitasiz olarak idrak eden bir
cevherdir. Yani akil, bilinmeyen hususlar1 belli bir zihin ameliyesinden sonra,
duyu organlarma yonelik olan hususlar1 da miisahede ile dogrudan idrak
etmektedir. Bakildiginda bu tarif, daha ziyade Ehl-i stinnet kelamcilarinin
eserlerinde karsimiza cikan bir tariftir. Anlasilan o ki, Cantay, akil ile ilgili en
dogru bilginin Stinni kelamcilarin eserlerinden 6grenilebilecegini bize
anlatmaya calismaktadir. Ayrica o, bu konunun Kelam ilmi ile ilgili oldugunu
da hissettirmektedir. Aslina bakilirsa akil meselesi, sadece Kelam’'in meselesi
degildir. “Akil, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren,

3 Cantay, Hasan Basri, Kara Giinler ve ibret Levhalari, Istanbul, 1964, s. 46- 47.

4 Cantay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Istanbul, 1981, c. 1, s. 8.

5 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meél-i Kerim, c. 1, s. 21.

6Taftazani, Sa’diiddin, Kelam {lmi ve Islam Akaidi (Serhu'l- Akaid), Haz. Stileyman Uludag,
Istanbul, 1991, s. 115- 116.
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kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyaslar yaparak
varligin hakikatini idrak etmeye calisan, dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden,
glizeli ¢irkinden ayirmaya calisan bir gii¢ veya cevherdir”’denildiginde diger
ilimlerle de ilgili olan bir tanim karsimiza ¢ikmaktadir.

Hasan Basri'nin iman anlayisiin Ehl-i stinnete uygun oldugunu
gormekteyiz. O, iman ile ilgili a¢iklamalarinda, imanin tasdikten ibaret
oldugunu, boyle olunca da imanin artmasimnin ve eksilmesinin miimkiin
olmadigini, ancak yakin itibariyle, yani o konuya ait bilginin artmasiyla kuvvet
ve zayiflik yoniinden imanin artip eksilebilecegini belirtmektedir. O, bu konuya
ornek olarak da Hz. Ibrahim’in oliilerin Allah tarafindan nasil diriltildigi ile
alakali kissayr vermektedir.8 Imanin mahiyetine dair gorislerin Islam
kelamcilar arasinda farklilastigini, bu konuda imani tasdikten ibaret gorenler ile
imanin ayni zamanda amelleri ve eylemleri de igine aldigin1 benimseyenlerin
oldugunu biliyoruz. Bu goriislere bakildiginda Hasan Basri'nin, hem
Mutezile’nin hem de siinni kelama mensup olarak degerlendirilen selef ulemasi
ve Eg’arl kelamcilarin iman anlayislarmi benimsemedigini goriiyoruz. Bu
yontiyle onun Hanefi/Maturidi ¢izgide bir iman anlayisina sahip oldugunu
ifade etmek gerekmektedir.

Hasan Basri'nin uzun tartismalar gerektiren mevzulara girmedigi gibi o
konularla ilgili kanaatlerini de ifade etmedigi goriiliir. O, miitesabih ayetlerin
te’vili hususunda bu konudaki gortis farkliliklarinin neler oldugunu belirttikten
sonra kendisinin hangi goriisii benimsedigini belirtmez.” Aymni sekilde ecel ile
ilgili pek ¢ok ayet bulunmasina ragmen ve bu konuda alimler arasinda 6zellikle
kelamcilar arasinda uzun tartismalar olmasima ragmen kendisi bu konularin
detaylarina girmemeyi tercih eder.’® Aym sekilde Allah’in isimlerinin Allah'mn
zatmin ayni olup olmadigl meselesinin adi olan “isim- miisemma” konusuna
sadece deginerek gecer.

Hasan Basri Cantay, Allah’1 ahirette gérmenin imkan dahilinde oldugunu,
butiin Ehl-i stinnet alimlerinin bu konuda mutabakat halinde oldugunu
belirtmektedir. Ona goére bu konu, hem Kur’an ayetleri, hem hadisler, hem de
ashab ve onlardan sonra gelenler tarafindan verilen haberlere bakildiginda reddi
miimkiin olmayan bir meseledir. Cantay’a gore hak olan mezhepler de rii'yetin
hakikat oldugunu, rii'yetin Allah'in kullarinda yarattig1 bir kuvvet oldugunu,
dolayisiyla gormenin gerceklesebilmesi icin ileri stirtilen; 15181 goze ulasmasi,
goriilenin gorenin karsisinda olmasi gibi sartlarin gegerli olmadigim
belirtmektedirler. Dolayisiyla hak olan mezhepler bu konuyu ispat edip kabul
ederken, Hasan Basri'ye gore Mutezile, Hariciler ve bazi Miircie’den olusan

7Celebi, Hyas, Islam Inanc Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar, Istanbul, 2002, s. 24.
8 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 1, s. 74.

° Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meél-i Kerim, c. 1, s. 82 ve c. 2, 5. 523.

10 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 1, s. 182.
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bid’at mezhepler ise Allah’t gormenin aklen mumkiin olmadigmi soyleyerek
apagik bir hata islemekte ve ¢irkin bir cehalet 6rnegi sergilemektedirler.!

Ehl-i stinnet biinyesinde degerlendirilen Maturidiler ve Eg’ariler arasinda
kadinlarin peygamber olarak gonderilip gonderilmedigine dair tartismalar soz
konusudur. Maturidiler bazi1 ayetleri’? delil gostererek ancak erkeklerin
peygamber olarak gonderildigini kabul ederken, Eg’ariler ise Kur'an'da
kendisine vahyedilen kadinlardan bahsedildigini, vahyin de peygamberligin
alameti olmas itibariyle kadinlarin da peygamber olarak gonderildigini iddia
etmektedirler. Bu tartismalardan haberdar olan Hasan Basri de, ¢ok kisa bir
sekilde bu konudaki goriistinti 1zhar etmektedir. O, Maturidilerin ileri stirdtigii
ayetlerin hepsine ayr1 ayri acitklamalar getirmektense, sadece Nahl Suresi 43.
ayeti agiklarken, bu ayetin peygamberlerin ne meleklerden ne de kadmlardan
gonderilmedigine bu ayetin delil oldugunu ifade etmekte, dolayisiyla bu
konudaki Maturidi yoruma katildigini belirtmis olmaktadir.’

Hasan Basri Cantay, adalet kavramini agiklarken, adaletin her seyde ifrat ve
tefritten kacinmak oldugunu, her seyin orta ve itidal noktasini ihtiyar etmek
oldugunu belirledikten sonra, 6rnegin itikada itidalin Cenab-1 Hakk: inkér ile
O'na es tutmak arasindaki “tevhid” oldugunu, yine kader hakkinda konusma
bir kesb oldugunu ifade etmektedir.”* Dolayisiyla o, kader konusundaki
yaklasimu itibariyle de her konuda itidali hedefleyen Ehl-i stinnetin mutedil
tavrini dogru bir yaklasim olarak gormektedir. Hasan Basri bu tavrini, kader ile
ilgili ayetleri yorumlarken de gostermektedir. Ornegin, “Allah’mn kimi dilerse
onu saptiracagl, kimi de dilerse hidayete iletecegi”!> ayetini agiklarken, kulun
dalaleti ihtiyar edecegini bilerek ona o yolu, yahud dogru yolu sececegini
bilerek ona da hidayet yolunu Allah'in kolaylastiracagini belirtmektedir.® Bu
yorum da tam olarak Maturidilerin kader anlayisina denk diismektedir. Onlar
bu konuyu izah ederken Allah'mn mutlak ve sonsuz ilmiyle meseleyi agiklamaya
caligirlar.

Hasan Basri derece itibariyle varliklar1 tasnif ederken, melek- insan
mukayesesi de yapmaktadir. O, meleklerin sehvetsiz akla sahip olduklarini,
hayvanlarin akilsiz sehvete, insanlarin ise hem akla hem de sehvete sahip
olduklarini; buna gore insan, eger aklini sehvetinin 6niine gegirirse meleklerden
daha degerli bir varlik olmasi, yok eger insanin sehveti aklinin 6niine gegerse bu
takdirde de insanin hayvanlardan daha asagi bir varlik olacagimi ifade
etmektedir. Buna gore yaratilis itibariyle daha tisttin bir varlik olarak yaratilan

1 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 1, 5. 200, c. 1, s. 310 ve c. 3, s. 1119.
12 Yusuf, 12/109, Nahl, 16/43, Enbiya, 21/7.

13 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 2, s. 491.

14 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 2, s. 499.

15Nahl, 16/93.

16 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 2, s. 500.
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melegi, insanin eylemleriyle gecebilecegi ifade edilmektedir.’”’Dolayisiyla Hasan
Basri, Maturidilerin ve bazi Eg’arilerin, “ancak iistiin olana secde edilebilir”
iddiasindan hareketle kabul ettikleri insanin biitiin mahlukatin en sereflisi
oldugu, dolayisiyla meleklerden de tstiin oldugu diistincesine katilarak
Mutezile ve Islam filozoflarinin bu konudaki farkl gorisuni dikkate almadig:
anlasilmaktadir. Onlar da bazi ayetlere’® dayanarak meleklerin insana olan
ustiinlugiinii kabul etmektedirler.

Eg’ariler ile Maturidiler arasinda uzun tartismalara neden olan
meselelerden biri de “tekvin” sifatidir. Maturidiler tekvini Allah’in zatiyla kaim
olan kemal bir sifat olarak telakki ederken Eg’ariler ise bu sifatin zat ile ilgili
olmadigini, kudret sifatinin hadis olana tallukundan ibaret olan fiili bir sifat
oldugunu ifade etmislerdir. Hasan Basri de bu tartismay: bildigi i¢in sadece iki
kelam mezhebi arasindaki ihtilafli noktaya deginmekle yetinmistir.1®

Ehl-i stinnetin 6nem verdigi prensiplerden biri de Hz. Peygamberin ashéb1
ile alakali goriisleridir. Onlara gore ashabin hepsi muhterem ve giivenilir
insanlardir. Higbiri igin kot bir sifat yakistirilmamalidir. Fazilet siralamasi ise
Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.Ali seklinde olmalidir.20 Hasan Basri
de bu prensibi goz onitinde bulundurarak ashab: ve selef-i salihini daima hayirla
yad etmeye 6zen gostermistir. O, bu 6zeni ve titizligi gostermeyenleri ise hak-
hukuk bilmeyen hadsiz kisiler olarak degerlendirmekte, ashab arasinda ayrima
giderek bir kismu hakkinda yakisiksiz ifadeler kullanmanin dogru olmadigins,
ozellikle ilk ti¢ halifeye dil uzatmanin “kafasizlik” oldugunu belirtmektedir.?!
Onun bu degerlendirmelerinde daha ziyade Siileri hedef aldig1 anlagilmaktadir.

Hasan Basri cinlerin varligindan bahsederken baz: filozof ve kelamcilarin
onlarin varligini kabul etmediklerini belirtir. O, cinlerin varlhigiyla ilgili
Mutezile’nin genel goriistiniin de onlarin varligimi kabul etmemek oldugunu
ifade eder. Mutezileye gore hayatta sart olan sey, bir biinyeye sahip olmaktir.
Hayatta is yapabilmek icin saglam bir biinyenin sart oldugunu belirten
Mutezile, boyle bir bedene sahip olmayanlarin varligindan soz edilemeyecegini
kabul eder. Hangi gerekce ile Mutezilenin cinlerin varligini kabul etmediklerini
Hasan Basri ifade ettikten sonra bu goriisin kabul edilemez oldugunu, bu
goriise sahip olanlarin kaynag Kur’an ve stinnet olan bir hakikati inkar etmis
olacagimi ifade eder. Ona gore Kur'an ve stinnetten hasil olan kat'i ilme gore
cinlerin varlig1 kesindir. Hasan Basri, imam Eg’ari’nin de bu kanaatte oldugunu,

17 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 2, s. 520- 521.

kadar yasayamayasiniz diye bu agactan uzak tuttu.”

19 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 2, s. 790.

20 Bkz. Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir, el- Fark beyne’l- Firak, Tahkik: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, s. 323- 355.

2Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 3, 5.1025-1026.
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hayatta var olmak i¢in bir biinyeye sahip olmamin gerekliligini iddia eden
Mutezili diistinceyi onun da reddettigini belirtir.?

Gaybin Allah Teala’dan baska higbir kimse tarafindan bilinemeyecegini,
ancak Allah’in razi oldugu bir peygamberin bunun disinda oldugunu belirten
ayeti® aciklarken Hasan Basri, Mutezilenin bu ayetten hareket ederek veli
kullarin kerametini inkér ettigini belirtir. Ciinkii onlara gore keramet caiz
olsaydi, velinin gaybdan haber vermesi caiz olurdu. Oysa ayette bu istisnanin
yalniz peygamberlere ait oldugu geg¢mektedir. Buna gore kerametin
reddedilmesi gerekir. Hasan Basri bu diistinceye su sekilde kars1 ¢ikmaktadir:
Veliyyullah demek, Allah Tealda’y1 ve Onun sifatlarim1 hakkiyla bilen,
ibadetlerini bihakkin yerine getiren, giinah ve diinyevi hazlardan uzak yasayan,
bununla beraber mensup oldugu peygamber ugrunda her seyini feda etmis olan
insandir. Onun kerametinde peygamberlik iddias1 olmadig1 gibi, peygamberin
mucizesinin devami ve ispat1 s6z konusudur. Velinin kerameti aslinda baska bir
yonden de peygamberin mucizesi olarak goriilmelidir. Ctinkii velinin kerameti,
peygambere duyulan muhabbet neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.?* Goriildiigi
gibi Hasan Basri keramet konusunda da bid’at mezhep olarak gordiuigu
Mutezilenin goriistinti bir taraftan reddederken, diger taraftan Maturidi ve
Es’ari alimlerin eserlerine dayanarak keramet hakkinda onlarin ortaya koydugu
goriisleri kabul etmektedir.

Yine Hasan Basri, peygamberlerin masumiyeti ile ilgili olarak, onlarin her
turlt gtinah1 ve kotulugt islemekten miinezzeh olduklarimi Ehl-i stinnetin
gorlisti olarak one cikarmus, diger ekollerin goriislerinin ne olduguna itibar
etmemistir.2> Ornegin bid’at mezhep olarak gordiigii Mutezilenin bu konudaki
diistincesinin ne oldugu onu pek ilgilendirmemistir. Oysa Ehl-i stinnet
peygamberleri niibtivvetten sonra masum olarak degerlendirirken Mutezile
dogustan itibaren peygamberlerin masum olmas: gerektigini savunmaktadir.
Ctunkt onlara gore giinah isleyen bir peygamberin insanlardan giinah
islememelerini istemesi pek anlamli goziitkmemektedir. Sosyolojik anlamda da
insanlar gtinah isleyen bir peygambere inanmak istemeyecektir.

Hasan Basri kaza ve kader kelimelerinin anlamlarim1 verirken, kaza
kavraminin, biitiin varliklarin levh-i mahfuzda toplu olarak mevcut olmasi,
kaderin de sartlar ortaya g¢iktiktan sonra miimkiin olan seylerin kazaya uygun
olarak ayr1 ayr1 meydana gelmesi oldugunu Seyyid Serif Ciircani’ye dayanarak
tespit eder. Hgin(; bir sekilde Hanefilerin ve Maturidilerin goriistinti verirken de
-ki onlar bu kavramlara tam tersi bir anlam vermektedirler- onlardan “bazilart”

2Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 3, s. 1098-1099.

BCin, 72/26-27.

2%Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c. 3, s. 1103; Cantay, Yirmibirinci Kirk Hadis ve Mealleri,
c.3,s.115.

%Cantay, Onbirinci Kirk Hadis ve Mealleri, c. 2, s. 221, stanbul, 1961.
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diyerek bahseder? Hasan Basri'nin bu konuda Ciircani’yi otorite kabul ettigini
gormekteyiz.

Goruldugt gibi Hasan Basri, ayetlerin yorumunu yaparken Ehl-i stinnetin
prensipleri cergevesinde hareket etmistir.?” [slam Diistincesinin problemleriyle
alakali gortislerini belirtirken de filozoflarin, bid’at ehli kelamcilarin sozlerine
itibar etmedigini, daha ziyade kendi diisiincesine yakin gordiigii mutasavvif ve
Sunni kelamcilara deger verdigini gostermistir.2? Bu ¢izginin de genel olarak
Ehl-i stinnet ¢izgisine uygun oldugunu soylemek miimkiindiir. Hasan Basri'nin
ayetlerin izahlarmi1 bu distince cercevesinde yapmasi, Kur'an'in evrensel
mesajin1 belli bir diistinceye hapsetmekle suglanmis ve elestirilmistir. Bu
elestirilerin haklilik pay1 olmakla birlikte su gercegi de itiraf etmek gerekir: Bu
izahlar1 yapan bir insanin baska tiirlii davranmasi miimkiin miidiir? Kur'an
ayetlerinin yorumu {izerine bir eser ortaya koymaya calisan herkesin kendine
has bir diistincesi ve kafa yapisi vardir. Kisi, mecburen bu diinya gortiisiine gore
ayetleri yorumlamis olacaktir. Bu bazen siinni olur, bazen sii olur, bazen
oryantalist olur. Mutlaka o yorumlar belli bir bicimde isimlendirilecektir.
Bundan kagmak gok da miimkiin goziikmiiyor. Belki su denebilir: insan belli bir
diisiinceye bagli oldugunu diistinerek bagnaz davranmamali, taassup ile
hareket etmemeli, sadece kendi diistincesine uymak adina delilsiz ve tutarsiz
yorumlar yapmamalidir.

Sonug olarak Hasan Basri'nin kendi diistincesine yakin gordiigi igin Ehl-i
stinnet ilkelerini benimsedigini, goriislerinde tutarli olmak adina bu sekilde
davrandigimmi soyleyebiliriz. Onun kendi diustincesi disindaki goriislere
toleransinin bazen zayif kaldigini, kendi goriisiine yakin olanlara karsi daha
toleranshh davrandigini soylemek mitmkiindiir. O, Ehl-i stinnet icinde farkh
gruplarin olmasimi yadirgamamus, bu farkliliklar1 hosgoriiyle karsilamustir.
Onun genel anlamda Ehl-i stinneti benimsedigini, 6zel olarak da Hanefiligi 6ne
cikardigini soyleyebiliriz.
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